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RESUMO

Quando se pensa na ideia de revelacdo, ndo é possivel dissocia-la de outros conceitos,
como histdria, passado, tempo, entre outros. Ao tratar-se da revelacdo de Deus ao ser
humano, tem-se em mente um determinado conceito de tempo, espago e meios para se
interpretar essa revelacdo. Durante séculos a teologia cristd pensou a revelacdo a partir
de conceitos histdricos e temporais especificos, que se perpetuaram no pensamento
ocidental mesmo com o advento do racionalismo moderno. No entanto, tais conceitos se
modificaram no decorrer do desenvolvimento da filosofia. A ideia de uma revelagdo de
Deus na histéria humana também foi alvo de mudancas e conflitos. Devido a
impossibilidade de se pensar a teologia fora desse contexto de mudancas, o presente
artigo busca analisar como a revelacdo de Deus na histéria e no tempo foi e tem sido
pensada, a partir das transformacdes do pensamento histdrico. Para isso o artigo segue
por dois caminhos: o primeiro trata a relacdo da ciéncia histérica com a teologia, desde
suas origens até o inicio de seus conflitos a partir da Modernidade. O segundo caminho
procura, a partir da teologia contemporanea, apontar para uma teologia da revelagdo
preocupada em retomar o didlogo com o pensamento histérico, seus problemas, desafios
e possibilidades.
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ABSTRACT

When we think about the idea of revelation, it is not possible to dissociate it from other
concepts such as history, past time among others. In addressing the revelation of God to
human being, we have in mind a particular concept of time, space and means to interpret
this revelation. For centuries Christian theology thought the revelation from a specific
historical and temporal concepts, which is perpetuated in Western thought even with the
advent of modern rationalism. However, such concepts are modified during the
development philosophy. The idea of a revelation of God in human history was also
subject to changes and conflicts. Because the impossibility of thinking theology out of this
context of change, this paper analyzes how the revelation of God in history and in time
was and has been designed from the transformations of historical thinking. For this, the
paper follows two paths: the first deals with the relationship of historical science with
theology, from its origins to the beginning of their conflicts from Modernity. The second
way demand from contemporary theology, pointing to a theology of revelation concerned
to resume dialogue with historical thinking, his problems, challenges and possibilities.

Keywords: Philosophy of History. Hermeneutics. Historiography. Theology of Revelation.
INTRODUCAO

Todo aquele que busca entender a revelacdo histdrica de Deus possui, mesmo que de
forma inconsciente, um conceito definido do que seja “histéria”. Muitos foram os que
buscaram no passado um campo aberto para o testemunho da acdo de Deus diante da
humanidade. Durante muito tempo, tal esfor¢co nao se traduziu em grande desafio, visto que
histdria e teologia relacionavam-se profundamente.

A partir do desenvolvimento do racionalismo no pensamento moderno, a consequente
emancipac¢ao das diferentes areas do saber afetou a relagdao entre a histéria e a teologia. Tal
cenario seguiu até o inicio do século XX, onde até entdo as duas ciéncias parecem ter tragado
caminhos cada vez mais conflitantes. Surgem desses dados as seguintes questdes: como se
percebe o uso do conceito de histéria pela teologia em suas explicagbes a respeito da
revelacdo de Deus? As questdes levantadas nos ultimos séculos pelo pensamento
historiografico foram levadas em conta pelos tedlogos? De que modo? E possivel que a
teologia entenda a revelacdo de Deus na histéria a partir das questdes que hoje sdo
fundamentais para a ciéncia histdrica? Se sim, que consequéncias isso traria para as
concepgdes e doutrinas ja existentes no pensamento teoldgico?

Para se buscar algumas elucidagdes a respeito do assunto, é preciso analisar como se
iniciou a relagao entre o fazer histdrico e a teologia crista, por quais motivos houve a ruptura
entre esses dois campos e de que maneira esse debate tem sido abordado nos ultimos anos.

1. TEMPO E HISTORIA A PARTIR DA TEOLOGIA CRISTA

1.1 A Ideia de Histdria na Antiguidade Grega e Latina

O conceito de histéria sempre foi alvo de intensas discussdes. Geragdes de historiadores
e filésofos tentaram, muitas vezes de formas ambiguas e contraditdrias, definir o que de fato
é o fazer histérico. O termo possui origens e sentidos variados. No grego antigo, a palavra
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histor, que significa “ver”, também pode ser entendida como “observador”; ao passo que
historien significa “procurar saber”.? Assim, em seu inicio, a histdria estava ligada ao
conhecimento conseguido pela observacdo. Foi esse o sentido empregado por Herddoto,
historiador grego considerado o “pai da histérica”. Ironicamente, o povo “criador” da histéria
tinha uma cultura anti-histérica.> Seus pensadores eram instigados a escrever sobre o
passado, mas sem o 6nus de entendé-lo como um reflexo para o presente, muito menos como
fonte de sentido para o futuro, como afirma José Carlos Reis:
Eles criaram um conhecimento dos homens estranho a toda ideia de
evolugao, progresso, restringindo-se ao registro e a interpretagdo das a¢oes
humanas de alcance limitado, apoiados em documentos visuais e orais. [...]
Sua histéria apenas ensinava, em relagdo ao futuro, a necessidade da
memodria, da prudéncia, da cautela, da resignagdo. [...] Ndo esperavam que,
no final, a histéria pudesse trazer felicidade humana. O historiador sé
poderia oferecer aos homens a felicidade individual, atribuindo a eles uma
reputacdao de herdis, a fama eterna, a lembranca do seu nome e dos seus
feitos.*

A concepgao grega de tempo era em si um impedimento para se pensar se a sucessao
de fatos do passado possuia uma légica prépria que apontasse a um futuro. A gloria dos herdis
miticos era perpetuada pelos antigos poetas contadores de lendas, os aedos. Essa figura, no
entanto, foi substituida pelo investigador (historie), cuja funcdo era manter viva a memoria
coletiva dos feitos da pdlis.>

Para a historiografia grega tradicional, o passado e o futuro sdo faces de uma mesma
moeda, que se encontra em uma eterna repeti¢cdo, sem a pretensao de se revelar qualquer
destino a humanidade.® “Os gregos tinham uma visdo ciclica e repetitiva da histdria:
crescimento, decadéncia, vida e morte. A ordem que existe no universo [...] ndo revela uma
sucess3o linear e teleoldgica, mas a estabilidade do ser”.”

Para Herddoto, a histdria procura preservar a agdo coletiva para enaltecer a meméria e
os valores partilhados nela.® A historiografia grega n3o se propds a pensar uma histéria
universal. Esta formula¢ao ocorre a partir da reelaboracdao do pensamento grego pelos
romanos. Polibio foi o primeiro historiador latino a pensar, de fato, essa histéria universal:
“Em Polibio, a ideia de uma ‘histéria universal’ se confundia e se restringia a do Império
Romano, cujo fim era a romanizacdo do mundo. O fim da histdria era o dominio de Roma
sobre o mundo”.®

Alinha mestra da interpretacdo histérica romana estava no grande desejo expansionista
do império. Seu objetivo era a criagdo de uma “humanidade universal” na qual romanos do

2 LE GOFF, Jacques. Histéria e meméria. Campinas: Unicamp, 2003, p. 18.

3 LE GOFF, 2003, p. 16.

4 REIS, José Carlos. Histéria & teoria: historicismo, modernidade, temporalidade e verdade. Rio de Janeiro:
FGV, 2006, p.16.

5 DOSSE, Francois. A histéria. Bauru: Edusc, 2003, p. 13-14.

6 REIS, 2006, p.16.

7 REIS, 2006, p. 17.

8 REIS, 2006, p. 14.

9 REIS, 2006, p.18.
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mundo todo estivessem inseridos. O referencial desse expansionismo tornou-se rarefeito
enquanto apenas politico. Foi necessaria uma “legitimidade metafisica a essa vontade de

poténcia universal”.1°

1.2 Temporalidade e Histéria Romano-crista

Para se entender como ocorreu o processo de apropriacdo teolégica de Roma sobre o
cristianismo é preciso esclarecer, de forma breve, como o tempo e a histdria eram
compreendidos na tradicdo cristd primitiva, e qual a grande novidade nessa compreensao.

Segundo Oscar Cullman, o tempo no cristianismo primitivo se constitui como uma
sucessdo continua de fatos, em escala ascendente, que compreende e interliga passado,
presente e futuro.!! A histéria cristd é, em func3o de sua interpretacdo, histdria da salvagéo.
Para o cristianismo primitivo, assim como para o judaismo, a revelacdo de Deus se dd em um
evento situado no tempo. Como, para o pensamento helenistico, a concepcdo temporal é
ciclica, ela fora rejeitada pelos primeiros cristdos, que ndo viam na consumacado do Reino de
Deus um fato a ser constantemente repetido, mas que se projetava em um fim dentro da
temporalidade, vislumbrado pela prépria esperanca.'? Para os cristdos primitivos, o passado
era enxergado a luz do evento central do tempo: Jesus Cristo. Tanto o passado quanto o futuro
eram interpretados a partir e em funcdo de Cristo:

No Novo Testamento, é somente a margem que se encontra a histdria dita
“profana”. Quando os primeiros cristdos consideraram a histdria, eles
concentraram sua atengéo sobre um numero preciso de uma natureza
absolutamente particular: uns se passam antes de Jesus Cristo, e outros
acontecidos apos ele, e somente estes eventos precisos constituem os dados
que eles querem.?

Com Cristo inaugura-se uma nova temporalidade. Wolfgang Stegemann, parafraseando
Herman Melville, afirma que “Cristo foi um cronémetro” que dividiu o tempo, e pelo qual se
funda uma nova época histdrica.’* Inaugura-se no pensamento cristdio uma mentalidade
histérica orientada pela escatologia. “A ressurreicdo de Cristo é o sinal do dominio de Jesus
sobre o tempo do fim, a antecipacdao da ressurreicdao futura dos homens e a instauracdo
definitiva do Reino de Deus”.® Assim, a parusia evidencia o fim do tempo como plenitude do
projeto de conclusdo do Reino de Deus. Existe assim uma “relagdao de reciprocidade entre o
tempo e a histéria a partir de Cristo, pois este, que ao mesmo tempo inaugura e leva a termo
a histdria, aparece num momento definido como a ‘plenitude dos tempos’, conforme um
plano formulado de antem3o por Deus ‘para realizar-se quando os tempos se cumprissem’” .16

10 REIS, 2006, p. 18.

11 CULLMANN, Oscar. Cristo e o tempo. S30 Paulo: Custom, 2003, p. 71.

12 CULLMANN, 2003, p. 91.

13 CULLMANN, 2003, p. 58.

14 STEGEMANN, Wolfgang. Jesus e seu tempo. S3o Leopoldo: Sinodal/EST, 2012, p. 25.

15 LE GOFF, 2003, p. 341-342.

16 PATTARO, Germano. A concepgao cristd do tempo. In: RICOEUR, Paul. (Org.). As culturas e o tempo.
Petrépolis: Vozes; Sdo Paulo: Universidade de Sdo Paulo, 1975, p. 200.
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Do mesmo modo que o Reino de Deus, o impeto imperialista de Roma também possuia
pretensdes de alcance universal. A partir do século IV, com a incorporagao do cristianismo
como religido oficial do império, desenvolveu-se a unido entre teologia e o impeto
expansionista com o qual Roma legitimava sua conquista do mundo, apresentando-se como
os portadores de uma verdade universal. A vontade de poténcia universal de Roma passou a
ser legitimada pelo discurso de salvacao crista. Nessa nova concepc¢ao:

A salvacdo eterna ao mesmo tempo convivia e adviria apds a sucessao de
todos os eventos historicos. Os fatos ndo tinham um sentido em si mesmos,
mas um sentido transcendente. Os cristdos romanos [...] se interessavam
sobretudo pelo futuro, lugar da esperanca. [...] O futuro seria a vitéria de
Cristo (e de Romal) e o fim do calvario humano.?’

Com a queda de Roma e a passagem da Antiguidade para a Idade Média, a teologia se
desenvolveu, cada vez mais, a servico da histéria. A partir do periodo medieval, a visdo
histdrica predominante na mentalidade ocidental fundava-se na Cidade de Deus, de Santo
Agostinho. Apds Roma, a Igreja havia se tornado a instituicdo fundada por Deus, responsavel
por fazer a Cidade Terrestre trilhar seu caminho até a Civitas Dei.*® Ricardo Quadros Gouvéa
afirma ser possivel considerar Santo Agostinho como (a despeito dos anacronismos que o
termo pode carregar) o primeiro fildsofo da historia:

A filosofia da histdria de Agostinho estabelece Deus como autor da histéria
humana e como doador de sentido a mesma. Agostinho vé na histdria
humana o cumprimento de um projeto divino, com comego e fim, um fim
glorioso e superior as possibilidades presentes na origem. Agostinho
substitui a concepcao ciclica da histéria presente na filosofia helenista de seu
tempo (particularmente no estoicismo, mas também no neoplatonismo) por
uma concepgao linear. Agostinho encontra uma racionalidade inerente aos
movimentos da histdria, e é isso que o qualifica como filésofo da histdria.t®

A novidade em Agostinho estd na sua concepc¢ao de apreensao do tempo. O que se pode
medir, a partir desta observagao, ndo seria o tempo em si, mas o préprio espirito. Em outras
palavras, ndo se mede propriamente o tempo, mas a expectativa a respeito dele no
presente.?’

1.3 A Fragmentagao da Consciéncia Moderna e as “Filosofias da Historia”

Com a Modernidade, a Europa viu nascer uma nova consciéncia histdrica. Se até entao
o tempo e o espago eram sacralizados pelo discurso teoldgico da Igreja, tem-se entre os
séculos Xlll e XVI um processo de secularizagdo da consciéncia ocidental. As inovagdes
tecnoldgicas, a desarticulagdo da sociedade feudal com o surgimento da burguesia e a

17 REIS, 2006, p.20.

18 BOURDE, Guy; MARTIN, Hervé. As escolas histéricas. Portugal: Europa-América, [s.d.], p. 18.

19 GOUVEA, Ricardo Quadros. Teologia e filosofia. In: ALMEIDA, Edson F.; LONGUINI NETO, Luiz. (Orgs.).
Teologia para qué? Rio de Janeiro: Mauad X e Instituto Mysterium, 2007, p. 94.

20 PUENTE, Fernando R. O tempo. S30 Paulo: Martins Fontes, 2010, p. 32.

O



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 01 — N2 02 — Dez/2015 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

instituicdo de novas ordens politicas (como as monarquias nacionais) contribuiram para retirar
das maos da Igreja a hegemonia do discurso acerca do tempo.

Esse processo trouxe vantagens e crises. AO mesmo tempo em que a emancipag¢ao da
consciéncia dos ditames religiosos proporcionou a autonomia da mentalidade europeia, a
falta de uma unidade universal proporcionada pela religido resultou em reacdes violentas
diante dessa nova consciéncia fragmentaria e, por vezes, contraditoria. Como fruto do choque
de diferentes esferas do saber-fazer ocidental cristdo, tem-se a irrupcdo de crises de toda
sorte: guerras de religido decorrentes de embates doutrindrios e politicos; revoltas rurais e
urbanas e a contestacdo violenta da velha ordem teocratica feudal.

Muitos desses desarranjos tiveram como consequéncia o uso da forca coercitiva e o
cerceamento da liberdade de consciéncia por toda a Europa. Diante desse quadro, foi
fundamental se pensar em uma nova “unidade de consciéncia” da sociedade. Esta unidade foi
encontrada novamente na ideia de uma histdria universal®!; agora reelaborada pela filosofia
moderna.

Até o inicio do século XVIII a histdria foi interpretada no Ocidente a partir de uma visdo
teleoldgica e providencial. Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704) foi o grande tedlogo da
histdria cristd antes do lluminismo. O pensador defendia a ideia de que toda a marcha da
historia humana estaria completamente condicionada as determinagdes da Providéncia
Divina, n3o cabendo espaco algum para a autonomia humana.?? A partir do lluminismo passa
aocorrer, de fato, a secularizagdo da teologia da histdria, sobretudo a partir das obras de Vico,
Kant e Hegel.?

Com o racionalismo cientifico tornando-se proeminente, a histdria passa a ser
interpretada como uma caminhada iminente da humanidade a um futuro no qual a razdo é o
meio para a constru¢do de um mundo racional e moralmente livre.?* Neste esforco por
interpretar a histéria sob um sentido universal e processual, o idealismo hegeliano tornou-se
uma poderosa corrente, como afirma José Carlos Reis:

A histéria ndo pode nao ter sentido, ndo pode ser mudanga sem direcdo e
significado. A histdria é governada pela Razdo e esta s6 pode produzir a
moralidade, a liberdade, a justica, a igualdade e jamais a violéncia e a pura
vontade de poténcia. [...] A histéria voltou a ser meio de salvacdo no futuro,
secularizando a utopia judeo-crista. A salvacdo ndo é o fim do mundo, mas a
realizac3o absoluta de todas as possibilidades humanas.?

Apesar de toda a secularizagao e fragmentagao da consciéncia histdrica ocidental e da
perda do conteldo teoldgico da mesma, ainda permanece nas subestruturas o elemento
escatoldgico herdado de Agostinho. A parusia ainda “subsiste”, sob a forma das novas utopias
gue respondem as aspiracdes de plenitude da sociedade moderna. Cristo ndo esta mais no

21 REIS, 2006, p. 28.

22 SIEPIERSKI, Paulo D. Fé crist3 e filosofia da histéria no debate atual. In: DREHER, Martin N. (Org.). Histéria da
igreja em debate. Sdo Paulo: ASTE, 1994, p. 19.

23 SIEPIERSKI, 1994, p. 20.

24 SIEPIERSKI, 1994, p. 20.

25 REIS, 2003, p. 35.
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fim do tempo, mas a Razdo que estabelece a plenitude humana de um mundo sem maculas
ou tragédias, em pura felicidade e desenvolvimento.

1.4 Da crise de sentido a histéria pés-moderna

Entende-se como pdés-modernidade o movimento intelectual tipico da sociedade pods-
industrial emergente nas décadas de 60 e 70 do século XX.26 Esse movimento tem como
principio a desconstrucdo do projeto iluminista de progresso técnico-cientifico e da ideia de
evolugao do pensamento e da sociedade e “inverte os sinais dos valores centrais a
modernidade, como a uniformidade e o universalismo”.?’ A pds-modernidade é marcada pelo
fim das grandes narrativas, ou seja, seus grandes projetos universais; como a redenc¢do crista,
o progresso da Raz3o e sua vitdria sobre a ignordncia.?® Na pds-modernidade, a modernidade
admite a impossibilidade de realizac3o de seu projeto teleoldgico e universal.?®

No ambito da histéria os precursores dessa mentalidade situam-se na passagem dos
séculos XIX e XX. Friedrich Nietzsche foi o primeiro filésofo a lutar contra essa “tirania da
Raz30” sobre o sentido histdrico.3° Os valores que regem a histdria (e que consequentemente
pautam o sentido da plenitude histdrica, seja ela cristd ou racionalista) no devir da sociedade
ocidental sdo em si fracos e nunca absolutos, por isso impossiveis de sustentar modelos rigidos
de interpretacdo da realidade. Para Nietzsche, tais valores “ndo sdo nem eternos, nem
universais, nem transcendentes, nem metafisicos. S3o criagdes muito humanas”.3!

Durante o século XIX, torna-se latente no pensamento de outros fildsofos o
desencantamento com o projeto da modernidade. As guerras que se alastram pela Europa na
virada do século impedem o prosseguir de uma visdo otimista e progressista da histéria. Aos
poucos, a critica nietzschiana da universalidade histérica produz na mentalidade ocidental um
“esfacelamento do sentido universal” da histéria, que se torna campo de uma multiplicidade
de interpretagbes e pontos de vista subjetivos, resultando em uma verdadeira batalha
hermenéutica.

A crise torna-se ainda mais aguda no avango das primeiras décadas do século XX. Com a
derrocada da Europa no decurso das grandes guerras mundiais, muitos foram os pensadores
gue decretaram o colapso do projeto moderno:

A pds-modernidade desconstrdi a metafisica humanista da subjetividade
moderna — deslegitima, deslembra, desmemoriza, quer esquecer o discurso
da Razdo que levara ao totalitarismo, ao holocausto, as guerras mundiais.
Desacreditada a Razdo, passa-se a sua desconstrucdo. [...] O Ocidente se
percebe ndo linear. A ideia de um progresso continuo de liberdade e da
lucidez humana revela-se ingénua e perigosa. O futuro ndo pode ser a Unica

26 BALESTRO, Moisés. Pés-modernidade. In: BORTOLETTO FILHO. (Org.). Dicionario brasileiro de teologia. S3o
Paulo: ASTE, 2008, p.797.

27 BAUMAN apud BALESTRO, 2008, p. 797.

28 BALESTRO, 2008, p. 797.

29 BALESTRO, 2008, p. 797.

30 REIS, 2006, p. 42.

31 REIS, 2006, p. 43.
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realidade histdrica legitima, pois virtual, sempre virgem. [...] A euforia da
utopia universal é substituida pelo pensamento do limite.*2

Na atividade historiografica, tem-se elementos inéditos em acdo. A analise do passado,
desde a histéria cientifica do século XIX, ndo prevé um sentido para a histodria, visto que é
impossivel atingi-lo.

A medida que o passado é “textualizado”, “perde-se a ilusdo da
transparéncia historica”, pois ndo temos o passado em si mesmo, mas em
termos de “traducao” feita pela linguagem. Como linguagem, em sua
subjetividade, tem o “poder de clarificar e obscurecer o que revela acerca da
realidade”, questionar a histdria dos textos nao significa negar seu valor, mas
desconfiar de sua pretensa capacidade de transmissdo de uma verdade
definitiva, Unica e transparente.

A subjetividade, a intencionalidade dos autores e a multiplicidade de interpretacdes
tornou intangivel ao historiador pds-moderno conceber uma Unica verdade a respeito do
passado. O desinteresse pelo sentido da histéria trouxe a tona o interesse pelas analises
pessoais e ndo mais globais e totalizantes. O conhecimento histérico torna-se multiplo e ndo
definitivo, tornam-se meras “interpretacdes de interpretacdes”.3*

O que ha na realidade ndo é o desenterrar de um fato passado, mas o embate entre
diferentes narrativas que buscam, sob enfoques diferentes e por meio de intencbes
contrastantes, reconstruir o que se pode apreender de um fato em seu discurso, a partir da
interpretacdo das fontes histdricas. Resta para a histéria um olhar em migalhas®, cuja
tentativa de qualquer universaliza¢do e absolutizacdo de si mesma torna-se completamente
impossivel. Cai ela mesma na malha da subjetividade estrutural da consciéncia pés-moderna,
antiutdpica e anticentralizadora.

A secularizacdo do pensamento histérico e as crises de interpretacdao do passado no
século XIX também alcangaram o campo da revelagdo biblica. A raiz dessa discussdao encontra-
se ainda no surgimento do deismo inglés e nos debates racionalistas e sobrenaturalistas do
século XVIII.3® Em Hegel, a histéria ainda continha seu sentido positivo, a partir do qual a
providéncia divina produziria a marcha rumo a plenitude. Paul Tillich, ao analisar tal elemento
do pensamento de Hegel, afirma que o mesmo abriu as portas da filosofia para uma
interpretacdo secularizada da revelagao histérica. Para Hegel, por meio da razao légica (logos),
o individuo seria capaz de apreender nas revolugdes e mudancgas estruturais da histdria as
“mascaras de Deus”:

Hegel aproxima-se de Lutero que entendia figuras como Atila, o huno, e os
lideres turcos, durante as invasGes da época da Reforma, como “mascaras de
Deus”. Deus realiza seu propdsito na historia por meio dessas mdscaras. [...]
Hegel via a histéria como teodiceia divina, justificando Deus em face dos

32 REIS, 2006, p. 43.

33 RODRIGUES, Adriani M. A Compreens3o Histérica em Paul Tillich e no Pensamento pés-moderno:
aproximacdes e limitacGes. Revista eletronica correlatio. v. 8 , n. 15, p. 43-55, jun. 2009. p. 60.

34 REIS, 2006, p.73.

35 REIS, 2006, p. 73.

36 TILLICH, Paul. Perspectivas da teologia protestante nos séculos XIX e XX. S30 Paulo: ASTE, 1999, p. 152.
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horrores dessa histdria. Hegel achava que ndo ha explica¢des faceis para as
negatividades da histdria. Ndo somos capazes de justificar Deus, mas o
processo histérico o justifica. Ou melhor, Deus se justifica por meio do
processo histdrico apesar dos inimeros eventos que, nesse processo,
parecem contradizer o propdsito divino.*’

Apesar de Hegel sustentar uma visdo positiva da histéria como campo da providéncia
divina, questdes pertinentes a revelagao biblica, sobretudo cristoldgica, causaram o inicio do
“mal-estar” entre a teologia da revelacdo e sua expressdao na tradicdo biblica. Hegel
compreendeu a revelacao de Cristo em Jesus a partir da unido de elementos reais e simbdlicos
do relato biblico.®® A ruptura com Hegel se deu justamente a partir do questionamento a
respeito da confiabilidade dos relatos biblicos sobre Jesus.*®

A partir do século XVIII desenvolveu-se na Alemanha uma nova corrente historiografica.
Nadando contrariamente as tendéncias positivistas e idealistas, o historicismo alemao
inaugurou uma nova qualidade de hermenéutica histérica e, consequentemente, um novo
fazer histdrico. A histéria-ciéncia que se desenvolvia na virada do XVIII para o XIX se opunha
aos idealismos e materialismos utdpicos surgidos ao longo desses dois séculos: uma histoéria
desinteressada com os grandes enunciados, com a ideia de progresso e desenvolvimento
humano; que se fixava na compreensdo concreta do passado. Com Schleiermacher e Dilthey,
a hermenéutica passou a interrogar o passado a luz dos problemas do presente, em busca da
objetividade?®®, sem aspiracdes ao futuro teleolégico que delimitasse ou condicionasse sua
narrativa.

Para a teologia, essa mudanca de direcdo trouxe grandes consequéncias. Como ja
citado, pensadores da geracdo de Schleiermacher desenvolveram sua teologia sob pesadas
influéncias iluministas, o que resultou em uma ampla critica a modelos dogmaticos
tradicionais. Em meio a critica, a ideia de revelagdo tornou-se um dos alvos principais.

O lluminismo alemao possui caracteristicas especiais, se comparado a movimentos em
outras partes da Europa. O historiador Martin N. Dreher afirma que sua especificidade em
relagdo a outras regides (como a Franga, por exemplo) deve-se a fatores histdricos e
teoldgicos. Por conta da fragmentacdo territorial provocada pelas constantes guerras, a
unificacao politica e religiosa ficou impossibilitada por muito tempo, fazendo com que as
ideias iluministas se proliferassem com maior for¢ca entre os circulos universitarios
protestantes no século XVIIL*' Isso permitiu um desenvolvimento proeminente do
racionalismo no seio da producdo teoldgica.

Por meio das ideias de Leibniz e Kant, a religido crista comecou a reduzir-se de tudo o
gue nao fosse essencialmente racional. O cristianismo tornara-se uma religido puramente
ética, a medida que sua rigidez dogmatica era reduzida a preceitos éticos regidos pela

37 TILLICH, 1999, p. 149-150.

38 TILLICH, 1999, p. 152.

39 TILLICH, 1999, p. 152.

40 REIS, 2006, p. 105.

41 DREHER, Martin N. Biblia: suas leituras e interpreta¢des na histéria do Cristianismo. S3o Leopoldo:

Sinodal e Cebi, 2013, p.128.
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consciéncia individual.*? Figuras como Feuherbach e Strauss inverteram a ldgica idealista de
Hegel, ao proporem o materialismo como método de interpretagdao dos fen6menos historicos
e sociais. A fé e seus pressupostos passaram a ser analisados de uma perspectiva puramente
concreta, abandonando-se qualquer traco metafisico ou mitico das narrativas biblicas e da
prépria tradigdo teoldgica. A analise histdrico-critica dos textos biblicos se iniciou com estudos
do Antigo Testamento, por meio da obra de Julius Wellhausen.*® Logo, o Novo Testamento, e
mais especificamente a figura de Jesus, passaria também por esse crivo metodoldgico. Para
Alister McGrath, tal pensamento fundamentava-se na seguinte ldgica:

Se a razdo é capaz de desvendar a natureza e os propdsitos de Deus, que
papel haveria para uma revelagdo histérica de Deus na pessoa de Jesus
Cristo? A razao parecida tornar a revelagdao —assim como qualquer “presencga
reveladora” em Cristo — algo supérfluo, desnecessario. Assim, o significado
de Jesus Cristo firmava-se em termos de seus ensinamentos éticos e de seu
exemplo. [...] O lluminismo também defendia que a histéria era algo
homogéneo.**

Ainda para McGrath, tal postura resultou em uma “humanizac¢do” da figura histérica de
Cristo, agora dissociada de qualquer interpretacdo metafisica ou sobrenatural; ao mesmo
tempo em que afirmava seu ceticismo em relacdo aos relatos da ressurrei¢do.*> A busca por
uma religido ética levou uma geracao de pesquisadores a se despir de qualquer imperativo
dogmatico ao se debrucgar sobre os textos biblicos. Esses novos pesquisadores buscavam, a
partir de novas ferramentas da ciéncia histoérica, o “dado objetivo” contido em seus textos.

A busca pela plausibilidade das narrativas biblicas teve como resultado o
desenvolvimento de varias teorias acerca da redacdo, origens e intencOes de autoria dos
textos biblicos. Um dos varios exemplos que se pode citar sdo as chamadas “Buscas do Jesus
Historico”:

A origem da busca do Jesus histérico baseou-se no pressuposto de que havia
uma imensa lacuna entre a figura histérica de Jesus e a interpretacdo que
fora atribuida pela igreja crista. [...] Ao retroceder na busca do Jesus
histérico, seria possivel encontrar uma versdao mais crivel do cristianismo,
despida de todos os tipos de acréscimos dogmadticos desnecessarios e
inadequados (como a crenca da ressurreicdo ou da divindade de Cristo).*®

Sem adentrar os seus meandros, a questao levantada pela teologia critica do século XIX
tinha sua raiz na impossibilidade de se alcancar uma resposta definitiva acerca do Jesus
histdrico. A teologia liberal, em sua expressdao mais cética e radical, buscou sem sucesso
alcancar uma descri¢cdo empirica do “Jesus de Nazaré”.*’ Sua indagacdo fundamental era a

42 DREHER, 2013, p. 128.

3 TILLICH, 1999, p. 230.

44 MCGRATH, Alister. Teologia sistemaética, histérica e filoséfica. S3o Paulo: Shedd, 2005, p. 437.
45 MCGRATH, 2005, p. 438.

46 MCGRATH, 2005, p. 444.

47 TILLICH, 1999, p. 230.
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seguinte: “como podemos afirmar que Jesus é o Cristo se a pesquisa histérica nunca poderd
descrever perfeitamente o Jesus histdrico?”.4®

A critica historica pautada por esse ceticismo radical levou uma série de tedlogos
modernos a tomarem as seguintes vias possiveis: a interpretacdo ag-histdrica da revelacao
(sobretudo a partir do existencialismo) e o retorno as interpretacdes ortodoxas (em uma
atitude de negacdo a teologia liberal, caminho que lancou as bases para o fundamentalismo
cristdo contemporaneo). Das duas maneiras, o que se compreendia como revelagdo histdrica
pareceu ndo levar em consideracdo as profundas mudancas da prépria historiografia surgida
na Europa a partir do inicio do século XX.

Ao lado de outros pensadores, Troeltsch, ao criticar os excessos do historicismo alemao,
retomou a questdo do sentido da histéria. Entretanto, o prdprio tedlogo alegou a
impossibilidade de tal empreitada. Como afirmou Tillich, Troeltsch “negava a possibilidade de
se conhecer esse proposito ou de conferirmos propdsito a histéria. Achava que poderiamos
apenas falar da estrutura concreta da histdria na qual vivemos”.*° Esse foi um dos primeiros

I”

pontos de interseccdo entre a teologia “pds-liberal” e a teoria da histéria do século XX. Agora

apontar-se-ao os elementos que constituem a relacdo destes dois campos.

2. REVELACAO DE DEUS NA HISTORIA A PARTIR DE NOVOS PROBLEMAS
2.1 Verdade e Subjetividade Como Problemas para a Teologia da Revelagao

A concepcdo contempordnea da histéria serve-se dos paradigmas levantados pelo
pensamento pds-moderno. Com o abandono da ideia de sentido histérico, das grandes
narrativas construidas pelo pensamento ocidental, a histéria passou a ser orientada por uma
consciéncia técnico-cientifica. Menos preocupada com o futuro, a histéria preocupou-se em
olhar o passado sob o fim de compreender o presente em sua conjuntura e problemas.
Naturalmente, perguntas referentes a verdade dos fatos foram suscitadas e ndo foram poucos
os autores a elaborarem suas reflexdes. Aqui vai uma pequena sintese do problema. Segundo
José Carlos Reis, a verdade histérica ndo pode ser compreendida como um dado objetivo:

A verdade histdrica ndo pode se reduzir a um enunciado simples, fechado,
homogéneo e atemporal. Obtém-se algo préximo dela examinando todas as
leituras possiveis de um objeto. O exame exaustivo, multifacetado, nuancado
de um tema é que diz a sua verdade. Como as possibilidades novas de
abordar um tema histdrico sdo infinitas, as novas leituras sdo multiplas no
presente e ao longo do tempo. Conhecer a verdade de um tempo histdrico é
reunir e juntar todas as interpretagées do passado e do presente sobre ele.
A verdade histérica é um poliedro de infinitos lados-posi¢cdes, que jamais
poderd ser visto integralmente por olhos humanos.>°

A realidade histdrica construida por meio da interpretacao do historiador a respeito do
passado estd condicionada a sua subjetividade, que é estruturada a partir de seus referenciais

8 TILLICH, 1999, p. 231.
49 TILLICH, 1999, p. 236.
0 REIS, 2006, p. 175
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tedricos, mutaveis e questiondveis ao longo do tempo. Para uma mente secularizada, essa
posicdo representa uma estimulante abertura de horizontes em relacdo ao conhecimento.
Mas, e para o tedlogo?

Em muito, talvez em sua maior porcdo, a interpretacdo da histdria a partir da fé esta
ainda condicionada ao olhar escatolégico do tempo linear, do sentido absoluto da Providéncia
Divina. Assim, relativizar a verdade dos fatos passados deslegitimaria as interpretacdes da
tradicdo a respeito de Deus? Como a histdria pode ser campo da revelacdo e acdo divinas se
o olhar critico de quem a analisa pode reconduzir ou relativizar seu sentido? Diante das
contradicdes, muitos poderdo pregar o afastamento da teologia das conclusdes alcancadas
pelos historiadores e tedricos da histdria contemporaneos.

2.2 Reaproximagao entre a Ciéncia Historica e a Teologia na Contemporaneidade

Em 1977, na obra “Fé e Realidade”, Wolfhart Pannenberg fez a seguinte afirmacdo: “A
oposicdo entre revelacdo e histdria era uma caracteristica da teoria teoldgica da cultura apds
a Primeira grande guerra mundial. Agora ela necessita ser revisitada”.>'A partir do pds-guerra,
surgiram tedlogos propondo uma revisdo do pensamento teoldgico a partir de novas questoes
da histdria. Entre os primeiros estdo o préprio Pannenberg e Paul Tillich.

Ambos levam em consideragdo questdes importantes a respeito da historicidade da
revelacdo frente ao proprio papel investigativo do historiador. Pannenberg afirma que a
investigacdo historica valida ou pde a prova as tradicdes que devem fundamentar a prépria
fé; portanto, a analise histdrica oferece uma base segura de sustentacdo das crencas ao longo
do tempo. A respeito da relatividade do passado, assim escreveu:

Os fatos nunca podem ser compreendidos e comunicados apenas de um
ponto de vista particular. [...] Sempre devemos questionar os interesses que
levaram a producdo deste artigo em particular. [...] As conclusdes das
investigacGes histdricas nunca sdo completamente incontestaveis. Elas
sempre sdo mais ou menos provaveis e podem ser mudadas através de novas
descobertas e novas abordagens do problema.*?

Essas afirmagdes constituem verdadeira ruptura com os caminhos tomados pela
teologia até entdao. Pannenberg ainda deflagra pesada critica aqueles que se furtaram a abrir
o passado biblico a investigacdo histérica, ao mesmo tempo em que ndo admite a
interpretacdo da ressurreicdao a partir da perspectiva mitolégica. Para ele, a interpretacao a-
historica do Novo Testamento configurava-se uma verdadeira armadilha, ao tentar proteger
os fundamentos da fé da analise critica, elevando as narrativas de Jesus a uma categoria de
histéria da salvagéo, separada da histéria “secular”.>3

Pannenberg retoma a ideia da histéria universal de Hegel para delimitar uma relacao
entre os fatos observaveis e seu sentido total-escatoldgico a partir do fim da histéria. Como
demonstrou Giuseppe Accordini:

51 PANNENBERG, Wolfhart. Fé e realidade. S30 Paulo: Novo Século, 2004, p. 113.

2 PANNENBERG, 2004, p. 94.

>3 PANNENBERG, 2004, p. 96.
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A Revelacdo, observa Pannenberg, fala a linguagem dos fatos. Os fatos da
Revelagdo, porém, ndao sdo reconheciveis como puros fatos isolados, mas sé
se relativos a um contexto histérico-universal e se mediados pelo processo
histdrico-teolégico das tradi¢cdes da fé. [...] A realidade histdrica manifesta-
se na totalidade dos nexos e na totalidade do processo temporal, que escapa
a objetivacdo da contemplacdo histdrica. Essa totalidade, porém, é
antecipada de modo definitivo por alguns eventos singulares, como a
ressurreicdo de Jesus, que permanecem abertos para uma analise futura.”*

O que se pode evidenciar no pensamento de Pannenberg é que, ao mesmo tempo em
gue propde uma abertura as diversas interpretacdes e possibilidades de andlise historica,
defendendo a apreensdo da revelacdo por meio dessas interpretacoes; afirma também que,
em seu sentido universal-escatoldgico, a histéria ird, a partir da revelacdo de novos fatos antes
de seu fim, corroborar empiricamente os fundamentos da fé crista ainda ndo atestados por
essa investigacao.

Seu maior exemplo é a historicidade da ressurreicdo de Jesus. Até o dia da atestacdo
conclusiva do fato, tal acontecimento permanece como matéria de fé. A andlise de
Pannenberg, apesar de parcialmente aberta as objecdes que se faz, retrocede ao afirmar a
confluéncia futura das interpretacdes histéricas para um sentido unico.

Paul Tillich, por sua vez, situa-se na fronteira entre concepgdes classicas e ideias p0s-
modernas, apesar de ndo ser considerado estritamente um pensador pds-moderno.>® Da
mesma forma em que consente na impossibilidade de uma histéria homogénea e linear, Tillich
ndo abre mdo do aspecto teleoldgico da histdria. Ela possui um sentido, mas ndo uma Unica
via de interpretac3o.°®

Segundo Tillich, o télos encontra-se presente no sentido final dos acontecimentos,
expressando o carater linear do tempo. Como escreveu: “O telos permanece na linha
horizontal representando a novidade que vem de cima; possui carater escatolégico em vez de
ontoldgico. Portanto, teleios em Efésios 4.14 ndao pode ser medido pelas potencialidades
humanas, mas pela plenitude de Cristo na histéria”.>” Da mesma maneira, Tillich aproxima-se
de Cullmann, ao resgatar a percepgao neotestamentaria do tempo na tomada de Cristo como
o “centro” da histéria. O Kairos torna-se esse momento especial do tempo no qual, por meio
de seu centro (Cristo), divide-se em uma “histdria da preparacao da revelagao” e uma “histéria
da recepcdo da revelagdo”.>®

Como um pensador das fronteiras, Tillich ndo se limita a entender a histéria como mera
sucessao de revelagdes divinas verificaveis pela observagao critica. A subjetividade do
individuo que observa criticamente essa histdria determina as condi¢des pelas quais o
passado é avaliado. Como tedlogo existencialista, Tillich define a revelagdao como experiéncia
existencial, e seu conhecimento nao interfere nas diferentes interpretacdes feitas por
historiadores:
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Para o historiador, a interpretagdo reveladora da histéria como histéria da
revelacdo ndo confirma nem nega qualquer uma das suas afirmacdes sobre
documentos, tradicdes e a interdependéncia de eventos histéricos. [...] Os
tedlogos nao devem temer qualquer conjetura histérica, pois a verdade
revelada estda em uma dimensao onde ndo pode ser nem confirmada nem
negada pela historiografia. Por isso, os teélogos ndao deveriam, por motivos
teoldgicos, preferir alguns resultados da pesquisa histdrica a outros [...]. O
conhecimento da revelacdo, embora seja mediado primordialmente através
de eventos histdricos, ndo implica afirmacdes factuais e, por conseguinte,
nao estd exposto a analise critica da pesquisa histérica. Sua verdade deve ser
julgada por critérios que se encontram na dimensdao do conhecimento
revelador.>®

Como Tillich trabalha o conhecimento da revelacdo como experiéncia existencial, a
Unica maneira de acessar a revelacdo histérica é observar a histéria a partir da dtica da
experiéncia. Tillich nega qualquer possibilidade de apreensdo do historiador que ndo passou
pela experiéncia de revelacdo de acessar ou identificar Deus se revelando na histéria, seja em
sua expressao como prepara¢do quanto em sua etapa de recepgdo. Assim, nao ha, para Tillich,
uma “historiografia revelada”.®® Contudo, ao considerar o sentido Unico da histéria, ndo a
isenta das sobreposicdes e contradigGes de sua construcdo: “A histdria caminha num ritmo
periddico, mas periodos s6 sdo periodos para quem pode vé-los. Na sequéncia dos eventos,
existem continuas transicdes, sobreposicdes, avancos e recuos [...]”.%% Tillich, portanto,
mantém-se fiel a ideia do progresso historico, mas propde ao mesmo tempo um modelo
alternativo a noc3o linear moderna da histéria, sob uma interpretacdo existencial.®? A
apreensdo historica da revelacdo é evidenciada na vivéncia presente e existencial dos
individuos:

A explicacdo cientifica e a critica histdrica protegem a revelagdo; elas nao
podem dissolvé-la, porque a revelagdo pertence a uma dimensdo da
realidade para a qual tanto a analise cientifica quanto a histdrica sdao
inadequadas. A revelacdo é a manifestacdo da profundidade da razdo e do
fundamento do ser. Ela aponta para o mistério da existéncia e para nossa
preocupacdo Ultima. E independente do que a ciéncia e a histéria dizem
sobre as condi¢Ges em que aparece e ndo pode tornar a ciéncia e a histodria
dependentes dela.®?

Tillich, porém, ndao exemplifica como as diferentes resolu¢ées da histdria a respeito do
passado se harmonizam com a experiéncia existencial da revelagdo. Autores contemporaneos,
como Jirgen Moltmann e Renold J. Blank, buscaram lancar algumas luzes sobre os problemas
acima citados. De forma breve, apresentar-se-a quais sao os elementos basicos de seu

pensamento a respeito da temporalidade e historicidade da revela¢do de Deus.
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Atualmente, a prdpria ideia de tempo linear tem sido alvo de contestacbes pelo
pensamento teoldgico. Moltmann enfatiza a ideia de eternidade do tempo e suas implicacbes
no presente:

Na histéria de Deus, os tempos e os acontecimentos do tempo sdo
determinados por aquilo que respectivamente acontece a partir de Deus.
Tudo o que acontece a partir de Deus, tem aquela direcio que desde o
principio da criacdo aponta para o Reino eterno. Pois Deus ndo criou o
mundo para a transitoriedade e para a morte, mas para a sua gldria e,
portanto, para a vida eterna do mundo.®*

A grande ruptura entre Tillich e Moltmann, em suas observagdes sobre a histodria, esta
no fato de Moltmann rejeitar a ideia de histéria universal e de progressao linear da histdria.
Em Moltmann, o tempo orientado por “passado-presente-futuro” é substituido por uma
relacdo inédita e radical do tempo histérico. Cada um desses elementos possui relacdes com
os demais, formando uma “teia de experiéncia temporais”.

O “presente-passado” ndo pode apenas ser representado como “pré-historia” do
presente, mas como dimens3o com seu proprio passado e futuro.®® Assim também é com o
futuro: ha um “futuro-presente” a medida que medos, expectativas e esperancas acerca do
futuro j& podem ser vislumbrados no “agora”.®® Existe, no entanto, além de todas essas
relacdes de tempo e experiéncia, um futuro que ndo pode ser experimentado de modo algum.
Este, para Moltmann, é o futuro escatoldgico: futuro do passado, futuro do presente e futuro
do futuro. E nesse futuro escatolégico que se encontra a origem e o sentido do tempo
histdrico, em todas as suas dimensdes.®’

Na realidade esse esfor¢co de Moltmann, baseado em novas discusses acerca do tempo
por tedricos da histéria contemporaneos, é na realidade uma reinterpretacdo do modelo
temporal de Agostinho, que de modo sutil ja abordara as inter-relagdes entre passado,
presente e futuro: “Agostinho refletiu o tempo de tal forma que ele falava do passado
presente (PassPres) como memodria, do presente presente (PresPres) como visao (olhar) e do
futuro presente (FutPres) como expectativa”.® E preciso, portanto, um esforco de
sincronizagao dos diversos tempos histéricos para se elaborar uma espécie de “sintese plural”
das dimensdes e tradi¢des histéricas, negando a ideia imperialista de uma histéria universal
orientada ideologicamente pelas poténcias dominadoras e opressoras do mundo. Eis outro
motivo para a negacgao da histdria universal: quando se fala de “histéria do mundo”, fala-se
de um instrumento de dominag¢ao imperialista de “um povo, de uma cultura ou de uma
religido, que procurava colocar o resto do mundo sob o seu ditado de tempo”.%°

Retomando a questdo da historicidade da revelacdo nos relatos biblicos, Moltmann
rompe tanto com a tradicdo liberal quanto com a existencial/a-histérica. Para ele, a grande

64 MOLTMANN, Jiirgen. Doutrina ecolégica da criagdo. Petrépolis: Vozes, 1993, p.187-188.
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57 MOLTMANN, 1993, p. 194.
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falha de ambas esta na antropocentricidade do conceito histdrico utilizado para interpretar o
passado em busca da verdade da revelagao:

A contenda moderna sobre a ressurreigdo é historicamente possivel? Muitas
vezes ja se sublinhou que as experiéncias histdricas, a partir das quais sao
formados os conceitos do que é histérico, tém nos tempos modernos um
carater antropocéntrico, pois hoje “histdria” é a histéria do ser humano [...];
assim, fica claro que obra de Deus é uma afirmacdo “historicamente
impossivel” e, por isso mesmo, historicamente sem sentido.”®

Moltmann preocupa-se também em compreender a revelacdo histdrica em sua relacao
com a polissemia de verdades histéricas, compreendidas a partir das interpretacdes do
passado. Como fica a nocdo da revelacdo de Deus em um fato, quando o mesmo é revelado
sob novas condicGes, atores e interpretacdes? A noc¢do de verdade da revelacdo é anulada
com novas conclusdes?

Judaismo, Cristianismo e Islamismo s3o religides do tempo. A ideia de peregrina¢do no
mundo se baseia nas promessas passadas e sua projecao para um futuro. Para a tradicdo
cristd, o tempo sustenta-se em um equilibrio entre passado e futuro.”! Essa concepgdo nada
tem a ver com a linearidade do tempo da modernidade. Como ja foi dito, para Moltmann o
tempo reflete uma relagdo entre passado, presente e futuro e diversas dimensées, e ndo em
uma sucessdo progressiva desses periodos. Ndo se tem o tempo do retorno (ciclico) do
helenismo, mas pode-se, por meio da rememoracdo e da lembranca, “presentificar” o passado
e conferir-lhe vivacidade:

Como a histédria ainda n3o foi finalizada, ela é narrada de tal modo que tem
sua continuidade nos e com os ouvintes. O passado é lembrado porque o
futuro nele oculto deverd despertar as esperancas da prdoxima geracdo.
Portanto, o que se narra ndo é algo propriamente passado, cujo tempo ficou
para tras, mas algo sucedido, que ainda tem o seu tempo adiante. A histdria
das promissdes divinas é contada adiante na forma de esperancas
rememoradas do povo. Isso é a memdria em que se pode viver e que,
exatamente por isso, é necessdria a vida. O meio da histéria narrada
transforma-se, em seguida, em Escritura, que é lida e interpretada. Ao passo
gue o narrador da histdria traz esta a lembranca e, no mesmo félego, a
interpreta para os seus ouvintes, a narrativa fixada por escrito requer a sua
interpretacdo viva em cada nova situacdo e para cada nova audiéncia, para
envolver também esta no futuro dessa histdria. Embora tenha sido registrada
por escrito, a histdria ndo é fixada no seu passado.’?

A memobria, tanto no mundo biblico quanto na histdria da igreja, é invocada a cada nova
situacdo de crise e conflitos para tomar o passado tal como foi interpretado, reelaborando-o
e revelando novas condi¢des para sua atualizacgdo. Nesse momento, as verdades e
interpretagdes construidas pelas tradicdes s3ao retomadas e relidas sob uma dtica de
esperanca para o futuro: “A acoplagem das expectativas as experiéncias e lembrancgas

70 MOLTMANN, Jiirgen. Teologia da esperanga. S30 Paulo: Teoldgica e Loyola, 2005, p. 223.
7L MOLTMANN, Jiirgen. Experiéncias da reflexdo teolégica: caminhos para a teologia cristd. S30 Leopoldo:

Unisinos, 2004, p. 37.

2 MOLTMANN, 2004, p. 38.
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pertence necessariamente ao processo hermenéutico de tradicdo e inovagao, no qual consiste
a vida. [...] Na percepcdo do tempo histérico, as expectativas e lembrancas se entrelacam
como ‘espaco da experiéncia’ e o ‘horizonte de expectativa’”.”?

Tem-se exemplos praticos dessa transformacdo do passado e de suas interpretacoes na
prépria Biblia. Renold J. Blank, em sua obra Deus na Histdria, propde um modelo
interpretativo do passado como local da revelacdo de Deus semelhante ao seguido por
Moltmann. Deus age no passado, mas a evidéncia desse fato ndo passa por critérios de
historicidade.”* Blank apresenta sua teologia da histéria baseada n3o na apreensdo da
revelacdo nos fatos passados, mas nas interpretacdes e releituras do fato, na construcdo do
discurso sobre o passado.

Para Blank, Deus agiu nos acontecimentos histdricos; estes, por sua vez, resultados da
experiéncia humana na histdria, sdo interpretados a luz da fé. Essas interpretacdes estdo
condicionadas ndo apenas a uma leitura de fé, mas também a novas situacoes histéricas que
acabam por revelar “novas e diferentes imagens de Deus”.”®

Essa revelacdo historica, que é acessada pelas fontes biblicas, ndo é comprometida pela
analise histdrico-critica dos textos sagrados. Segundo o autor, a cada nova conclusdo
alcancada a respeito das datacdes, autorias, acréscimos e intengGes contidos no texto, além
de ndo invalidar o conhecimento ja existente sobre Deus, reforcam e abrem possibilidades
novas de Deus se revelar nesses mesmos textos:

Mesmo quando redagGes posteriores acrescentam elementos magicos,
gquando o imaginario religioso juntou fatos e narragdes mitoldgicos, a
verdade basica permanece esta, e transparece e é reforcada em todas as
redagdes: Deus ndo realizou a sua revelagdo através de informagdes misticas,
espirituais e mdgicas. Ele escolheu como palco de seu falar os caminhos
concretos dos eventos historicos. Pessoas e grupos humanos fizeram
experiéncias dentro da histdria. A interpretacdo destas experiéncias fé-las
compreender que nelas Deus se deu a conhecer. Interpretagdes posteriores
aprofundaram esta convicgdo e acrescentaram novas dimensdes teoldgicas
aquilo que tinha acontecido no passado histdrico, ampliando, assim, o
conhecimento de Deus.’®

No pensamento de Blank, qualquer experiéncia histdrica “torna-se” histéria da salvagao,
quando lida a luz da fé. Sua abordagem sobre as inter-relagdes entre presente e passado
corrobora a ideia de Moltmann de que, através da memdria, o passado se “presentifica” e
mostra-se aberto ainda a novas acdes de Deus projetadas no presente. Temos a chamada
Obra Historiografica Deuteronomista como exemplo claro dessa relacao de reinterpretacao
da experiéncia histérica do passado como descoberta de novos aspectos de Deus no meio de
Seu povo.

73 MOLTMANN, Jiirgen. Ciéncia e sabedoria: um dialogo entre a ciéncia natural e a teologia. S30 Paulo: Loyola,
2007, p.126.
74 BLANK, Renold J. Deus na histéria: centros tematicos da revelag¢do. S3o Paulo: Paulinas, 2005, p. 27.

5 BLANK, 2005, p. 37.
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CONSIDERAGOES FINAIS

As questdes abordadas a respeito da conflituosa relacdo entre a teologia e o
pensamento histdrico certamente ndo se limitam as apresentadas no presente trabalho.
Existem ainda outros debates acerca das relacdes entre histéria e teologia que podem ser
aprofundados em reflexdes futuras. O objetivo deste artigo foi o de apontar caminhos para a
compreensdo da relacdo entre esses dois campos, que podem certamente desdobrar-se no
aprofundamento da discussdo. Pode-se elencar varios aspectos que se descortinam a partir
da relacdo entre revelacdo e histdria: suas consequéncias para a concep¢do escatoldgica da
histdria, a reacdo dos fundamentalismos a respeito das abordagens modernas das teologias
da histéria, entre varios outros. Tais problemas podem ser aprofundados no futuro, sempre
seguindo o principio de que, ao buscar responder questdes pertinentes ao ser humano, a
teologia deve, em seu esforco de fazer-se relevante, estabelecer um canal aberto de didlogo
com outros campos do conhecimento, a fim de ouvir e buscar solu¢des aos problemas que
Ihes sdo apresentados.

A procura pela resolucao de dilemas que, aparentemente, estdo reservados ao oficio
dos especialistas, é de importdncia a qualquer individuo que deseje ampliar sua percepcédo a
respeito do agir de Deus no passado e do acesso que se pode ter desse testemunho valioso a
fé. Aos historiadores, cabe a pergunta de como determinado fato se processou no passado e
o que tal acontecimento representou as vidas que o testemunharam em seu tempo. Aos
tedlogos o esforco deve concentrar-se em entender nesse passado reconstituido formas de
Deus falar aqueles a quem quer se revelar. Em cada novo ponto de vista sobre o passado,
pode haver uma nova forma de Deus manifestar-se, e a cada descoberta, reconstitui¢cao ou
reinterpretacao desse passado, uma faceta dessa manifestagdo divina nos é revelada.
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