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APRESENTACAO

A revista Ensaios Teoldgicos apresenta mais um volume com dez artigos e duas
resenhas, para sua leitura.

O primeiro artigo foi escrito por Vera R. B. Schmegel da Costa. Através de sua pesquisa
a autora aborda o assunto “Graga em Paulo”. Na sua escrita ficou evidenciado que, em Paulo,
a graca que se apresenta salvadora é também a graca que capacita o cristdo a viver conforme
o padrdo de Deus. Incialmente, a autora traz uma visdao panoramica de graca em Paulo. Na
sequéncia, expOe o aspecto ético da graca, expresso na identificacdo com Cristo e no servico.
A autora mostra que, na histéria cristd, o conceito de graca ja esteve comprometido e distante
da verdade biblica, até mesmo ausente do vocabuldrio de alguns estudiosos. Ainda ha
destaque para graca instigada e apresentada nos ensinos de Paulo.

O segundo artigo “Propostas para uma leitura missional em Salmos”, escrito por Daniel
Torgan, demonstra como a hermenéutica missional pode ser base de interpretacdo para o
livro de Salmos. Além disso, apresenta importantes interpretagdes de Salmos, o conceito de
Missio Dei, bem como a hermenéutica missional. O autor evidencia que tal leitura pode ajudar
o intérprete na compreensdo da revelagdo como consequéncia da missao de Deus.

O terceiro artigo foi escrito por Renan A. V. Martinelli e tem por titulo “O Reino do
Servir: o cidadao do Reino, o Reino e o Rei do Reino, em uma perspectiva biblico-teolégica”.
O objetivo é levar o leitor a compreender de uma forma mais profunda o Reino de Deus e
aqueles que fazem parte dele. Além disso, o autor buscou mostrar como deve ser a atitude de
um cidadao deste Reino.

Na sequéncia, temos o artigo “A hermenéutica e a exegese biblica como aliadas a
educacdo crista: da conceituagdo a pratica”. Nesse artigo, Roney R. Cozzertraz um olhar sobre
a praxis educativa no contexto cristao como fator propiciador da leitura, ensino e assimilagao
pratica dos textos biblicos. Sendo assim, ha a analise da relacdo entre a Educacdo Crista e a
Hermenéutica e a Exegese, pois as mesmas sao vistas como disciplinas teoldgicas que incidem
direta e indiretamente na vida das pessoas. Para o autor, a Hermenéutica e a Exegese dao
"suporte” a Educacdo Cristd, pois fornecem o instrumental para a busca do sentido do texto.
A Educacado Crista contribui fazendo a conexdao com o educando e oportunizando a ligacdao
entre o mundo da vida e a correta compreensao dos textos biblicos ndo somente no meio
académico.

O quinto artigo “Igreja relevante: praticando principios da igreja missional”, foi escrito
por Anilton Oliveira da Silva. Este artigo relata o planejamento de um seminario, denominado
“Igreja relevante: praticando principios da igreja missional”, que foi realizado e aplicado na
comunidade da Igreja Batista Independente em Marechal Candido Rondon/PR. O trabalho
surgiu das inquietagdes do autor a partir da pergunta: “qual a melhor forma de capacitar a 29
Igreja Batista Independente em Marechal Cédndido Rondon sobre o conceito de igreja
missional?” Neste artigo, o autor mostra que para a compreensao do tema fez uso de textos
de autores como Goheen, Wright e Keller. Nessa exposicao, ha detalhes sobre a igreja onde o
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seminario foi realizado, bem como descreveu-se o contexto desta Igreja Batista Independente,
sua localizagdo geografica e estrutura denominacional. A pesquisa apresenta a
fundamentacdo do conceito de igreja missional, em didlogo com os termos evangelho, cultura
e cosmovisao; apresenta a metodologia utilizada para construcdo de planos em conjunto com
o publico-alvo. O autor, através do projeto desenvolvido, encorajou tal comunidade crista a
ser missional em seus ministérios e atividades e concluiu que tal seminario pode ser util para
outras comunidades.

Eduardo Balaniuk foi quem escreveu o sexto artigo, que tem por titulo “A influéncia das
migracoes de povos dos primeiros séculos para a expansao do Evangelho”. O autor
desenvolve sua pesquisa refletindo sobre as migra¢des de povos e sua influéncia na expansao
do Evangelho. Mostra que muitos foram obrigados a migrar a fim de salvar suas vidas e,
quando isso ocorreu, o proprio Evangelho foi espalhado. No seu texto, Balaniuk enfatiza que
foi através das influéncias das migracdes que o Evangelho se espalhou por todo o mundo,
apesar de algumas vezes ter sido introduzido de maneira errada.

“Uma introdug¢do ao molinismo” é o assunto desenvolvido por Fares Camurga Furtado
e Carlos Bezerra, no artigo de nimero sete. Os autores mostram o molinismo e sua relagdo
com a soberania divina e com a liberdade humana. Trazem informagdes sobre sua origem,
bem como sua chegada ao meio académico e teoldgico, e ainda sua proximidade com a
filosofia. Os autores argumentam sobre algumas objecGes que demonstram determinadas
inconsisténcias em tal sistema e o tornam incompativel ao calvinismo.

Na sequéncia, Rosangela Teck de Gamba escreve sobre a “Consumacao do reino: os
evangelhos sindpticos e a vida apds a morte”. A reflexao deste artigo surgiu da preocupacao
da autora diante da énfase dada a algumas tradigdes e rituais que perpetuam certas crengas
sobre a vida apds a morte entre os ovimbundos. Desta forma, este artigo busca responder a
guestdo do que os evangelhos sindpticos ensinam sobre a consumacgdo do reino de Deus e
como estes ensinamentos podem ajudar os crentes ovimbundos a vencerem o medo do reino
das trevas. Questdes que envolvem a cosmovisao dos ovimbundos, no que diz respeito ao
mundo fisico e espiritual, sdo apresentadas no texto, bem como o temor do cristianismo nao
ensinar sobre a soberania, amor e justica de Deus, entre outras questdes, o que pode ser uma
porta para os rituais magicos serem vistos como praticas normais. Por isso, nesse artigo a
autora traz reflexdes sobre os ensinamentos de Jesus nos evangelhos sindticos com destaque
para a instauracao e consumacdo do reino de Deus. Além disso, a autora mostra alguns
aspectos positivos das crengas que os ovimbundos tém sobre Deus, vida e morte e os pde em
paralelo com algumas tradi¢gdes que estdo contra principios biblicos de Jesus sobre o reino do
Pai.

Delize Grando escreveu o artigo de numero nove, “As perspectivas biblica e historica
sobre voca¢ao”. A autora evidencia que tal tema é o mesmo que “chamado”. Ha destaque
para o fato de que todos sao convocados a colaborarem com a missao de Deus, de diferentes
formas. Nesse sentido, a histdria auxilia na compreensdo de que isso ainda é algo tratado da
maneira inadequada. A autora mostra a necessidade da compreensdo do propdsito de Deus
para o ser humano e do cumprimento da vocacao.
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Finalizando, o artigo de niumero dez, escrito por Evandro Roque Rojahn, tem por tema
“A temporalidade do reino de Deus na pregacao de Jesus a partir de alguns pensadores da
teologia do Novo Testamento”. Este artigo destaca que o Reino de Deus aparece na pregacao
do Batista. O autor destaca as palavras de Jodo Batista acerca do arrependimento e da
preparacao frente a irrupcdo do Reino de Deus e o inicio do ministério de Cristo, apds ser
batizado e guiado pelo Espirito Santo ao deserto para ser tentado. No texto, o autor destaca
a atengao dada pelo Senhor, por seus primeiros discipulos e por Jodo Batista, ao conceito de
Reino de Deus, além de sua recorréncia na Teologia do Novo Testamento. A andlise estd
baseada especialmente nos escritos de autores como Zuck, Jeremias, Ladd, Bultmann e
Schnelle.

A revista ainda apresenta duas resenhas. Uma delas escrita por Andre Souza Silva, sobre
o livro “A igreja missional na Biblia: luz para as nagdes” (de Michael W. Goheen) e outra do
livro “Escavando a verdade: a arqueologia e as incriveis histdrias da Biblia” (de Rodrigo Silva),
escrita por Marivete Kunz.

Que Deus use estes textos para abengoar graciosamente sua vida e que este material
seja util na seara do Senhor. Boa leitura a todos!!!

Dr2. Marivete Zanoni Kunz
Editora Responsavel

@ @@@ Ensaios Teoldgicos esta licenciada com uma Licenga Creative Commons

Atribuicdo — Ndo Comercial — Sem Derivag¢oes - 4.0 Internacional
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GRACA EM PAULO
Grace in Paul

Ma. Vera R. B. Schmegel da Costat

RESUMO

O ensaio, através do método de pesquisa bibliografica, dedica-se ao assunto graca em
Paulo, considerado o apdstolo da graca. Em Paulo, a graca que se apresenta salvadora é
também a graca capacitadora para uma vida em conformidade com o padrido de Deus.
Parte-se de uma visdo panoramica de graca em Paulo para o aspecto ético da graca,
expressa na identificagdo com Cristo, a personificacdo da graca, graga que se traduz em
servico e graca que deve ser fomentada através da pregacdo. Por que debrucar-se sobre
a graca em Paulo? Por causa das implicagdes da compreensdo ou ndo da mesma. Na
trajetdria da histdria cristd, o conceito de graca por vezes apresentou-se comprometido
e limitado, divorciado da verdade biblica, ausentando-se até mesmo do vocabulario de
alguns estudiosos. Transitando ora na obscuridade, ora na superficialidade, sobretudo em
tempos em que a énfase é posta na bondade do ser humano, o senso de necessidade da
mesma é minimizado. O estudo do tema, ao passo que desconstréi uma mentalidade
alicercada em algum mérito, constréi outra realidade: a realidade de uma ética graciosa.
Uma ética que responde e corresponde a graca de Deus, se traduzindo em uma vivéncia
de transformacao, identificagdo com Cristo e servigo. Existe uma responsabilidade ética
no que se refere a graga. Existe uma consciéncia de graca a ser fomentada e nesse sentido,
Paulo ensina e inspira.

Palavras-chave: Paulo. Graga. Jesus. Etica.

ABSTRACT

The article, through the bibliographical research method, is dedicated to the subject grace
in Paul, who is considered the apostle of grace. In Paul, the grace that saves is also the

1 A autora é bacharela em Teologia pela Faculdade Batista Pioneira e mestra em Teologia Profissional pelas
Faculdades Batista do Parand. E-mail: veraschmegel@gmail.com
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enabler of a life according to God's standard. It starts with an overview of grace in Paul to
the ethical aspect of grace, expressed in identification with Christ, the personification of
grace, grace that is translated into service and which must be fomented through
preaching. Why study about grace in Paul? Because of the implications of the
comprehension of it. In the Christian trajectory, the concept of grace was sometimes
compromised and limited, separated from the biblical truth, being missed even in the
vocabulary of some scholars. Moving from the dimmer, sometimes in the superficiality,
mainly in times when the emphasis is in the goodness of the human being, the sense of
the necessity of the grade is diminished. The study of the topic, while it disrupts a
mentality rooted in some merit, it also builds another reality: the reality of an ethic based
on grace. An ethic that responds and corresponds to the grace of God, being translated in
an experience of transformation, identification with Christ and service. There is an ethical
responsibility in what refers to grace. There is a conscience of grace to be fomented and
in this sense, Paul teaches and inspires.

Keywords: Paul. Grace. Jesus. Ethics.

INTRODUCAO E DEFINICOES GERAIS

O vocdbulo xdpig (charis), a partir dos apostolos, carrega o sentido de graga de Deus.
No entanto, o termo foi ressignificado em uma apropriacao do seu cendrio primeiro, o mundo
grego. Goppelt afirma esse cunho religioso da expressdo, com a ressalva de que esse se deu a
partir de Paulo. Charis referia-se basicamente a “aquilo que faz feliz” e era atribuido ao ato de
benevoléncia de um regente.> Meier, em sua obra Politica e graga, assume que n3o pode
chegar a uma definicdo de graca e dedica-se a reconstituir, aproximadamente, o quadro da
graca daquela época. Provavelmente charis encontrava-se presente no conceito de beleza no
contexto helénico?® e afirma-se que “Graca é uma beleza que n3o é dada pela natureza, mas
desenvolvida pelos sujeitos.”*

Charis expressa-se em movimentos graciosos e parece estar ligada a identidade como
sociedade. Encontra-se refletida também nas concepc¢des de seus deuses, dotados de beleza
humana e sobrenatural e também de alegria. Em suas muitas conotacoes, “ela abrange tanto
o ambito todo da generosidade, da convergéncia e da reciprocidade, quanto o modo cordial,
educado e gracioso com o qual o doador e beneficidrio se devem comportar.”®

Em Homero, poeta épico da Grécia Antiga (Odis. 7.175), também se constata o uso de
charis em referéncia a personalidade atrativa. O texto de Colossenses 4.6 traz esse sentido:
“A vossa palavra seja sempre amavel, temperada com sal, para saberdes como deveis
responder a cada um.”® A comunica¢3o graciosa tem potencial de atrair pessoas para um
relacionamento com Cristo.” Conclui-se que a compreens3o de charis, no mundo grego, da-se

2 GOPPELT, Leonard. Graga. In: HENRY, Carl (org.). Diciondrio de ética cristd. S3o Paulo: Cultura Crist3, 2007, p.
323.

3 MEIER, Christian. Politica e graga. Traducdo de Estevdo de Resende Martins. Brasilia: Universidade de Brasilia,
1997, p. 26-28.

4 SCHILLER apud MEIER, 1997, p. 28.

> MEIER, 1997, p. 28-32.

6 A versdo da Biblia adotada na pesquisa é a Almeida Século 21.

7BENTLEY, John. Graca. In: CHAMPLIN, Russell N. Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia. S30 Paulo: Hagnos,

2008, p. 960.
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no ambito estético acima do religioso e, em Paulo, o termo é introduzido para o campo da
teologia.

1. VISAO PANORAMICA DE GRAGA EM PAULO

Através de Paulo, a graga tornou-se um dos termos basilares da teologia crist3; vindo a
ser assimilado por todos os autores posteriores a ele no Novo Testamento.® Charis aparece
155 vezes no Novo Testamento (expressao abreviada por NT, na sequéncia do texto), sendo
largamente usado por Paulo (100 vezes). Antes, porém, se fard mencdo breve dos usos por
outros autores biblicos. Nas Epistolas Gerais ocorre com mais frequéncia: em 1Pedro (10
vezes) e em Hebreus (8 vezes). J4 em Atos aparece (17 vezes), Lucas (8 vezes) e Jodo (4),
ausentando-se de Mateus e Marcos.®

Nos escritos de Paulo, charis é a esséncia da salvacdo de Deus em Jesus Cristo, bem
como de todas as suas consequéncias no presente e no futuro (Rm 3.24ss). Desta forma, a
graca se faz presente nas saudagdes das epistolas de Paulo ndo apenas como “expressao de
um desejo de bem estar espiritual”.’® Muito além da expressdo cortés que designa um desejo
acerca da salvacdo, é qualificada como sendo a graca do Senhor Jesus Cristo (2Co 13.13).11 O
apostolo esta convicto de que a salvacdo se da pela graca de Deus (Rm 3.24; 5.15; cf. Ef 2.5,7;
Tt 2.11), sendo razdo de louvor (Ef 1.6) e um dom comunicdvel (1Co 1.4; 3.10; 15.10; 2Tm
1.9).12

O apostolo Paulo estende a realidade e poder da graca confrontando as ideias rabinicas
acerca da justificacdo através das obras e do sinergismo, apresentando duas linhas antitéticas
e excludentes: graca e lei (cada qual com suas palavras correlatas). A realidade da graca em
Cristo implica a impossibilidade de apropriagdao da graga como direito conquistado, nem
tampouco pode ser deixada a sua livre diposicdo. A graca encontra centralidade na
argumentacdo de Paulo e, frequentemente, encontra definicdo em contrastes.’> O ser
humano é redimido pela fé somente (Rm 3.24,28), ndo auxiliado por obras.

A esséncia da doutrina da graca é que Deus é por nés, embora nés mesmos
sejamos contra ele. Mais ainda, ele ndo é por nés meramente como uma
atitude geral, mas tem agido eficazmente em nosso favor. A graca é
sumariada no nome de Jesus Cristo... Jesus Cristo é Deus por nds... Tudo isso
é verdade porque Cristo veio, morreu e ressuscitou e “a graca veio por meio
de Cristo Jesus (Jo 1.17). A encarnacgdo do Filho de Deus, o seu sofrimento
obediente, a sua morte como sacrificio e a sua ressureicdo triunfal, ndgo nos
mostram apenas que Deus é gracioso, mas o proprio ato gracioso de Deus,
porquanto ele se volta para nds e efetua esse relacionamento... outrossim, é
da esséncia da graca que ela é livre... E visto que a graca é a decisdo livre de

8 GOPPELT In: HENRY, 2007, p. 323.

9 ESSER, HANS H. Graca. In: BROWN, Colin. Dicionério internacional de Teologia do Novo Testamento. 2.ed. S30
Paulo: Vida Nova, 2000, p. 911.

10 BENTLEY, 2008, p. 953-960.

11 ESSER, 2000, p. 911.

12 GUTHRIE, Martin E. R. P. Os atributos de Deus. In: REID, Daniel G. (edit). Dicionario teolégico do Novo
Testamento. S3o Paulo: Vida Nova, 2012, p. 390.

13 ESSER, 2000, p. 911-912.
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Deus a nosso respeito, em Cristo, que procede da sua graciosidade, segue-se
que n3o temos a habilidade de conquistar sua graga e favor. E por essa razio
gue a graca se opde as obras da lei, tacitamente por todo o N.T., e de modo
expresso, em passagens como Rm 3.19 e ss; Jo 1.16; Gl 2.11-21 e Ef 2.8.%4

A mentalidade de salvacdo alicercada em obras ndo cabe diante da realidade da graca e
verdade em Jesus (Jo 1.14; 2Co 1.12; Gl 1.6; 2 Tm 2.1; Tt 2.11; Hb 12.15). Esse contraste
evidencia a graga como beneficio, um dom da parte de Deus, mesmo que nao merecido. Nesse
sentido, destaca-se ainda a possibilidade de raiz em comum entre Charis e Chario, palavra
para “regozijo-me”, o que de fato faz sentido, por ser a graca, em suas variadas formas de
atuacdo, motivo de grande alegria.’

Deve-se frisar, no entanto, que, embora o NT apresente essa contraposicdao, nao
significa que obras sejam abolidadas do vocabuldrio biblico. Embora nao sejam causa
meritdria da salvacdo, as obras tém o seu papel. Bentley coloca a graca e obras como
sindnimas, na perspectiva de que, a partir da salvacdo, sdo resultantes da acdo do Espirito
Santo, “exteriorizagGes da graca divina”. O progresso na vida cristd, chamado,
arrependimento e a propria fé se devem a graga (Gl 1.15; Il Tm 3.15; Ef 2.8), que ndo faz
concessdes no que se refere ao imperativo da santificacdo (Rm 1.5; 6.17), ndo se dando essa
por via de lei, e sim da graca, que a transcende em poder.1®

Partindo do pressuposto basico do perddo e absolvicdo juridica (Rm 8.31-32)
provenientes da graca, Paulo enxerga toda a dindmica da vida cristd residente na graca (2 Co
6.1-9; Rm 5.2), ancorada no propdsito de Deus (Rm 8.28), agindo na fragilidade humana (2 Co
12.9); sendo ela a razdo de ser do novo individuo (1 Co 15.10).17 Charis indica a inteireza da fé
cristd, fé essa que “contém e dispensa a graca de Deus”.'® Esse favor de Deus manifestado a
humanidade - e de maneira especial aos seus filhos - é tido como marca distintiva das epistolas
de Paulo das demais cartas correntes na época. A graca é tida como “fonte propulsora da fé e
da vida crist3”,'° que assim seja!

Interessante em Paulo é que a graca aparece por vezes quase de forma palpdvel, como
na referéncia a generosidade dos maceddénios em sua contribuicdo, sinal da graca de Deus
(2Co 8.1; 2Co 8.7, “graca” essa que deveria inspirar os corintios). O apdstolo enxerga seu
chamado como obra dessa graca (Gl 1.15). A graca concede a Paulo a certeza da atuacdo de
Deus em seu apostolado (1Co 15.10,11), sendo dificil diferencia-la do “poder” do qual é
dependente em meio as fraquezas (2Co 12.9-10; 13.4).2° Paulo parece ter clareza da graca, e
seu poder inerente, que se movia nos bastidores de sua vida.

A fim de ilustrar a dependéncia da graga, Esser introduz a imagem de um prisioneiro
liberto que depende das conexdes, ajudas no processo de acompanhamento posterior que

14 BENTLEY, 2008, p. 955.

15 BENTLEY, 2008, p. 953-960.

16 BENTLEY, 2008, p. 953-960.

17 ESSER, 2000, p. 913.

18 BENTLEY, 2008, p. 953-960.

1 LINDEN, G. L. Graca In: BORTOLLETO Filho, F. (edit). Dicionario brasileiro de teologia. S30 Paulo: ASTE, 2008,

p. 462.

20 GUTHRIE, 2012, p. 390.
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Ihe possibilitam vida na liberdade. Realidade vivenciada em sua missdo particular (Rm 1.5;
12.3; 15.5; 1 Co 3.10; Gl 2.9; Fp 1.7), tanto quanto na vida cristd em geral (Rm 12.3, 6; 1 Co
1.4; 2 Co 4.15; 6.1; 8.1; 9.8, 14; Fp 1.7).%* A graca que torna possivel a caminhada é a mesma
gue se faz companheira a cada passo.

Ainda tratando da significacdo da graca, Berkhof afirma o papel do Espirito Santo. A
graca, por vezes apresentada como inerente, é a “comunicacao ativa das béncaos divinas pela
acao interior do Espirito Santo, provenientes daquele que é cheio de graca e de verdade” e
acrescenta que, nesse sentido de qualidade ativa, ndo ha muita distincdo entre as expressdes
“cheio do Espirito Santo” e “cheio de graca e poder” (At 6.5,8), sendo até mesmo o Espirito
Santo chamado “Espirito da graca” (Hb10.29)?2 ou Espirito que traz graca.

2. GRAGA NO PONTO DE VISTA ETICO

Goppelt sustenta que a compreensdo da graca é determinante para a concep¢ao de
relacionamento entre Deus e o ser humano, e mais especificamente, de como este pode viver
em conformidade com a vontade de Deus, ou seja, sua concepgdo de ética cristd. Acresce-se
gue a definicdo de graca, e como ela se expressa, constitui-se, ao longo dos séculos, o tema
central da teologia.??

Alguém pode perguntar o porqué do espaco dado ao assunto, o que pode denunciar
uma “... tendéncia de se explicar a graga de Deus como sendo, simplesmente, um principio de
amor que deveria ter um desejado efeito psicoldgico de edificar uma comunidade amorosa”?4,
ou seja, uma ideia “romantizada” e de carater ndo muito pratico.

Tendo se entendido a centralidade da graca de Deus no Novo Testamento, uma questdo
que poderia ser posta é como conciliar essa realidade com a existéncia consideravel de
imperativos éticos. Isso ndo ressaltaria, mesmo que indiretamente, a responsabilidade de
obediéncia as ordens de Deus e, portanto, o aspecto do merecimento por parte daquele que
se enquadra com o padrdo ético apresentado?, pergunta Linden. Ao que ele, logo na
sequéncia, responde:

O fato é que estes imperativos jamais sdo apresentados como requisitos para
a entrada no reino. Sao, antes, normas para aqueles que ja estdo no reino,
tendo recebido o chamado do Senhor, um chamado que é feito por graga (Jo
1.17; At 18.27; Rm 11.5; Gl 1.15; Gl 1.15; 2 Tm 1.9, etc.). Assim sendo, a ética
do Novo Testamento é, por assim dizer, uma ética da graca. Nenhum dos
imperativos éticos sugere que a pessoa tenha capacidade em si mesma, ou
mérito proprio. Também ai a graca de Deus se manifesta, capacitando a

pessoa para realizar aquilo que é da vontade de Deus para a sua vida (1 Co
15.10; 2 Co 4.15; 8.4; Ef 3.8; etc).®®

21 ESSER, 2000, p. 913.

22 BERKHOF, Louis. Teologia sistematica. Campinas: Luz para o caminho, 1990, p. 422-423.
23 GOPPELT, 2007, p. 323.

24 GOPPELT, 2007, p. 323.

25 LINDEN, 2008, p. 463.
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Bridges afirma que o emprego de graga Novo Testamento expressa dois sentidos que se
relacionam e se complementam. Primeiro, é o favor imerecido de Deus estendido por meio
de Cristo, através do qual a salvacdo e as demais béncgdos sdo dadas livremente. Segundo, é o
auxilio de Deus que nos é dado através do Espirito Santo. E claro que o segundo significado
estd incluso no primeiro, porque a ajuda do Espirito Santo se inclui nas “outras bénc¢dos” dadas
em Cristo, esclarece. Destacam-se esses dois aspectos da graga “porque o primeiro enfoca a
graca de Deus como fonte de todas as béngaos, enquanto o segundo aspecto enfoca a graga
de Deus expressa especificamente com a obra do Espirito Santo em nds".2°

Bruce também atenta para a realidade da graca manifesta ndo apenas na aceitacdo dos
pecadores por Deus, mas também na transformacdo dos que assim sao aceitos, a fim de que
sejam semelhantes a Cristo. O autor cita as palavras de Thomas Erskine:

[...] “no Novo Testamento, religido é graca, e ética é gratiddo.” Se esta
palavra fosse traduzida para o grego, uma palavra, charis, serve de
equivalente tanto para gra¢a quanto para gratidao, isto porque a gratiddo
gue a graca divina gera em seu destinatario, também é expressao desta graca
concedida e mantida pelo Espirito Santo, por meio do qual o amor de Deus é
derramado no corac¢3o dos crentes.?”’

Essa é a proposta cristd que Paulo ensina, e ele ndo se engana, sustenta Rega, ao tratar
do capitulo 12 de Romanos. Apresentar-se no altar (Rm 12.1) é apenas o primeiro passo. Dada
a natureza humana corrompida (Rm 7), bem como a realidade do mundo que segue os seus
préprios cursos, faz-se imprescindivel uma transformacgao radical de vida (Rm 12.2). Contudo,
essa transformacdo ndo deriva de esforco préoprio. Somente a graca restauradora de Cristo
capacita o ser humano a possibilidade de corresponder aos padroes elevados de justica (v. Rm
6; 2Co 12.7-10). Acresce-se que, por essa razdo, o fruto do Espirito (Gl 5.22,23), por exemplo,
é do Espirito, e ndo do ser humano. “Assim, vemos que nao se pode falar da ética paulina sem
pensar na graca capacitadora de Cristo e na a¢do mobilizadora do Espirito.?®

Tudo isso mostra que a ética paulina, muito longe de ser uma ética
decisionista, isto é, que enfoca apenas as decisbes, € uma ética de
transformacdo de vida e carater. Essa preocupac¢do de Paulo assemelha-se

muito a preocupacado de Jesus, que evidenciou uma ética essencialista e de

principios (Mt 5.21ss), ou seja, uma ética como “resposta livre a graca de

Deus, que opera na vida do crente em Cristo e pelo Espirito”.?

26 BRIDGES, Jerry. Graga que transforma. Traduc3o de Elizabeth Stowell Gomes. Sdo Paulo: Cultura Crist3, 2007,
p. 136.

27 BRUCE, F. F. Paulo: o apdstolo da graca, sua vida, cartas e teologia. Traduc¢do de Hans Udo Fuchs. S3o Paulo:
Shedd, 2003, p. 14.

28 REGA, Lourenco Stelio. Paulo e sua teologia (org.). 2.ed. S3o Paulo: Vida, 2009, p. 63.

29 REGA, 2009, p. 64.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 03 — N2 01 — Jun/2017 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

3. EXPRESSOES DA GRACA
3.1 A graga evidenciada na identificagao com Cristo

Notodrio se faz o fato de que Jesus ndo usou a palavra graga, no entanto “no seu ensino
e especialmente na agdo desenvolvida entre as pessoas, Jesus mostrou concretamente a
forma graciosa de Deus agir em favor daqueles que nada tinham a oferecer”,3° sendo a prépria
personificacdo da charis de Deus. No “evento” Cristo foi abolido o “emaranhamento na
anterior histdria da desgraca”.3! Nele, a graca é uma dddiva preciosa (1Co 1.4) e, sem ele, ndo
faz sentido falar em graca (1Co 1.31).3?

Aigreja constitui-se de pessoas alcancgadas pela graga salvadora de Jesus, creu nele e se
comprometeu com ele. Isso é a base. O resto é adereco. Em Paulo ha o auxilio para o
aprofundamento do conceito biblico de igreja. Nao sdo suficientes declaracbes elaboradas de
propésitos, se o alicerce da fé ndo é Cristo. Rega atenta para um perigo a que a igreja
contemporanea estd exposta, o perigo de caracterizar mais um evento cultural que teolégico.
Mas o evento teoldgico deve triunfar sobre o sociolégico, sempre, sustenta. A reflexao em

Paulo é necessaria e contemporanea.

Se, mais que uma instituicdo, igreja é gente, os relacionamentos devem valer
mais que projetos institucionais. A pratica dessa ideia renovaria nossas
igrejas, dando-lhes uma dinamica nova, tornando-as muito mais atraentes
para o mundo, pois as pessoas procuram relacionamentos. A igreja se
fundamenta no maior relacionamento ja proposto: Deus deseja viver com o
ser humano e lhe estende a mao na pessoa de Jesus. Vivendo com Deus,
como igreja, os homens podem descobrir a proposta divina de
relacionamento horizontal sadio, que é a vida em comunh3o na ekklesia.*

Diante da realidade desse tempo, onde existe uma busca frenética por novos métodos
a fim de dar “um gas” a igreja, o autor sugere que necessitamos é de retornar ao pensamento
de Paulo,3* pensamento esse que remete a Cristo.

Michael Frost e Alan Hirsh, em sua recente obra “Relesus”, propdem-se a explorar a
conexdo entre o caminho de Jesus e o cristianismo, na tentativa de acesso ao movimento
através da revelacdo biblica de Jesus e “propor formas pelas quais a igreja pode reconfigurar
a si mesma e realmente calibrar sua missdo em torno do exemplo e ensino do Rabino Radical
de Nazaré.”? Suscitam-se as perguntas:

Onde estd a continuidade? Por que o que experimentamos com o

cristianismo esta descontinuado com o caminho de Jesus? O quanto nosso
testemunho é consistente com sua vida e seu ensino? Podemos nos afastar

30 LINDEN, 2008, p. 461.

31 SCHNELLE, Udo. Paulo: Vida e pensamento. Traducdo de Monika Ottermann. Santo André: Academia Crist3;
Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 621.

32 ESSER, 2000, p. 912.

33 REGA, 2009, p. 22- 23.

34 REGA, 2009, p. 22- 23.

35 FROST, Michael; HIRSH, Alan. ReJesus: um messias radical para uma igreja missional. Traducdo de Josiane
Zanon Moreshi. Curitiba: Esperanca, 2015, p. 21.
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de seu protdtipo de espiritualidade sem causar danos irreparaveis a
integridade da nossa fé? Como saberemos se fomos longe demais?3®

Em suma, o assunto é “Rejesusar”. Em Jesus, Deus modelou como o ser humano deveria
ser, e isso carrega implicacdes a serem seriamente consideradas. “Isso estabelece reconhecer
que Jesus, como nosso modelo, mestre e guia é normativo para a vida cristd”. Ele é padrao
pelo qual se medem os seus seguidores e sua espiritualidade.?’

Destaca-se essa esfera da educacdo contemplada por Paulo, quando apresenta um
evangelho em que a didatica é conduzida pelo exemplo. Paulo chama a que o imitem, assim
como ele imitava a Cristo (1Co 11.1). Para um mundo onde cada um se faz referéncia para si
mesmo e busca sua prépria exaltacdo, Paulo aponta a derrocada da natureza humana (Rm 7).
“Jesus ndo é apenas o vardo perfeito, nosso modelo, mas também agente da graca (2Co
12.9,10) que em que em nds opera concretizando a manifestacdo do fruto do Espirito (Gl
5.22,23)” 38

A teologia de Paulo se pauta em uma vida orientada pela busca “das coisas que sdo do
alto” (Cl 3.1), ou seja, uma vida cujos interesses concordam com o Reino de Deus, numa
perspectiva de ética cristd, a ética de Cristo. “O evangelho da justificacdo e da adogdo
gratuitas e cheias da graca ndo é apenas o caminho para o reino; também é o caminho para
crescermos em conformidade com a imagem de Cristo”.*°

Os cristdos sao enviados ao mundo para que se identifiguem com os outros, assim como
Cristo se identificou com a humanidade. Stott aponta essa como uma das principais falhas das
igrejas evangélicas. “Raramente parecemos levar a sério esse principio da encarnac¢do”.*!

Da mesma forma, a igreja existe para nada mais do que atrair os homens a
Cristo, torna-los pequenos Cristos. Se ndo estamos fazendo isso, todas as
catedrais, o clero, as missGes, os sermdes, e até a prdpria Biblia sdo uma
perda de tempo. Deus se fez homem com nenhum outro propésito. E até
discutivel se todo o universo foi criado para algum propdsito. A Biblia diz que
0 universo inteiro foi criado para Cristo e tudo deve ser reunido em torno
dele.*?

Se existe a falha, essa ndo se da pela falta de recursos disponibilizados. Todos os cristdos
de todos os tempos e lugares podem desfrutar da plenitude de Cristo, graca sobre graca (cf.
Jo 1.16). Para Boor, essa sucinta afirmacdo expressa a verdadeira esséncia da vida crista:

Viver como cristdo jamais significa ter algo em si prdprio, mas retirar e
receber incessantemente de uma plenitude inesgotavel. Em todas as visdes

de mundo e religides, a questdo gira em torno de nossas realizagcdes e nossos
méritos. No evangelho tdo somente podemos enaltecer com gratiddo o que

36 FROST; HIRSH, 2015, p. 21.

37 FROST; HIRSH, 2015, p. 31.

38 REGA, 2009, p.13.

39 REGA, 2009, p 12.

40 KELLER, Thimothy. Igreja centrada: desenvolvendo em sua cidade um ministério equilibrado e centrado no
evangelho. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014, p. 363.

41 STOTT, John. A missdo cristd no mundo moderno. Traduc¢io de Meire Portes Santos. Vicosa: Ultimato, 2010,

p. 28.

42 LEWIS, C. S. apud FROST; HIRSH, 2015, p. 35.
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temos recebido. E o que obtivemos nele é graga sobre graca. Enquanto no
inicio da vida cristd nos deparamos, assombrados, com a grac¢a, que nos
trouxe de maneira redentora das trevas para a sua maravilhosa luz, da morte
para a vida, no decorrer de nossa vida essa graca do inicio é inundada por
gragas sempre novas, assim como de uma fonte cheia jorra agua sobre
dgua.®

Em Cristo, expressao caracteristicamente paulina (em torno de 104 ocorréncias), ha

graca capacitadora para a vivéncia crista.

3.2 Graga que se traduz em servigo

A graca ndo se restringe ao decreto benevolente de um governante, nem tampouco se
limita a oferta de algo. A graca também é um poder que induz aquele que a recebeu ao servico,
enguanto o liberta do dominio do mal (Rm 5.20), a amar ao préximo (Rm 12.9-21) e agir como
cristdo dentro da sociedade (Rm 13.1-7; cf. Cl 3.18-4.1) e todas as virtudes repousam sobre a
graca de Deus.**

A graca impulsiona o servigo e capacita para tanto. Paulo chama de charisma, um
revestimento especial com graga. Trata-se da Unica graga, em sua expressao multiforme. O
significado de charisma foi desenvolvido para a vida da comunidade (Rm 12 e 1 Co 12), com
alguns aspectos voltados para dentro e outros para fora.*

Stott, acerca desse assunto, propde uma importante distingdo. A “graca salvadora” é
concedida a todos quantos creem, enquanto a que poderia ser chamada de “a graca para o
servico”, é dada em distintos niveis, segundo a medida do dom de Cristo (Ef 4.7).%¢ Se a
existéncia da igreja se da pela graca (charis), sua edificacdo se da por meio dos dons da graca
(charismata), conferidos pelo Espirito Santo.*” Reforca-se que, dada sua gratuidade, essa
capacitacdo ndo pode ser galgada por quaisquer esforcos humanos.

A graga remete ao ministério, o exercicio do servico a Deus. A Biblia apresenta
ministérios particulares, como o de Paulo (Rm 12.3; 1 Co 3.10; Gl 2.9; Ef. 3.2), bem como
diversos ministérios incumbidos aos crentes (Rm 12.6; Fp 1.7), e esse servico, concedido aos
indignos, € dom de Deus (Lc 5.8 ss). Reconhece-se que toda a atividade que se da é acdo da
graca, e nesse sentido, “o homem ndo é ativo ao lado da graca, mas a graca é ativa nele e por
ele (1 Co 15.10; 2 Tm 2.1; At 18.27)".48

Consciente de que seja o homem indigno, condenavel e sem mérito algum, Deus
concedeu em sua graga, em virtude de Cristo e em Cristo, riquissima justi¢a e salvagao, de
maneira que agora é necessario crer. Resoluto, Lutero afirma sua disposicao:

43 BOOR, Werner de. Evangelho de Jodo: Comentdrio Esperanca. Curitiba: Esperanca, 2002, p. 48.

4 GOPPELT, 2007, p. 323.

4 ESSER, 2000, p. 912.

4 STOTT, John. A mensagem de Efésios. A nova sociedade de Deus. Traduc¢io de Gordon Chown. S3o Paulo: ABU,
2001, p. 111.

47 SNYDER, Howard A. In: BRADFORD, Kevin; WINTER, Ralph; HAWTHORNE, Steven (edit.). Perspectivas no
movimento cristdo mundial: perspectivas biblica, histdrica, cultural e estratégica no movimento de
evangelizagdo mundial. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009.

48 BRAUDAZ, F. Graca. In: ALLMEN, Jean Jacques V. Vocabulario biblico. Traducdo de Alfonso Zimmermann. Sdo

Paulo: ASTE, 2001, p. 215.
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Mas, por minha parte, farei também por tal pai, que me cumulou de
beneficios tdo valiosos, tudo quanto possa agrada-lo. Fa-lo-ei livre, alegre e
gratuitamente. Serei para com o meu préximo um cristdo, a maneira como
Cristo foi comigo, [...]. Porque assim como o meu préximo padece
necessidade e ha falta daquilo que para nds sobra, assim também nods
padeciamos grande necessidade e fomos socorridos pela graca divina em
Jesus Cristo. Por conseguinte, socorreu-nos gratuitamente por Cristo.
Auxiliemos nés também ao préoximo com todas as obras de nosso corpo.
Claramente se vé qudo nobre e elevada é a vida cristd, ainda que hoje
desgracadamente em todo o mundo é desdenhada e, mais, esquecida e ndo
se prega sobre ela.*®

N3o se pode escapar da responsabilidade ética, justificando que, “embora a pratica seja
ruim, a beleza, a pureza e a verdade da Biblia ndo s3o prejudicadas”.”® "Mas, pela graca de
Deus, sou 0 que sou, e sua graga para comigo nao foi em vao; antes, trabalhei mais do que
todos eles [os outros apdstolos]; contudo, ndo eu, mas a graca de Deus comigo” (1Co 15.10).
A realidade do ser de Paulo se explica pela graca de Deus e nela reside sua disposi¢cdo para o
Seu servigo.

3.3 A Pregacgdo da gracga

Imprescindivel a fim de fomentar uma vivéncia da graga é que se pregue sobre a graca,
afirma Thimothy Keller. Tanto crentes quanto ndo crentes devem estar expostos a mensagem
de que a salvacdo e adoracdo se dao apenas pela graca. Se ndo existe conviccdo quanto a
eficdcia da pregacdo orientada pela graca, e até mesmo desconfianca de que os ouvintes
ficardo entediados, isso revela falta de compreensdo do evangelho.>!

Portanto, existe uma mensagem bdsica que tanto cristdos quanto ndo
cristdos precisam ouvir repetidamente: o evangelho da graca. Ela pode ser
aplicada a ambos os grupos de modo direto e eficaz. Sermdes moralistas
aplicam-se somente a um dos dois grupos: ou a cristdos, ou a ndo cristdos. E
verdade: se o culto de domingo e a mensagem estdo focados primeiro no
evangelismo, os crentes acabardo ficando entediados. E, se em nossa
pregacdao focamos sempre e primeiramente a instrugdo, os ndo cristdos
ficaram entediados e confusos. Mas, quando o culto e a mensagem estdo
focados no louvor a Deus que salva pela graga, desafiaremos e instruiremos
tanto crentes quanto n3o crentes.>?

Paulo, de perseguidor a construtor do que antes estava determinado a destruir, e o seu
tipico rigor transformou-se em versatilidade e adaptabilidade. Com o propdsito de fazer
conhecido o Senhor que ele agora conhecia, “tudo foi subordinado a propagacdo das boas
novas dessa graca, e a essa causa todos os seus talentos e energias foram dedicados”.>3 Paulo,

4 LUTERO, Martinho. Da liberdade crista. S3o Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 46-47.
50 FROST; HIRSH, 2015, p. 77.

S1KELLER, 2014, p. 363.

52 KELLER, 2014, p. 364.

53 BRUCE, 2003, p. 445.
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considerado o apdstolo da graga, manteve-se entregue, sem agregar a sua vida valor
demasiado, a fim de testemunhar do evangelho da graga de Deus (cf. At 20.24).

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao mesmo tempo em que a interpretacdo integral que Paulo tem do evangelho é que a
salvacdo é totalmente uma obra da graca de Deus, recebida sé por intermédio da fé em Cristo,
nao obtida por meio de nossas obras; ele esta igualmente convicto de que a principal razao
da graca operar em nés é produzir o fruto de vidas transformadas, no lado desfavoravel, de
renunciar ao mal e, no lado favoravel, de fazer o bem de forma incansavel (Ef 2.8-10). Paulo
vé a transformacdo ética que o evangelho realiza como obra da graca de Deus — graca que
esta operando desde a primeira vinda de Cristo, e graca que nos molda para viver com ética,
a luz escatoldgica da sua segunda vinda (Tt 2.11-14).>*

Em Cristo se fazem acessiveis todos os recursos da graca:

O que os seguidores de Cristo tiram do oceano da plenitude divina é graca —
cada onda é constantemente substituida por outra. Nao ha limites no
suprimento de graca que Deus p0s a disposi¢cdo do seu povo em Cristo; assim
como Paulo, o evangelista também experimentou que é verdade o que Deus
disse: “A minha graca te basta” (2 Co 12.9).>®

Todos quantos sdo beneficiados com a graca sao responsabilizados a um estilo de vida
na qual ela seja evidenciada, como recipientes, que ndo a retém, mas dela transbordam. Por
fim, faz-se empréstimo da sugestdo de Stott:

Certamente podemos orar por nés mesmos, para que tenhamos a bencdo e
a misericérdia de Deus, e a luz de seu rosto- ndo para que possamos
monopolizar sua graca e nos aquecer sob os raios de seu favor, mas para que

outros vejam a bencdo e a beleza dele em nds, e sejam atraidos para ele por
nosso intermédio.>®
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PROPOSTAS PARA UMA LEITURA MISSIONAL EM SALMOS
Proposals for a missional reading in Psalms

Me. Daniel Aquino Torgan'
RESUMO

A presente pesquisa tem o intuito de demonstrar como a hermenéutica missional pode
ser base de interpretacdo para o livro de Salmos. As varias nuances de uma leitura biblica
onde o conceito de Missio Dei seja visto e aplicado ddo ao saltério nova possibilidade de
leitura e aplicacdo. Para tanto, é necessdrio também apresentar as mais importantes
interpretagGes de Salmos, o conceito de Missio Dei, bem como a hermenéutica missional.
As propostas para ler Salmos nesta hermenéutica, depois de tais apresentacdes, sdo
meios de ajudar o intérprete na busca de uma leitura em que pese a revelagdo como
consequéncia da missao de Deus.

Palavras-chaves: Salmos. Missio Dei. Hermenéutica missional.
ABSTRACT

This research aims to demonstrate how the missional hermeneutic can be the basis for
the interpretation of the book of Psalms. The various nuances of a biblical reading where
the concept of Missio Dei is seen and applied would give to the psaltery new possibilities
of reading and application. Therefore, must also be presented the most important
interpretations of the Psalms, the concept of Missio Dei and the missional hermeneutic.
The proposals to read Psalms in this hermeneutics, after such presentations, are ways to
help the interpreter in the search for a reading where the revelation is seen as a result of
God's mission.

Keywords: Psalms. Missio Dei. Missional hermeneutic.
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INTRODUCAO

O livro de Salmos ja foi amplamente discutido e ainda gera debates em contextos
hermenéuticos, exegéticos e teoldgicos. Como interpretar determinados salmos e de que
maneira relaciona-los a vida do leitor moderno? Mais do que isso, qual seria a forma de
perceber o saltério como uma producgdo dentro de um contexto maior — o Antigo Testamento?
Estas e outras perguntas relacionadas a interpretagao do livro de Salmos tém recebido
respostas distintas por diferentes propostas hermenéuticas.

A hermenéutica missional é também uma proposta de interpretacao biblica que abrange
Antigo e Novo Testamento, buscando relacionar as atividades praticas e reflexivas dos
escritores com a concepc¢ao conhecida como Missio Dei. Dessa maneira, a pesquisa procura
fazer perguntas de interpretacdo a essa proposta hermenéutica: é plausivel, na leitura
missional, interpretar o livro de Salmos? Se for vidvel, quais seriam, entdo, as diretrizes mais
importantes para um intérprete no empenho de ler os Salmos a partir dessa hermenéutica?
Diante disso, pode também ser indagado como o compéndio de canticos se encaixa na
estrutura do Antigo Testamento percebida pela proposta missional.

A essas perguntas acrescenta-se o caminho percorrido para se chegar a uma proposta
de interpretacdo missional dos Salmos. Pois, antes das sugestdes em si, o leitor deverd, de
forma introdutdria, ser apresentado a algumas interpretacdes que ja foram dadas ao livro, a
perspectiva missional no contexto geral do Antigo Testamento e ao seu conceito fundante, a
Missio Dei — o caminho, portanto, sera por si sé enriquecedor.

1. CARACTERISTICAS GERAIS DO LIVRO

De maneira similar a outros escritos sagrados, os Salmos estdo em formato de poesia.
Uma poesia onde a correspondéncia se dd nas ideias tratadas e ndo necessariamente nas
rimas fonéticas. Essa caracteristica é chamada de paralelismo.2 A poesia é distinta da prosa
por sinais internos e externos: os internos dizem respeito a elevacdo do pensamento, uso de
imagens e figuras de linguagem; os sinais exteriores sdo, por exemplo, ritmo, estrofes, rimas,
acrostico, entre outros. A literatura hebraica em formato de poesia nao falta com nenhuma
dessas caracteristicas.? Inclusive, sua peculiaridade mais distinta - que é o uso do paralelismo
- apesar de ja ser conhecida em escritos de outros povos, nunca havia sido tao frequente e
bem elaborado como na poesia biblica.*

No saltério de hinos encontram-se variados tipos de salmos. Os mais recorrentes s3o os
canticos de lamento, também conhecidos como salmos de peti¢ao, e os canticos de louvor.
Ha uma porcdo de salmos que tratam de temas especificos, como alguns que falam sobre o
rei e sua relacdo com Deus — salmos régios; os afamados canticos de Sidao — enaltecendo a

2 CHISHOLM Jr, Robert B. Uma teologia dos Salmos. In: ZUCK, Roy B. (ed). Teologia do Antigo Testamento. Rio
de Janeiro: CPAD, 2009, p. 228.
3 ALVES, Eduardo Leandro. Salmos missioldgicos: principios biblicos para a pratica missiondria da igreja.

Londrina: Descoberta, 2011, p. 20.

4 ALVES, 2011, p. 20.
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santa cidade, escolhida por morada divina na terra; ha salmos sapienciais, os quais consistem
em apresentar os estilos de vida do justo e do impio — uma proposta parecida com o livro de
Provérbios; também ha salmos de entronizacdo: os quais descrevem Deus reinando sobre o
mundo,® entre outros.

O nome do livro na lingua original é Tehillim, plural de tehillah, que significa “louvor” ou
“hino de louvor”. O que da indicagdao de como os compiladores do livro entendiam esses
canticos — apesar de haver, como dito, hinos de lamento, entre outros temas. Dos 150 salmos
arrolados no saltério, 57 trazem no titulo a especificagdo “mizmor”, que possui o sentido de
“cantar acompanhado de um instrumento de corda”.®

Por fim, a divisdo geral do livro de Salmos se da em cinco partes. Elas compreendem,
respectivamente, os capitulos: 1-41; 42-72; 73-89; 90-106 e 107-150.” Cada parte termina com
uma doxologia, ou seja, uma expressdo de louvor a Deus (veja 41.14; 72.19; 89.56 e 106.48),
sendo que o ultimo capitulo do saltério, o salmo 150, é todo ele formado por doxologia, pois
compreende a conclus3o geral do livro.2

2. A DISCUSSAO SOBRE COMO INTERPRETAR O LIVRO DE SALMOS

Tem se discutido por iniUmeras vezes como interpretar o livro de Salmos. N3o foi tdo
cedo que se percebeu a necessidade do saltério ser lido a partir do seu contexto maior (o
Antigo Testamento, com suas implicacdes hermenéuticas), lembrando-se, porém, de seu
contexto préoximo — a literatura sapiencial.

Entre o Novo Testamento e a Reforma, a maioria das interpretagdes em Salmos usava o
método alegdrico. Com isso se buscava em cada detalhe possibilidades de aplicar o texto a
Jesus Cristo.? O desejo de se interpretar todo o Antigo Testamento a partir do Novo
Testamento surgiu bem cedo no cristianismo, possivelmente por meio de embates entre a
Igreja e a comunidade judaica. O método alegdrico, em que o Antigo Testamento se torna
alegoria para o Novo, fazia com que as escrituras da “antiga alianca” se tornassem impossiveis
de serem interpretadas corretamente por judeus — especialmente por ndo terem o Novo
Testamento como “chave hermenéutica” do Antigo. Os cristaos reivindicavam “para si a Biblia
judaica, insistindo em que os judeus ndo compreendiam as escrituras”.°

Lutero e, de modo especial, Calvino trouxeram novos ares as interpretacdes em Salmos.
Ambos entendiam que esse texto deveria ser lido levando em consideracdo seu contexto
imediato, histérico e sua lingua original. Tampouco deixaram de ressaltar a natureza
cristocéntrica deste livro.!

Daquele tempo em diante, as mudangas na natureza da hermenéutica biblica se
refletiram também na intepretagdao de Salmos. Em 1811, Wilhelm de Wette publicou uma

5> CHISHOLM JR, 2009, p. 228.

6 RAGUER, Hilari. Para compreender os Salmos. S3o0 Paulo: Loyola, 1998, p. 21.

7 HOUSE, Paul R. Teologia do Antigo Testamento. S3o0 Paulo: Vida, 2005, p. 519-520.
8 RAGUER, 1998, p. 22.

® HOUSE, 2005, p. 515.

10 GONZALEZ, 2015, p. 41.

1 HOUSE, 2005, p. 515.
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obra que, dentre outros detalhes, duvidava da possibilidade de entender que muitos salmos
previssem a vinda de Cristo. O maior impacto, entretanto, veio pela obra de Hermann Gunkel.
Com a utilizacdo do método conhecido como “critica da forma”, o tedlogo primeiramente
agrupou os salmos a partir de seus tipos literarios e com isso passou a sugerir o contexto
histérico em que eles haviam sido escritos. Por tal analise e também por ndo aceitar a
fidelidade histérica dos salmos, situou quase todos em periodo muito recente, no pds-
exilico.!?

Os esforcos mais recentes ndo puderam desconsiderar obras como a de Gunkel e, até
por isso, tiveram de superar dificuldades apresentadas em sua analise. Pela critica das formas,
os Salmos ficaram isolados uns dos outros, ndo dando espaco para nenhuma continuidade
dentro da estrutura do livro.

Em resposta a esse resultado, Childs propds uma teologia canonica, tendo em vista a
importancia dos superescritos e énfase nos salmos davidicos contidos no Novo Testamento.
Mays também aborda vinculos de conteiudo dentro dos salmos e tenta demonstrar a
influéncia de alguns destes canticos para a teologia biblica.'3

House acompanha a énfase canonica e entende que a teologia de salmos é o que liga as
composigdes individuais em um compéndio s8. Em sua visao, as circunstancias e intempéries
especificas demonstradas nas segdes e até mesmo nos salmos individuais, sdao ligadas pelo
destaque do escritor na “soberania de Deus sobre Israel e o restante da criacdo”.'® Os salmos
expressam o culto prestado a Deus na condi¢do de governador do mundo.

Von Rad também contribui para o entendimento dos salmos quando fala sobre a historia
da salvacdo. Para tal tedlogo, Israel entendia que lavé havia atuado duas vezes de maneira
fundamental em sua histéria. De forma resumida, essas duas vezes seriam: de Abrado a Josué
e na confirmacdo do trono de Davi. Von Rad ndo deixou de dizer que Israel cria na intervengao
constante de Deus, entretanto, essas duas acdes foram fundamentais na teologia de Israel e
na construcdo do que ele chamou de “histéria da salvacdo”.'® Dessa forma, os salmos podem
ser vistos como uma maneira de Israel reagir diante das ag¢des de Deus, pois foi
“principalmente no culto que Israel glorificou as interven¢des de Javé na histéria”.'®

De forma mais simples, o salmo enumerava puramente os atos de Deus, tanto na criagao
como na histéria da salvacdo. Com seu desenvolvimento, segundo von Rad, passou-se
também a falar das atitudes de Israel, mesmo as que o envergonhava. A palavra h6ddh ajuda
a entender essa percepc¢ao, pois, sendo geralmente traduzida por “louvar”, seu real significado
é “confessar, reconhecer, aprovar” e, sempre quando empregada nos salmos, refere-se a fatos
divinos ja ocorridos.’” O que o salmista fazia, ora individualmente, ora representando a

2 HOUSE, 2005, p. 515-517.

3 HOUSE, 2005, p. 517-518.

14 HOUSE, 2005, p. 520.

15 VON RAD, Gerhard. Teologia do Antigo Testamento: teologia das tradi¢des histdricas de Israel. S3o Paulo:
ASTE, 1973, vol. 1, p. 340-341.

16 yon RAD, 1973, vol. 1, p. 342.

7Von RAD, 1973, vol. 1, p. 342.
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comunidade, era descrever a acdo de Deus perante o mundo (criacdo) e perante Israel
(histéria da salvacdo), bem como as reacdes de Israel para com lavé.

Salmos possui, entdo, suas proprias no¢oes teoldgicas centrais e que propriamente
norteiam a vida da comunidade — pois os hinos sdo também produc¢ées das preocupacdes de
seu tempo. Merrill as resume em trés: a soberania presente de Deus, o exercicio de tal
soberania por meio de um governante messianico que ainda estava para vir, e Sido como o
local para o reinado desse governante.'® O mais interessante para a pesquisa é a facil
percepc¢do de que os temas principais em Salmos sdo também levados adiante, chegando a
serem conceitos que precisam de explicagdes até mesmo no Novo Testamento.

As interpretacGes demonstradas até aqui ndo sdo concordantes entre si em todos os
aspectos. Todavia, de modo especial, elas demonstram que para se entender o livro de salmos
€ necessario perceber a teologia israelita e compreender como o saltério se encaixa nessa
teologia e contribui para sua construgdao. Da mesma maneira, a proposta da hermenéutica
missional, que serd vista mais abaixo, busca ser uma interpretacdo de toda a Escritura Sagrada,
Antigo e Novo Testamentos, e ainda que ndo se foque exclusivamente no livro de Salmos, sera
possivel visualizar como este compéndio pode ser interpretado pela hermenéutica missional
e como pode contribuir para tal interpretacgao.

3. AHERMENEUTICA MISSIONAL: PROPOSTA DE LEITURA A PARTIR DO ANTIGO
TESTAMENTO

A hermenéutica missional € uma proposta de leitura biblica baseada no conceito de
Missio Dei. Chamada também de “método missioldgico”,'® é sustentada muito mais por sua
forma de interpretar o Antigo Testamento. De certa maneira, baseia-se no método de
Eichrodt, pois, para tal tedlogo, a tarefa hermenéutica consiste em chegar ao cerne do Antigo
Testamento, isto é, “compreender a unidade estrutural da crenca do Antigo Testamento e
iluminar o seu mais profundo significado”2? — e, tendo encontrado tal significado, interpretar
o texto canodnico a partir dele.

Foi, portanto, a partir de um entendimento do que seria a “Missdao de Deus” e que ela
seria a “unidade estrutural da crenca do Antigo Testamento” que surgiram esfor¢os para que
ela fosse percebida no canon sagrado. Dessa forma, antes de se falar de uma hermenéutica
missional, é necessario, ainda que introdutoriamente, esbocar as ideias principais do conceito
de Missio Dei e sua relevancia para o contexto hermenéutico atual.

3.1 Missio Dei: histodria e conceito

O conceito de Missio Dei deriva-se das discussdes teoldgicas sobre onde poderia se
encaixar a ideia de “missGes”. Durante séculos, o pensamento sobre missdo tinha muito mais

18 MERRILL, Eugene H. Teologia do Antigo Testamento. S3o Paulo: Shedd, 2009, p. 546.

19 ALVES, 2011, p. 41.

20 ALVES, 2011, p. 40.
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relacdo com aquilo que era feito do que algo propriamente caracteristico da centralidade da
Igreja.

Missdo ja foi compreendida como um esforco para salvar individuos da condenacdo do
inferno, isto é, seu sentido era puramente soteriolégico. De forma ainda menos gloriosa,
missdo ja foi considerada como um esforco cultural, pelo qual pessoas do Ocidente levavam
as béncaos e alegrias do cristianismo aos outros povos. Missdao também se resumiu a esfera
da Igreja, particularmente ligada a expansdo de tal e tal denominacdo. Por ultimo, pode ser
dito que o conceito de missao foi até mesmo confundido com a histéria da salvagao: “um
processo através do qual o mundo — pela evolugcdo ou por um evento cataclismico — seria
transformado no reino de Deus”.?' Todas essas ideias de missdo se distanciavam da
compreensdo biblica do envio (do latim missio) do Filho pelo Pai e do Espirito pelo Pai e Filho.

Tais eram os conceitos sobre “missdo” até o inicio do século passado. Resumidamente,
eles poderiam descrever a missao como algo que se faz, mas ndo algo que atua na esséncia
da Igreja — e do proprio Deus. Ainda no inicio do século (1932), Karl Barth revolucionou o
pensamento missioldgico, ao propor que a missdo era uma atividade propriamente de Deus.
Num congresso missionario em Tambaram, no ano de 1938, a delegacdo alema destacou que
0s novos céus e nova terra seriam estabelecidos apenas por um ato criativo de Deus;?? tal
proposta batia de frente com o conceito liberal de construgdo do reino de Deus na terra por
um esforco moral. Apesar dos esforcos, foi somente no ano de 1952, na conferéncia
missionaria de Willingen, que se falou da missdao emanando da natureza de Deus, ou seja,
comparando as propostas anteriores, pode ser dito que a missdo foi inserida na doutrina da
Trindade e n3o mais na doutrina da Igreja (eclesiologia), nem da salvag3o (soteriologia).?

Vicedom contribuiu amplamente nessa ligagdo da missdo com a Trindade.?* Para ele, o
atuante na missdo, segundo as Escrituras, sempre é o proprio Deus e nunca a Igreja. Essa
instituicdo é apenas instrumento para a missdo iniciada em Deus, sendo ela prdpria resultado
de seu “esforco missiondrio”, o qual envia e salva.?®

O termo “Missio Dei” possivelmente foi criado pelo missiélogo Karl Hartenstein, como
forma de resumir o pensamento de Karl Barth. A proposta destes dois tedlogos é de que a
missao, antes de qualquer coisa, € um movimento intratrinitario de Deus consigo mesmo,
todavia, que chega a abranger seu poder na histéria.28

Como dito, o termo missio é latim e significa basicamente “envio”. O conceito de Missio
Dei comecou no entendimento desse movimento de Deus consigo mesmo, ou seja, o envio
eterno de Deus Pai ao Filho e do Pai e Filho ao Espirito, e se expandiu a ideia de que toda
missao humana, é nada mais que uma participagao desse envio —como se fosse uma extensao

21 BOSCH, David J. Missdo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da miss3o. S3o Leopoldo: EST /
Sinodal, 2002, p. 466.

22 BOSCH, 2002, p. 467.

23 BOSCH, 2002, p. 467.

24 WRIGHT, Christopher J. H. A missdo de Deus: desvendando a grande narrativa da Biblia. S30 Paulo: Vida nova,
2014, p. 63.

%5 VICEDOM, George F. A missdo como obra de Deus: introducdo a uma teologia da missdo. S3o Leopoldo:

Sinodal, 1996, p. 15.

26 WRIGHT, 2014, p. 63.
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dele.?’” Missio Dei caracteriza a missdo como uma obra de Deus. Nas palavras de Vicedom:
“ele é o senhor, o doador da tarefa, o proprietdrio, o executante. Ele é o sujeito ativo da
miss3o”.28

Um resultado desta atividade teoldgica é o novo atributo dado a Deus. O soberano
também pode ser chamado de “missionario”,?° pois missdo é uma de suas caracteristicas, tais
quais a infinitude e imutabilidade.

Portanto, se faz parte da constituicdo de Deus ser missionario, tal atributo, bem como
acdes que derivem deste, deve ser visto na atuacio dele mesmo perante a nac3o de Israel. E

nesse ponto que se pode comecar a indagar o que seria uma “hermenéutica missional”.

3.2 A hermenéutica missional

A proposta de interpretacdo que vé como cerne da Biblia, a “Missio Dei” (chamada de
metanarrativa) da-se o nome de hermenéutica missional. Tal leitura fora apresentada por
Christopher Wright, em seus livros “A missdo de Deus”3? e “A missdo do povo de Deus”,3! os
quais servirdo de base para esta parte da pesquisa.

Em primeiro lugar, para se falar de uma leitura missional da Biblia é preciso
compreender que o canon biblico ja é puramente s6 uma testemunha da existéncia da missdo
de Deus. Obviamente, isso se relaciona apenas com quem defende que ha ligacdo entre o
texto biblico e a revelacdo do Deus criador (descrito em suas pdginas). Se ha canon, é porque
houve doagao do proprio Deus, autorrevelagdao que o fez ser percebido aos escritores. Como
resume Wright: “o canon inteiro das Escrituras é um fendmeno missional”.32

Mas o que as Escrituras, mais propriamente o Antigo Testamento, afirmam sobre Deus
e sua missdo? Qualquer leitor que se depara com os textos contidos na primeira parte da
Biblia, percebe que sdo, em sua maioria, histérias, poesias, conselhos e profecias. A chave para
a hermenéutica missional consiste em perguntar qual seria a narrativa por tras das historias,
dos discursos e conclusdes. E buscando elucidar essa questdo que o Antigo Testamento
responde a quatro perguntas basicas de toda cosmovisao: “onde estamos, quem somos, o que
deu errado, qual é a solucdo”. Sua histéria se encontra no desvendar do grande propdsito
divino para as nac¢des, de modo geral, e para toda criacdo.33 Essa narrativa biblica é dividida
em quatro partes: criacdo, queda, redengdo e esperanca futura.3*

Em segundo lugar, pode-se perguntar como se encontra a chave para a leitura missional
da Biblia. Em outras palavras: se o Deus missionario fez contato com a humanidade para
cumprir seus propodsitos a todas as nagdes, onde isso se encontra nas Escrituras? Abrado e a

27 \WRIGTH, 2014, p. 63.

28 \/ICEDOM, 1996, p. 16.

2 BOSCH, 2002, p. 468.

30 WRIGHT, Christopher. A missdo de Deus: desvendando a grande narrativa da Biblia. S3o Paulo: Vida Nova,
2014. 576 p.

31 WRIGHT, Christopher. A missdo do povo de Deus: uma teologia biblica da missdo da igreja. Sdo Paulo: Vida
Nova / Instituto Betel Brasileiro, 2012. 352 p.

32 WRIGHT, 2014, p. 47.

33 WRIGHT, 2014, p. 54-55.

34 WRIGHT, 2014, 64.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 03 — N2 01 — Jun/2017 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

promessa feita por Deus a ele é onde a metanarrativa da missao comega a se delinear — “o
texto fundamental ndo s6 do livro de Génesis, como da Biblia inteira”.3%

Em Génesis 12.1-3 encontra-se o chamado e a promessa de béncdo feitos por Deus ao
patriarca. O que mais chama atencdo a hermenéutica missional é o aspecto de abencoar as
nacdes: “em ti serdo benditas todas as familias da terra” (Gn 12.3). Tais versiculos
demonstram que, apesar de tudo ja ocorrido (narrado em Gn 1-11), o propésito de Deus ainda
é de abencoar a humanidade.

Para que isso ocorra, o patriarca precisa sair da sua terra, pois a béncao para as nacoes
ndo pode ser encontrada nos impérios erigidos pelo homem — a bénc¢do ndo vai emergir deste
mundo.38 E Deus quem esta respondendo a condicdo em que o homem se encontra, e ndo o
contrdrio. Esse contraste, pode ser visto na indicacdo do narrador de que os construtores da
torre de Babel possuiam um desejo especifico: “fagamo-nos um nome” (Gn 11.4); todavia,
Deus age e acaba com essa possibilidade. Ja na conversa que tem com Abrado, sua promessa
chega a contar com um “abencoar-te-ei e engrandecerei o seu nome” (Gn 12.2).

A missdo de Deus se dara em torno dessa béncdo, que devera ser preservada e levada
a0 auge no crescimento e dispersdo das nacdes ao redor do mundo. A béngdo oriunda de
Abrado se torna o contato de Deus com o mundo. Sua incidéncia na humanidade deve manter
a diversidade de nacdes, na realidade pds-Babel, entretanto remover a influéncia maligna de
todo pecado e arrogancia do ser humano — pintadas com cores vivas na construcdo da torre.
O homem Abrado é como um gatilho para que o processo dé inicio, todavia, no fim, todas as
nacdes deverdo estar incluidas na béncdo de Deus.3”

Abrado torna-se, desta forma, aquele que carrega a promessa. Obviamente, o
cumprimento ndo se da na pessoa do patriarca, mas com seus descendentes. A comunidade
gue surge com os filhos de Abrado é conhecida como nacdo de Israel. Tal nacdo deveria ser
ensinada a andar nos caminhos justos e retos do Senhor. A missdo seria cumprida através da
vivéncia dessa comunidade numa ética baseada nos padrdes divinos, pois, dessa forma, a
promessa a Abrado estaria sendo cumprida, e as nagdes abengoadas.38 De fato, Deus trataria
do pecado por meio do povo oriundo deste homem.3® Essa foi considerada, portanto, a
promessa mais importante da Biblia, de onde todas outras se derivam. O povo de Israel seria
instrumento usado por Deus para trazer salvacdo a todos os povos da terra.*0

A “historia da Biblia” continua depois de Abrado e mostra uma nacgao destinada a ser luz
entre as nagdes, povo-modelo, vivendo de maneira contrdria a lei dada por Deus. Esta lei, dada
no Sinai, que serviria para fazer de Israel uma nagao uUnica entre todas outras, exp6s de modo
claro como Israel necessitava de Deus, tanto quanto as outras nagdes. Os profetas surgem

apontando que o Senhor mantera sua promessa de abencgoar as na¢des e salvar o mundo;

35 WRIGHT, 2014, p. 200.

36 WRIGHT, 2014, p. 209.

37 WRIGHT, 2014, p. 210.

38 WRIGHT, 2012, p. 99-100.

3% WRIGHT, 2012, p. 50.

40 CARRIKER, C. Timéteo. A visdo missionaria na Biblia: uma histdria de amor. Vigosa: Ultimato, 2005, p. 24.
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ainda mais, esses arautos insistem que sera por meio de Israel que isso vai acontecer.*! Para
0 canon cristdo - e somente a partir deste canon é que se pode pensar numa hermenéutica
missional - a resposta de Deus veio no Novo Testamento. A chegada do Messias ndo destruiu
a cosmovisdo construida no Antigo Testamento, apenas deu continuidade a proposta
missional trazida por Deus a humanidade através de Abrado e Israel.

O intuito dessa pesquisa é pensar na hermenéutica missional e como ela pode ser
aplicada ao livro de Salmos, portanto falar sobre Novo Testamento ndo é tarefa primordial
aqui. Sao validas, entretanto, apenas algumas consideragdes.

Jesus é o Messias esperado no Antigo Testamento. Ao se encarnar, ele representa Israel
e cumpre a restauracdo dessa nacdo, sendo vitorioso naquilo em que eles falharam. A cruz e
a ressurreigao de Cristo fazem com que a histéria da redengao de Deus a humanidade chegue
ao ponto central. A comunidade que se retne “pelo nome de Jesus” é o Israel restaurado e
expandido para realizar e cumprir a promessa feita a Abrado — Deus estava resolvendo o
problema do pecado e da queda (Gn 3) e também da divisdo racial e discordia étnica (Gn 11).
A criacdo da lgreja, na leitura missional, € o cumprimento da esperancga de Israel, de que as
nacdes da terra seriam abencoadas pela descendéncia de Abra3o.*2 Segundo Wright, Paulo,
entendendo essa narrativa, pode afirmar: “se estamos em Cristo, também estamos em
Abra3o”.*3 Desta maneira, a hermenéutica missional faz um trajeto que se inicia na sua
compreensao de Deus, passando pela “histdria por tras das histérias” do Antigo Testamento,
chegando a pessoa do Messias cristdo — Jesus Cristo.**

A perspectiva da missdo de Deus que da base a interpretacdo de toda a Biblia, gerando
essa hermenéutica, deve tanto ser fundamento para o estudo do canon, isto é, gerar a leitura
missional da Biblia, como também ser fruto destes textos vistos separadamente. Como num
movimento de “fora para dentro” e de “dentro para fora”. Segundo Wright, “interpretar toda
a Biblia a luz dessa perspectiva abrangente da missdo de Deus €, assim, interpreta-la a luz de
toda esta colecdo de textos que constitui o cdnon das nossas Escrituras”.*® Isso faz com que,
de modo final, o texto (qualquer pericope ou livro da Biblia) seja lido pela perspectiva
missional, porém, inicialmente, tal texto seja, antes disso, um contribuinte para a formacao
dessa hermenéutica.

E como seria possivel propor uma leitura do livro de Salmos inteirando-se de todos esses
conceitos missionais: a Missio Dei, a béncdo de Abrado, a participa¢do na promessa, os termos
legais da participacdo descritos na alianca, Israel como modelo de Deus no mundo e a atracdo
das nacbes a Deus por meio de Israel? Sem dulvida esses temas necessitam, cada um, de
espaco proprio de estudo, entretanto, juntos na formacado da hermenéutica missional, podem
contribuir para uma proposta de leitura do livro de Salmos.

“1 WRIGHT, 2012, p. 51.

42 WRIGHT, 2012, p. 51-52.
43 WRIGHT, 2014, p. 58.

44 CARRIKER, 2005, p. 34.
4 WRIGHT, 2014, p. 65.
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4. PROPOSTA PARA LEITURA MISSIONAL NO LIVRO DE SALMOS: A MISSIO DEI
EM SALMOS E O SALMOS NA MISSIO DEI

O livro de Salmos, como apresentado, demonstra a fé do povo de Israel em um Deus
Unico, soberano, criador e dirigente da histéria. Tais concep¢des ndo precisam ser discutidas,
pois se encontram no compéndio de canticos de forma visivel e clara.*® A questdo a ser
debatida é como se encaixam as declaragdes de Salmos na perspectiva missional? Algumas
propostas para uma percep¢ao missional no saltério foram relacionadas, de maneira que,
introdutoriamente, possa auxiliar o hermeneuta em sua leitura do livro. Estas sdo:

1. Salmos contribui para uma teologia missional por sua visdo de adoracdo: adorar o
Deus soberano era muito mais importante que provar que Ele era o Unico Deus — enxergar a
soberania de Deus sendo adorada é, talvez, a forma mais objetiva de um intérprete ler em
salmos uma visao missional. Pode ser dito, ainda, que todas as conclusdes deverdao estar
abaixo dessa concepgdo de soberania de Deus e adoragao do ser humano;

2. O aberto e declarado convite as nacdoes em seus varios formatos pode denotar a
perspectiva de abencoa-las: comecgando pelo convite individual ao estrangeiro e chegando a
declaracao de que as nagcOes poderiam ficar felizes por causa do controle direto de Deus em
relagdao aos poderes do mundo. Relacionado ao ponto acima, pode-se dizer que é feito um
convite para que as nagdes participem da adoragao feita por Israel ao Deus soberano;

3. A leitura da histéria é também muito perspicaz no livro de Salmos: Deus cria, chama,
salva, resgata. Os salmistas, em todo tempo, buscam olhar “por baixo da cortina da histéria”
e apresentar o real significado — como toda construcdo de uma cultura. Basicamente, definem
que Deus é Senhor sobre todos e que a histdria, sendo desenrolada por Israel, é controlada
por esse Senhor, as vezes por meio de conselhos e direcionamentos, outrora por atos de
justica;

4. Obviamente, também deverd chamar atengdo do hermeneuta em busca de uma
leitura missional a lembranca da promessa a Abra3o feita pelos escritores. E facil notar que tal
promessa, bem como a propria pessoa do patriarca, é raramente lembrada nos tehilim. O
Salmo 105, que busca recontar a histdria de Israel, demonstrando que esta se desenrola pela
atuacdo do Soberano lavé, faz alusdo a promessa feita a Abrado. Na verdade, tal salmo indica
gue tudo o que lavé fez ao livrar seu povo da escraviddo do Egito, fé-lo porque “se lembrou
da sua santa palavra, e de Abrado, seu servo” (Sl 105.42). As poucas vezes em que a promessa
ao pai de Israel é lembrada em Salmos podem fazer com que se chegue a uma das duas
concepgdes distintas: a) a béngdo de Abrado ndo teve significado tdo profundo para a
fundagdo de Israel e sua prépria compreensdo de si mesmo, ou b) a promessa e béngdo a
Abrado é caracteristica fundamental para a formacdo do povo, sua percepc¢ao de si mesmo e
formacdo de propdsito, de tal forma que se torna um fato dado como real e indiscutivel, sendo
deixado de lado o debate, ou mesmo sua apresentacao repetida, pela falta de necessidade de
ter que demonstra-la varias vezes. A perspectiva missional vai pela segunda opcao;

46 CHISHOLM Jr, 2009, p. 233.
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5. Os salmos individuais também sdo preocupagdes para uma proposta de leitura
missional: o que eles tém a ver com o conceito de Missio Dei? Ou perguntando de outra forma:
se os salmos devem ser lidos pela perspectiva missional, por que existem canticos falando de
individuos e preocupando-se com problemas individuais? Em nivel de exemplo, pode ser
falado dos salmos mais dificeis de serem discutidos nessa perspectiva: os salmos de maldicdo,
ou oragdes imprecatdrias. O que a promessa de béncdo a Abrado tem a ver como o desejo
que Deus quebre os dentes do impio (SI 58.6)? Sem duvida, ndo sera apenas a leitura missional
que tera dificuldade para interpretar tais textos, mas todo tedlogo biblico precisard
compreender estes salmos, além da aparente “falha de conduta”. E claro a qualquer leitor que
desejar “lavar os pés no sangue dos impios” (Sl 58.10) ndo se encaixa facilmente numa ética
que pressupde abengoar as nagdes. A resposta a esta parte seria uma evocagao do primeiro
ponto: a soberania de Deus. Lembre-se de que todo o saltério deve ser entendido como
declaragao de Soberania de Deus e adoragao do homem.

As expressoes de maldicdo invocam o justo carater de Deus. A oracdo do salmista
pressupOe a sua ndo-rea¢do, ou seja, ao orar demonstrava fé na acdo justa e poderosa do
Soberano. A preocupagao recaia tanto em seu bem-estar, quanto na reputa¢dao de Deus
perante as nacdes: “caso [Deus] falhasse a este respeito, haveria razao para questionar sua
soberania e os impios ficariam mais complacentes e arrogantes”.*” O desfecho de qualquer
arrogante e impio teria de ser visivel a todos, de tal maneira que, ao verem a situacao,
ficassem impressionados com a justica divina e o Deus que trouxe tal julgamento.*® As oracdes
individuais (nesse exemplo, mais especificamente as maldicdes aos impios) sdo baseadas na
concepgao de um Deus soberano universalmente, portanto que tem dominio sobre as nagdes.

Soberania de Deus, convite as nagdes se regozijarem no Deus de Israel, o Senhor como
autor da histéria universal, a béncdo de Abrado e a concepgdo de justica imparcial de Deus
podem ser pontos importantes para comecar uma leitura missional no livro de Salmos.

O conceito fundante dessa hermenéutica, a Missio Dei, é também representado em
varios canticos: “servi ao Senhor com temor e alegrai-vos com tremor” (S| 2.11), foi convite
feito aos reis e juizes da terra. E o Senhor quem julgara os povos com retid3o, repreendera as
nagdes e serd um refagio para o oprimido (SI 9.8,5,9). A soberania de Deus e sua
autorrevelagdao graciosa sao conceitos encontrados grandemente no saltério. A propria
criacdo através de sua rotina testemunha dessa soberania (S| 19.1-6). E certamente a nagao
escolhida, por meio de sua ética (Sl 19.7-13), e mais especificamente por causa do controle
régio do Senhor sobre ela (Sl 33.12), demonstra participar da atuagdo de Deus na histéria da
criagao.

CONSIDERAGOES FINAIS

O 4vido leitor e intérprete biblico podera chegar ao final dessa pesquisa com a sensacao
de que a hermenéutica missional ndo prop6s muita coisa nova para a busca de significado dos

47 CHISHOLM Jr, 20089, p. 254.
48 CHISHOLM Jr, 2009, p. 254.
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Salmos. Temas como soberania de Deus, adoracdo por parte de Israel, e até mesmo o convite
as nacOes, ja foram amplamente tratados em outras perspectivas e hermenéuticas. Onde
estaria a contribuicdo para enxergar além do que ja é conhecido?

Primeiramente é necessario relacionar o conceito de Missio Dei com a realidade dos
Salmos. Dizer que Deus tem uma missdao é muito mais que nomear uma de suas atividades.
Segundo esse conceito, é propor que o préprio Deus seja um missiondrio. Como dito
anteriormente, é assumir que o Soberano de Israel possuia um atributo ainda ndo declarado
e definido pela teologia. No livro de Salmos, se ha a possibilidade de que esse atributo seja
conhecido, ele sé podera se fazer conhecido dos homens pela sua atividade. Se a proposta
fosse discutir sobre Deus, poder-se-ia dizer que a incidéncia, isto é, a atuacdo gerou a
percepcdo da esséncia. No entanto, antes de agir como missiondario, Deus ja teria essa
realidade em si—ou seria também uma caracteristica intratrinitaria. Talvez possa ser traduzido
para a teologia sistematica da seguinte maneira: ser missionario € um atributo externo ou
comunicavel de Deus. Com certeza, outros textos do Antigo Testamento apresentem mais
caracteristicas que possam apoiar essa afirmacdo, entretanto o saltério de canticos, ao ler a
histdria a partir da atuacdo de lavé, apresenta também, de maneira aberta e clara, a atividade
de autorrevelagao de Deus, o convite a adoragao feito a Israel e por meio dele as nagdes. Com
isso, pode se dizer que é plausivel fazer uma interpretacao missional no livro de Salmos.

Mais importante para a leitura missional é a contribuicdo da “béncdo de Abrado”. A
diferenca nessa proposta é o convite a olhar Salmos dentro do contexto da relacdo de Deus
com a humanidade como atividade missionaria e especialmente Israel como seu instrumento
para abencoar as nacdes. Desta forma, ler os Salmos de maneira missional é algo que se faz
“a priori”, ou seja, a leitura é condicionada a proposta hermenéutica em questdo. Conceitos
como soberania, entre outros, sdo apresentados como forma de perceber a atividade
missional de Deus. Tais conceitos servem de base para essa hermenéutica quando, juntos num
contexto maior, testemunham que a proposta é vidvel e pode ser encontrada em todo o texto
sagrado.

Por fim, ler o livro de Salmos numa perspectiva missional é entendé-lo dentro de um
contexto onde a chave se encontra na promessa de béngdo feita por Deus ao patriarca Abrado.
Tal promessa é mais que simples comprometimento entre um deus e um homem, mas o ponto
de contato feito pelo Deus soberano com a humanidade no intuito de abengoa-la com sua
presenca. Salmos, portanto, comeca sendo testemunha dessa “presenca”, mas vai além,
reagindo a tal presenca com adoracdo e relacionamento com o Deus que se faz presente,
percebendo também que a incidéncia desse Deus na realidade humana (e em toda criacdo) a
transforma de maneira irreversivel e para o seu bem.
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo compreender de forma mais profunda o Reino de Deus e
aqueles que fazem parte dele. Como deve ser a atitude de um cidad3o deste Reino? E esta
a pergunta que se deseja responder. Mas para compreender na totalidade essa questdo,
é necessdrio primeiramente entender o que é o Reino de Deus e esclarecer alguns fatos
sobre o Rei deste Reino. Entdo, o artigo inicia respondendo esse questionamento para,
enfim, compreender a pergunta primeira.
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ABSTRACT

The objective of this article is to comprehend deeply the Kingdom of God and those who
belong to it. How should be a kingdom’s citizen attitude? This is the question that is
tended to be answered. However, to fully comprehend this question, it is firstly important
to know: what is de Kingdom of God and clarify some facts about this Kingdom’s King.
Therefore, the article begins answering this question to finally understanding the first
question.
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INTRODUCAO

Quando se ouvem as palavras Reino, Rei, logo pensa-se em impérios, exércitos e pessoas
servindo como escravos. Porém, quando o assunto é o Reino de Deus, todas essas
perspectivas sdo levadas a um novo prisma, ganhando uma nova imagem. O Reino se
desprende de limitagGes territoriais, o Rei é servo e os servos sdo livres. Neste estudo,
pretende-se aprofundar nesse novo prisma, em busca de compreender que Reino é este, que
foge de tudo aquilo que assim se compreende como Reino em nossos dias.

1. O REINO DE DEUS

O Reino de Deus é um termo que aparece muitas vezes nos evangelhos. Jesus tem nele
o centro de sua mensagem e nao é por acaso. Claiton Kunz, citando Martinez, comenta:

O conteudo das pardbolas proferidas por Jesus corresponde aos grandes
temas de sua pregacao relativos a Deus, a Sua soberania, ao homem, ao
sentido de sua vida, a sua responsabilidade e destino, a oragdo, ao servico
cristdo, etc, todos eles sobre um tema central: O Reino de Deus. Em muitas
das parabolas a alusdo ao Reino é clara. Em algumas a relacdo ndo é explicita,
mas sua mensagem forma parte do conjunto de ensinos que, como vimos,
gira essencialmente em torno do Reino.?

Essa afirmacdo é compartilhada por outros tedlogos, como George E. Ladd. Ele fala:

Depois vem Jesus de Nazaré com a proclamacgdo: “Arrependam-se, pois o
Reino dos céus esta proximo” (Mt 4.17). O tema da vinda do Reino de Deus
foi central na missdo dele [Jesus]. Seu ensino visava mostrar aos homens
como entrar no Reino de Deus (Mt 5.20; 7.21). Suas obras poderosas
pretendiam provar que o Reino de Deus chegara a eles (Mt 12.28). Suas
pardbolas ilustraram para seus discipulos a verdade a respeito do Reino de
Deus (Mt. 13.11). E quando ele ensinou seus seguidores a orar, no cerne do
pedido deles estavam as palavras: “Venha o teu Reino; seja feita a sua
vontade aqui na terra como no céu” (Mt 6.10). Ele, na véspera da sua morte,
assegurou a seus discipulos que ainda compartilharia com eles a alegria e a
comunhdo do Reino (Lc 22.22-30). Ele também prometeu voltar a terra, em
gléria, para trazer a bem-aventuranca do Reino aqueles para quem o Reino
foi preparado (Mt 25.31,34).3

O Reino de Deus é tratado com muita énfase por Jesus. Para poder se compreender de
modo satisfatdrio a mensagem do evangelho, é preciso compreender o Reino de Deus. O que
de fato é esse Reino? Quais sdo suas implicagGes? Ladd mostra que ele é um Reino presente:

“A Palavra do Senhor diz que o Reino de Deus é uma realidade espiritual

presente. ‘Pois o Reino de Deus ndo é comida nem bebida, mas justica, paz e
alegria no Espirito Santo” (Rm 14.17). Retiddo, paz e alegria sdo frutos do

2 MARTINEZ, José M. apud KUNZ, Claiton André. As parabolas de Jesus e seu ensino sobre o Reino de Deus.
Curitiba: ADSantos, 2014, p. 36.
3 LADD, George Eldon. O evangelho do reino: estudos biblicos sobre o reino de Deus. S3o Paulo: Shedd, 2008, p.

15.
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Espirito que Deus concede agora aqueles que entregam sua vida ao governo
do Espirito.?

José Antonio Pagola também segue por esse caminho, ao comentar sobre os ensinos de
Jesus: “Seu objetivo ndo é aperfeicoar a religido judaica, mas contribuir para que se implante
o0 quanto antes o tdo suspirado Reino de Deus e, com ele, a vida, a justica e a paz.”®

E claro que o Reino de Deus é algo que estd presente em nosso meio. E percebido o
poder deste Reino todos os dias, porém ele ainda ndo estd totalmente entre nds, mas
parcialmente. Paulo expressa essa verdade na sua primeira carta aos corintios, mais
exatamente no capitulo 13, versiculos 9, 10, 11 e 12: nesta passagem, Paulo mostra que
apenas conhecemos em partes, porém vird a hora em que conheceremos em sua totalidade,
dessa maneira deixando bem claro que o Reino de Deus ndo é simplesmente algo ja
estabelecido aqui em nosso meio, mas algo que estd aqui, mas sera completo futuramente.

O Evangelho de Jodo esclarece um pouco sobre esse assunto, ao mostrar o que Jesus
disse a Pilatos. O evangelho de Jodo, capitulo 18, versiculo 36, fala assim: “Disse Jesus: ‘O meu
Reino ndo é deste mundo. Se fosse, os meus servos lutariam para impedir que os judeus me
prendessem. Mas agora o meu Reino ndo é daqui’.”®

Ora, mas se o Reino esta aqui e ndo é daqui, como funciona esse Reino? Ladd explica
deste modo:

O Reino de Deus esta aqui; mas em vez de destruir a autoridade humana, ele
ataca a autoridade de Satanas. O Reino de Deus estd aqui, mas em vez de
fazer mudancas externas na ordem politica das coisas, ele estd mudando a
ordem espiritual e a vida de homens e mulheres.”

Um Reino ndo é necessariamente uma area geografica delimitada, na verdade é muito
mais do que isso. Para compreender esse Reino, é preciso chegar a origem das palavras para
Reino utilizadas no texto em hebraico e grego. Ladd afirma que “o sentido primario tanto da
palavra hebraica malkuth, do Antigo Testamento, como da grega basileia, do Novo
Testamento, é a posicdo, autoridade e soberania exercida por um rei.”® Desta forma, o Reino
de Deus ndo esta preso as questdes politico-geograficas, ou a limites humanos. O Reino de
Deus é a sua soberania. Deus domina sobre céus e terra.

Deus ja exerce essa autoridade sobre a nossa era e por isso se veem claramente
manifestacdes do seu Reino na sociedade e na vida dos individuos que dela fazem parte;
porém, essa soberania e autoridade excedera tudo o que aqui se é vivenciado quando chegar
a completude do Reino. Essa completude ocorrera com e apds a volta de Jesus Cristo, onde se
desfrutara da vida eterna, em perfeita comunh3o com Deus.’

4 LADD, 2008, p. 17.

> PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximac3o histérica. Petrépolis: Vozes, 2014, p. 115.

¢ BiBLIA DE ESTUDO NVI. Organizador Geral Kenneth Barker; Coorganizadores Donald Burdick... [et al.]. Sdo
Paulo: Vida, 2003, p. 1831.

7 LADD, 2008, p. 56.

8 LADD, 2008, p. 20.

9 “Esta é a vida eterna: que te conhecam, o Unico Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviastes” (Jo 17.3)
A nogdo biblica de conhecimento ndo é a mera apreensao de fatos pela mente. Essa é a nogdo grega. Na
Biblia, conhecimento é muito mais que apreensdo intelectual. Conhecimento quer dizer experiéncia.
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2. CIDADAOS DO REINO

Compreende-se que o Reino de Deus é o seu dominio redentor sobre tudo o que ha no
céu e na terra.l® Se é preciso meditar sobre quem sdo os cidad3os deste Reino, quem é o povo
gue faz parte deste Reino? A Biblia, em 1Pedro 2.9-10, atenta para o fato de que, antes do
sacrificio de Jesus na cruz, apenas os Israelitas eram o povo de Deus, porém, apds esse ato de
graca e misericordia, ndo so os israelitas sao o povo de Deus, mas todo aquele que crer e em
fé vive segundo os preceitos de Deus, o cristdo!’.

Quanto ao assunto dos cidadaos do Reino de Deus, é preciso trabalhar com duas
vertentes: a primeira é a individual, como é esse cidaddo em seu particular, e a segunda em
seu meio social, na coletividade destes individuos do Reino.

2.1 O Individuo do Reino

Para se pensar a respeito do cristdo como individuo, precisa-se compreender algo que
foi dito por Paulo de Tarso. Na primeira carta que Paulo envia a igreja de Corintios, no capitulo
11, versiculo 1, nos orienta a imita-lo em algo que ele faz: ele € um imitador de Cristo. Paulo
em momento algum se coloca como alguém a ser imitado por exceléncia, mas convida aquelas
pessoas a imitarem-no no ato de imitar a Cristo, ou seja, ele esta dizendo: sejam imitadores
de Cristo. Na carta aos Efésios, que muitos apontam como de autoria paulina,? no capitulo 5,
versiculo 1, a igreja é chamada (coletividade dos cristdos) a ser imitadora de Deus. “Portanto,
sejam imitadores de Deus, como filhos amados” .3

O cidaddo do Reino de Deus, em sua individualidade, é alguém que busca em tudo imitar
a Cristo. Ele é convidado a pautar as suas atitudes mediante aquilo que Cristo faria em seu
lugar,'* mediante aquilo que a Biblia o ensina a viver, uma vida em busca da santidade!> (1Pe

Conhecimento quer dizer relacionamento pessoal. Conhecimento quer dizer comunh3o. (...). Conhecer uma
pessoa quer dizer que travei amizade com ela, que tenho um relacionamento com ela, que compartilhamos
amizade mutua. (...). Comunhdo com Deus; amizade com Deus; relacionamento pessoal com Deus: isso é vida
eterna. (...). Na era por vir, a vida nesse glorioso Reino representa comunhdo perfeita com Deus e
conhecimento perfeito de Deus. Nés o veremos face a face” (LADD, 2008, p. 75).

100 Reino é o Reino de Deus, o reinado de Deus, o governo de Deus” (LADD, 2008, p. 66).

11 CRISTAO. As trés ocorréncias desse substantivo no NT (At 11.26; 26.28; 1Pe 4.16) indicam que era um titulo
geralmente reconhecido, embora os préprios cristdos usassem, e talvez preferissem, outros titulos. A palavra
parece latina e pode ter significado "soldados de Cristo", "a familia de Cristo" ou "partidarios de Cristo”
(WILLIAMS, Derek (edit.). Dicionario biblico Vida Nova. Tradugdo de Lucy Yamakami, et al. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2000, p. 84).

12 “0Q autor identifica-se como Paulo (1.1; 3.1; cf. 3.7,13; 4.1; 6.19,20). Alguns entendem que a auséncia das
costumeiras saudagdes e a semelhanga vocabular entre esta carta e Colossenses (entre outras razdes) sdo
motivos para duvidar da autoria do apdstolo Paulo. E provavel, no entanto, que essa fosse uma carta circular,
com o objetivo de alcancar outras igrejas além de Efeso (...). E possivel que Paulo a tenha escrito por volta da
mesma ocasido que escreveu Colossenses, c. 60 d.C., enquanto estava aprisionado em Roma (v. 3.1; 4.1;
6.20). ” (BIBLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 2015).

13 B{BLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 2025.

14 para uma compreens3o religiosa a respeito, ver o livro: SHELDON, Charles M. Em seus passos o que faria Jesus?
S3o Paulo: Mundo Cristdo, 2007.

15 “Origenes salientava a necessidade de santificacdo pessoal para o progresso nessa peregrinacdo ascendente
ndo dispensava a utilizagdo da Escritura. Nela, segundo dizia, os crentes encontram a presenca real de Cristo,
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1.15,16). O cristdo, como cidadado do Reino, é convidado a perdoar (Ef 4.32), a amar ao seu
proximo (Mt 22.39), a servir (Jo 13.1-17), a refletir em suas a¢Ges a luz de Cristo (Mt 5.14-16).

2.2 A Sociedade do Reino

Primeiro, deve-se deixar bem claro, o porqué da palavra sociedade para descrever a
Igreja. O que é uma sociedade?

Sociedade (...) Grupo de individuos que vivem por vontade prdpria sob
normais comuns; comunidade. (...). Meio humano em que o individuo esta
integrado. Contrato pelo qual pessoas se obrigam a reunir esforcos ou
recursos para a consecu¢do dum fim comum.®

A igreja é uma sociedade de cristdos; independentemente da época, onde houver dois
ou trés reunidos em nome de Jesus (Mt 18.20), ali haverd uma sociedade do Reino. Nesta
sociedade, homens e mulheres, imperfeitos e pecadores!’, mas que procuram diariamente
serem imitadores de Cristo, se relnem com os mesmos objetivos. Mas, quais objetivos sdo
esses? Glorificar a Deus e levar o evangelho do Reino a todos os homens.*® Destaca-se neste
ponto o objetivo da igreja de propagar esta mensagem, pois a palavra de Deus, no evangelho
de Marcos, capitulo 16, versiculo 15, diz: “E disse-lhes: ‘Ide por todo mundo, proclamai o
Evangelho a toda criatura”.!® Esta ordem estd sendo cumprida, porém com algumas falhas.
Temos pregado verdadeiramente o Evangelho biblico? Sobre essa pergunta, Karl Barth alerta:

A pergunta pela verdade é: se a comunidade [igreja] compreende
corretamente a palavra proclamada em e com todo esse evento como sendo
a verdade, se a compreende em sua pureza, na sinceridade que lhe é
adequada, se reflete profundamente sobre ela e a expressa em termos
claros, portanto se é capaz de dar o seu testemunho ‘de segunda ordem’ com
responsabilidade e de boa consciéncia? Jamais uma resposta positiva a tal
pergunta pela verdade que se Ihe coloca — da forma radical que essa assume
s6 no meio do povo de Deus — podera ser coisa natural. Mesmo a mais valida
manifestacdo verbal da fé mais viva ndo passa de obra humana. E isso
significa que a comunidade, ao proclamar a palavra de Deus, ao interpretar
o testemunho biblico e mesmo ao viver sua prépria fé, podera errar o
caminho, passando a ser embrulhada por sua compreensao ‘errada pela
metade’ — ou mais do que pela metade -, por um raciocinio fantastico ou
tortuoso, por um linguajar infantil ou caracterizada por exageros, de modo
gue, em vez de servir a causa de Deus no mundo, chega a prejudica-la. Sera

mas somente se buscarem a santidade e o sentido espiritual do texto” (MCDERMOTT, Gerald R. Grandes
Tedlogos: uma sintese do pensamento teoldgico em 21 séculos de igreja. Sdo Paulo: Vida Nova, 2013, p. 22).

16 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Mini Aurélio: o dicionario da lingua portuguesa. Curitiba: Positivo,
2010, p. 706.

7.0 autor, comentando sobre a teologia de Agostinho, diz: “A igreja n3o é um grupo de pessoas perfeitas, e sim
uma comunidade de pecadores enfermos numa longa etapa de convalescenca que s6 terminara no dia da
ressureicdo (MCDERMOTT, 2013, p. 55).

18 “N3o sei quando o fim vird. Contudo, sei o seguinte: quando a igreja terminar sua tarefa de evangelizar o
mundo, Cristo retornara. A Palavra de Deus anuncia isso. Por que ele ndo veio em 500 d.C.? Porque a igreja
nao tinha evangelizado o mundo. Por que ndo voltou em 1000 d.C.? Porque a igreja ndo tinha cumprido sua
tarefa de evangelizar o mundo” (LADD, 2008, p. 144).

19 BIBLIA DE JERUSALEM. S3o Paulo: Paulus, 2002, p. 1785.
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tarefa da comunidade orar, a cada dia, para que tal ndo acontega; mas ela
também devera fazer o que Ilhe compete em labor sério. Esse é o labor
teoldgico.?

E Karl Barth complementa: “Na medida em que cada cristdo é responsavel frente a
pergunta pela verdade, ele é chamado a ser teélogo”.?!

Barth faz um profundo atento ao labor do cristianismo, da missdao dada ao cristdo por
Deus. Antes de levar a mensagem do evangelho a todas as criaturas, é necessaria uma busca
profunda pelo conhecimento da verdade. Meditar dia e noite na palavra de Deus (Js 1.8), pois
todas as Sagradas Escrituras sao Uteis para ensinar, repreender, corrigir e instruir, a fim de nos
preparar a toda boa obra. (1Tm 3.16,17). Se é preciso conhecer profundamente a verdade do
evangelho, para que assim seja levado o evangelho verdadeiro a todos os homens, a fim de
cumprir com a nossa missao, diferentemente de construir templos que aos olhos do homem
s3o coisas magnificas deve-se construir vidas edificadas na palavra.??

3. O SERVICO DO REINO

Pois bem, quando a vida do homem estd edificada verdadeiramente na palavra de Deus,
ele é, de fato, verdadeiramente cristdo, membro da sociedade igreja e cidadao do Reino de
Deus, entdo, este é considerado servo. A Biblia, em Mateus 20.25-28 e Marcos 10.42-45,
revela uma perfeita explanacdo sobre a vocacgao do cristdo ao servico. Jesus comeca falando
sobre o dominio dos reis gentios sobre seu povo e a autoridade de homens poderosos,
deixando claro que esse dominio e autoridade ndao cabem em seu Reino. No Reino de Deus os
padrdes sdo outros, muito mais elevados do que os dos homens.23 E imprescindivel destacar
que, antes de Jesus encorajar o discipulo a ser servo, ele deu o exemplo, em sua vinda a terra,
se humilhando e tomando a forma humana, e em seus atos como homem. Essa verdade é
expressa ndo somente nestas passagens ja citadas, mas também na carta de Paulo aos
filipenses, capitulo 2, do versiculo 4 ao 11:

Tende em vds o0 mesmo sentimento de Cristo Jesus: Ele, estando na forma de
Deus ndo usou de seu direito de ser tratado como deus, mas se despojou,
tomando a forma de escravo. Tornando-se semelhante aos homens e
reconhecido em seu aspecto como um homem abaixou-se, tornando-se

obediente até a morte, a morte sobre uma cruz. Por isso, Deus
soberanamente o elevou e |Ihe conferiu 0 nome que esta acima de todo

20 BARTH, Karl. Introdugdo a Teologia Evangélica. Traducdo de Lindolfo Weingértner. 5.ed. revisada. S3o
Leopoldo: Sinodal, 1996, p. 30.

21 BARTH, 1996, p. 31. “Quem fala ou pensa muito sobre Deus cria uma estrutura na qual Deus é enquadrado.
Essa estrutura é sua teologia. E a lente por meio da qual o individuo | a Biblia, ouve sermdes, ora a Deus, |&
livros e reflete a respeito dele. (...). Concluimos, entdo, que todo cristdo que gosta de pensar traz consigo
alguma teologia” (MCDERMOTT, 2013, p. 12).

22 Agostinho, falando sobre a seducdo dos olhos, nas suas confissdes, escreveu: “Os olhos amam a beleza e as
variedades das formas, o brilho e a amenidade das cores” (AGOSTINHO, Santo. ConfissGes. Tradugdo de J.
Oliveira e A. Ambrdsio de Pina. Petrdpolis: Vozes, 2013, p. 249).

2 “Ele Ihes mostrou que, enquanto no reino dos homens, o teste de grandeza estd no numero de pessoas que
alguém consegue controlar (v.42), no seu Reino esta no numero de pessoas que alguém pode ajudar (v.
43,44)” (BRUCE, F. F. Comentario Biblico NVI: Antigo e Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida, 2012, p. 1119).
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nome, a fim de que ao nome de Jesus todo joelho se dobre nos céus, sobre
a terra e sob a terra, e que toda lingua proclame que o Senhor é Jesus Cristo
para a gléria de Deus pai.?

Nota-se que o maior homem que pisou na terra veio e serviu, ndo tinha nenhum tipo de
vaidade, mas um incondicional amor aos homens, a ponto de passar por uma morte de cruz,
para nesta cruz levar e lavar os pecados do ser humano caido, a fim de que, assim, o homem
pudesse ter a vida eterna do Reino de Deus.

A Biblia também revela que este homem, servo, chamado Jesus, deu o exemplo do servir
com muito mais do que palavras, mas também com ac¢bes, como visto no evangelho de Jodo
13.2-17:

Durante a ceia, quando ja o diabo pusera no coragao de Judas Iscariotes, filho
de Simao, o projeto de entrega-lo, sabendo que o Pai tudo pusera em suas
maos e que ele viera de Deus e a Deus voltava, levanta-se da mesa, depde o
manto? e, tomando uma toalha®, cinge-se com ela. Depois pée dgua numa
bacia e comeca a lavar os pés dos discipulos e a enxuga-los com a toalha com
gue estava cingido.?” Chega, entdo, Simao Pedro, que lhe diz: ‘Senhor, tu,
lavar-me os pés?!’?® Respondeu-lhe Jesus: ‘O que faco, ndo compreendes
agora, mas o compreenderas mais tarde’. Disse-lhe Pedro: ‘Jamais me lavaras
os pés! ' Jesus respondeu-lhe: ‘Se eu ndo lavar, ndo terds parte comigo’.
Sim3o Pedro lhe disse: ‘Senhor, ndo apenas meus pés, mas também as maos
e a cabeca. ’ Jesus |he disse: ‘ Quem se banhou nao tem necessidade de se
lavar, por que estd inteiramente puro. Vés também estas puros, mas nao
todos. Ele sabia com efeito, quem o entregaria; por isso, disse: ‘Nem todos
estais. Puro: ‘Compreendeis o que voz fiz? Vds més chamais o Mestre e o
Senhor, e dizeis bem, pois eu o sou. Se, portanto, eu, o Mestre e o Senhor,
vos lavei os pés, também deveis lavar-vos os pés um dos outros.?®° Dei-vos o
exemplo para que como eu vos fiz, também vds os fagais. Em verdade, em
verdade, vos digo: o servo ndo é maior que o seu senhor, nem o enviado

24 B{BLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 2049, 2050.

%5 “Com esse ato, Jesus retrata a humilhac3o que, na sua expressdo mais plena, significa para ele a entrega de
sua vida” (BRUCE, 2012, p. 1194).

26 “Jasus assumiu a posicdo de um escravo, quando tomou a toalha, posicdo que ele de fato adotou de forma
soberana como o Servo do Senhor” (BRUCE, 2012, p. 1194).

27 Os divas seriam dispostos ao redor da mesa que continham o alimento, ficando a parte superior do corpo de
cada pessoa de frente para o alimento, e seus pés afastados da mesa. Jesus passaria para o lado de fora deste
circulo para lavar os pés de cada um presente. Havendo os peregrinos percorrido uma longa distancia, ficava
o anfitrido incumbido de fornecer agua para lavarem seus pés como sinal de hospitalidade, conforme
exemplificado por Abrado (Gn 18.4). Contudo, desatar as sanddlias e pessoalmente lavar os pés de outra
pessoa era considerado servil, normalmente tarefa de criado ou de esposas e filhos muitos submissos (cf.
1Sm 25.41)"” (KEENER, Craig S. Comentario Biblico Atos: Novo Testamento. Belo Horizonte: Atos, 2004, p.
309).

2“0 ato de Jesus viola tdo completamente as fronteiras do status cultural, que Pedro acha inconcebive
(KEENER, 2004, p. 309).

2 “Jesus ja falou a cerca daquela purificacdo fundamental que ele trouxe por meio de sua vida e morte. Agora os
que foram purificados por ele precisam expressar a sua purificagdo no servigo humilde uns aos outros (BRUCE,

2002, p. 1195).

IH
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maior do que quem o enviou. Se compreenderes isso e o praticardes, felizes
sereis.’®

Jesus lavou os pés dos discipulos para dar exemplo de servico, mas esse ndo foi o maior
exemplo que Jesus deu no servir; o maior exemplo foi passar pela cruz, para 1ad derramar de
sua misericdrdia e graca. O texto tomado como base para argumentacao sobre o servir deixa
clara essa realidade. O evangelho de Mateus, no capitulo 20, versiculos 27 e 28, vai dizer: “e
0 que quiser ser o primeiro dentre vés, seja 0 vosso servo. Desse modo, o Filho do Homem
ndo veio para ser servido, mas para servir3! e dar a sua vida como resgate por muitos”.3? Essa
passagem sinaliza a necessidade do compromisso cristdo ao servir. E, por servir, Karl Barth
declara:

Servir, definindo de modo geral, é uma forma de querer, de atuar e de agir
na qual a pessoa nao procede em defesa da prdpria causa nem segue seus
proprios planos, mas na qual age com vistas a causa de outrem, de acordo
com as necessidades de ordens desse.*

Como individuos imitadores de Cristo, participantes da sociedade do Reino de Deus, os
cristdos sdo chamados a exercer um ministério, cujo objetivo é propagar a palavra de Deus.
Essa é a missdo dada por Deus a seus discipulos, serem ministros, ou seja, serem servos.3* Os
cristdos estdo aqui a servico do Reino de Deus, sob o comando do Rei.

4. O REI DO REINO

O Reino do qual os cristdos sdo cidad3dos é o dominio de um Rei. Jesus Cristo é o Rei da
presente era. No livro de Isaias, capitulo 9, versiculos 6 e 7, encontra-se a seguinte profecia:

Porque um menino nos nasceu, um filho nos foi dado, e o governo esta sobre
os seus ombros. E ele serda chamado Maravilhoso Conselheiro, Deus
Poderoso, Pai Eterno, Principe da Paz. Ele estendera o seu dominio e havera
paz sem fim sobre o trono de Davi e sobre o seu reino, estabelecido e
mantido com justica e retiddo, desde agora e para sempre. O zelo do Senhor
dos Exércitos fara isso.>

Esta profecia é cumprida na pessoa de Jesus Cristo, como relatado no evangelho de
Lucas, capitulo 1, versiculos 31, 32 e 33:

30 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1877. “Felizes serdo se as praticarem: A licio precisa ser atrativa para a vontade
deles, como também para o seu intelecto. E aquele que colocar em pratica o que sabe encontra a verdadeira
felicidade” (BRUCE, 2002, p. 1194).

31 Comentario com base no mesmo versiculo, porém postado no evangelho de Marcos 10.45. “E bem provavel,
que por dedugdo, ele fez a reivindicagdo aqui de cumprir o papel do ‘Servo’ de Deus predito em Isaias 52.13
—53.12, de quem o profeta declarou: ‘ele derramou a sua vida até a morte’ e: ‘levou o pecado de muitos’ (Is
53.12); pois ele retratou o seu ato supremo de servico a favor dos homens como dando sua vida em resgate
de muitos. A palavra ‘resgate’ implica libertagao de servidao por meio do pagamento de um preco. A palavra
‘por’ - gr. anti) normalmente traz o sentido substitutivo (como em Mt 2.22). Com relagdo a palavra ‘muitos’”
(BRUCE, 2002, p. 1119).

32 B{BLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1746.

33 BARTH, 1996, p. 115.

34 DICIONARIO DA BiBLIA DE ALMEIDA. 2.ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 1999, p. 215.

35 BIBLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1153.
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Vocé ficard gravida e dard a luz um filho, e lhe dard o nome de Jesus. Ele serd
grande e sera chamado Filho do Altissimo. O Senhor Deus Ihe dara o trono
de seu pai Davi, e ele reinara para sempre sobre o povo de Jacé; seu Reino
jamais tera fim.3¢
A Jesus foi dada toda a autoridade®’, Ele reina soberanamente, o seu poder e autoridade
sdo infinitamente maiores do que qualquer autoridade humana que no mundo ha.38
Mas quais sao as caracteristicas, por assim dizer, mais marcantes deste Rei? A primeira
a se destacar é a sua humildade®. Jesus era tomado por uma modéstia*® sem igual. Mesmo
sendo o Rei, ele ndo tinha onde reclinar a cabeca, como visto em Mateus 8.20. Jesus era
tomado por uma grandiosa mansiddo, e ha um versiculo que aborda, conjuntamente, essas
duas caracteristicas aqui ja faladas, em Mateus 11.29, fala: “Tomem sobre vocés o meu julgo
e aprendam de mim, pois sou manso e humilde de coragdo, e vocés encontrarao descanso
para suas almas”.*! Jesus era um Rei inclusivo, que acolhia os marginalizados. E possivel ver,
por diversas vezes, os fariseus e mestres da lei acusando Jesus de comer junto a publicanos e
pecadores.*> Em um mundo onde a intolerdncia imperava, Jesus demonstrou que n3o é
condenando que se faz alguém enxergar os seus erros, mas cuidando e ensinando. Jesus
orava. Essa verdade estd expressa no evangelho segundo Lucas, capitulo 6, versiculo 12: “Num
daqueles dias, Jesus saiu para o monte a fim de orar, e passou a noite orando a Deus”.*? Jesus
falava com sinceridade o que precisava ser dito, ele ndo falava o que era agradavel, mas sim
0 que era precisava ser ouvido. No evangelho de Jodo 8.31ss, ha um embate retérico entre
Jesus e os fariseus, Jesus é totalmente franco, sincero com eles. O versiculo 44 faz uma pesada
afirmagado ao dizer:

Vocés pertencem ao pai de vocés, o Diabo, e querem realizar o desejo dele.
Ele foi homicida desde o principio e ndo se apegou a verdade, pois nao ha
verdade nele. Quando mente fala a sua prépria lingua, pois é mentiroso e pai

da mentira.*
O Rei Jesus, além de todas as caracteristicas mencionadas, tem uma missao muito bem
definida. Ele é o Rei Salvador. No evangelho de Jodo, capitulo 3, versiculo 16, tem-se o que
talvez seja o versiculo mais conhecido da Biblia: “Pois Deus amou tanto o mundo, que deu seu

36 B{BLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1723.

37 “Jesus, aproximando-se deles, falou: ‘“Todo poder me foi dado no céu e sobre a terra’ (Mt 28.18)” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1758).

38 “Que ele fez operar em Cristo, ressuscitando-o de entre os mortos e fazendo-o assentar a sua direita nos céus,
muito acima de qualquer Principado e Autoridade e Poder e Soberania e de todo nome que se possa nomear
ndo s neste século, mas também no vindouro” (Ef 1.20,21). (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 2040). “Vés,
filhinhos, sois de Deus e vos o vencestes. Por que o que estda em vés é maior do que aquele que esta no
mundo” (1Jo 4.4). (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 2130).

39 “Modéstia” (FERREIRA, 2010, p. 404).

40 “Auséncia de vaidade” (FERREIRA, 2010, p. 511).

41 B{BLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1635.

42 “Todos os publicanos e ‘pecadores’ estavam se reunindo para ouvi-lo. Mas os fariseus e os mestres da lei o
criticavam: ‘Este homem recebe pecadores e come com eles’” (Lc 15.1,2). (BIBLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p.
1760).

43 BIBLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1737.

44 B{BLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1809.
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Filho Unico, para que todo que nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna”.*> Se ndo fosse
pelo sacrificio na cruz de Cristo, ndo haveria como o homem ser salvo, pois sé existe um Unico
caminho para a vida eterna com Deus, Jesus Cristo, é Ele o caminho.*® Ele também é a verdade
que liberta o homem.#’

5. 0 REI E O VERBO

Ele é o Verbo, Jesus é o Verbo no evangelho de Jodo, capitulo 1, versiculos 1 a 5, nos
fala:

No principio® era o Verbo* e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus.*
No principio, ele estava com Deus. Tudo foi feito por meio dele e sem ele
nada foi feito. O que foi feito nele era a vida, e a vida era a luz dos homens;
e a luz brilha nas trevas, mas as trevas ndo a apreenderam.!

Esse é um dos textos mais profundos de toda a Biblia, na nota de rodapé, da Biblia de
Estudo NVI, encontra-se o seguinte comentario. “(...) A Palavra era distinta do Pai, era Deus.
Jesus era Deus no sentido mais pleno”.”?2 McDermott, citando Henri de Lubac, comenta:

Nas palavras de Henri de Lubac, o grande historiador da hermenéutica
biblica, para Origines, Jesus Cristo consolida a unidade da Escritura, por que
é o fim e a plenitude dela. Tudo nela se refere a ele. No fim das contas, ele é
o Unico tema. Consequentemente, ele é, por assim dizer, sua exegese
plena.>?

A Biblia inteira aponta para a verdade que liberta o homem, Jesus é essa verdade como
ja visto. McDermott mostra que essa verdade ndo foi compreendida apenas por Origenes.
Outro pai da igreja que compactuava com essa visdo era Atanasio:

Contudo, foi seu trabalho [trabalho de Atandsio] sobre a pessoa de Jesus
como Palavra de Deus que deixou uma marca duradoura naigreja. Ele insistiu

%5 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1848.

46 “Respondeu Jesus: ‘Eu sou 0 caminho a verdade e a vida. Ninguém vem ao pai a ndo ser por mim’” (BIBLIA DE
ESTUDO NVI, 2003, p. 1822).

47 “Por tanto, se o filho os libertar, vocés de fato serdo livres” (Jo 8.36). (BIBLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1808).
“E conhecereis a verdade, e a verdade vos libertara” (Jo 8.32). (BIBLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1808).

48 “No principio leva a nossa concepc3o do propdsito de Deus para além da Cria¢do, de forma que aquela Palavra,
como a segunda pessoa da Trindade, existia por si mesma” (BRUCE, 2012, p. 1174).

49 “A Palavra, o Logos no texto de Jodo (Jo 1.1,14; 1Jo 1.1; Ap 19.13); aqui significa a natureza pré-existente de
Cristo, i.e., aquela natureza espiritual e divina, mencionada nos textos judaicos, antes e durante a época de
Cristo, sob varios nomes, por exemplo, Filho do Homem (Dn 7.13); Palavra do Senhor (usada nos Targuns
aramaicos, as tradugdes que eram usadas nas sinagogas judaicas, justamente com as Escrituras dos hebreus).
Sobre esta palavra divina, os judeus daquela época parecem ter tido muitas discursdes sutis e astutas, e por
isso, provavelmente, o apdstolo comeca afirmando: ‘No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e
o Verbo era Deus’ (Jo 1.1); e entdo também declara que este Verbo se fez carne e por isso era o Messias (Jo
1.14)”. (BiBLIA DE ESTUDO PALAVRAS-CHAVES. 3.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2012, p. 2286).

50 “Diferente dos autores sindpticos, o quarto evangelho comecga a histéria na eternidade; e é a partir daqui que
ele entende o significado da obra de Cristo” (BRUCE, 2012, p. 1174).

51 BIBLIA DE JERUSLEM, 2002, p. 1842.

52 B{BLIA DE ESTUDO NVI, 2003, p. 1786.

53 LUBAC, H. apud MCDERMOTT, 2013, p. 23.
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que foi a obra de Jesus como Deus encarnado que levou cura ao mundo
doente e que essa obra se cristalizou na cruz.>
No evangelho de Jodo, capitulo 1, versiculo 14, fala: “E o Verbo se fez carne, e habitou
entre nds; e nds vimos a sua gldria, gldria que ele tem junto ao Pai como filho Unico, cheio de
graca e de verdade”.>®
McDermott volta a trazer a luz do conhecimento argumentos de Atanasio, ao refutar
Ario sobre o assunto, ao comentar:

Atanasio respondeu ainda a outras inquiri¢des filoséficas suscitadas por Ario.

A mais importante delas foi a de que a encarnagdo exigia que o Deus imutavel

mudasse, o que parecia ser uma contradi¢cdo de termos. Atandsio respondeu

dizendo que, quando a Palavra se tornou carne, Deus Filho conservou a sua

natureza divina. Ele disse que se tornou nao significa ‘transformou-se em’.

Ao se encarnar, Deus ndo mudou; ele desceu ao mundo dos seres humanos.>®

Assim fica claro que ndo houve uma transformacao de Jesus, ele continuou sendo 100%
Deus, apesar de que aqui estando foi 100% homem. Jesus é a Palavra ultima de Deus. Warren

W. Wiersbe afirma:
Assim como nossas palavras revelam a outros o que se passa em nossa mente
e coracdo, também Jesus Cristo é o "Verbo" de Deus, que nos revela sua
mente e seu corac¢do. "Quem me vé a mim vé o Pai" (Jo 14.9). Uma palavra é
composta de letras, e Jesus Cristo é "Alfa e Omega" (Ap 1.8) a primeira e a
Ultima letra do alfabeto grego. De acordo com Hebreus 1.1-3 Jesus Cristo é a

ultima palavra de Deus para a humanidade, pois ele é o apice da revelagado
divina.>’

Jesus é o Rei do Reino e o Verbo de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

O Reino de Deus foi inaugurado na vinda da pessoa de Cristo Jesus. Este teve o Reino
como tema principal de sua mensagem. Este Reino ndo é um Reino humano, mas a soberania
de Deus. Ele é um Reino presente, pois ja se manifesta entre nds, porém sera completado na
volta de Jesus, onde a era por vir irda comecar e serd vivida em perfeita comunhdo com Deus.
Como cidadaos do Reino de Deus, os cristdos sdo chamados a serem imitadores de Cristo e
assim sendo viverem uma vida em uma busca profunda pela santidade. A sociedade deste
Reino vive para glorificar a Deus e propagar as boas novas do Reino. Assim sendo, a maior
ambicdo do cidaddo do Reino é proclamar o Reino a todos os que ainda ndo o conhecem,
vivendo para servir. Seria incoerente ndo servir, ja que, como cristdos, sdo imitadores de
Cristo; este foi o maior de todos os servos, humilhando a si mesmo ao descer a terra e morrer
numa cruz, para assim, derramar de sua graca sobre todos. O cristdo vive para servir a todos
guanto necessitarem de seu servir e a servico do nosso Rei, este sendo Jesus Cristo, Filho

5 MCDERMOTT, 2013, p. 37.

55 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1843.

5 MCDERMOTT, 2013, p. 44.

57 WIERSBE, Warren W. Comentario Biblico Expositivo: Novo Testamento. Santo André: Geogréfica, 2006, p. 362.
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unigénito de Deus, que veio ao mundo para trazer a salvagao aos eleitos. Ele é o Rei dos Reis
e Senhor dos Senhores. O Rei Jesus é o Unico caminho, a verdade e a vida, ninguém vai ao Pai
se nao pelo Rei Jesus. Este sempre foi e sempre serd. Ele é o Verbo de Deus, toda a Palavra de
Deus a ponta para ele e se completa nele. Jesus é a palavra ultima do Pai aos seus imitadores.
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Hermeneutics and biblical exegesis as allied to Christian Education: from the
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RESUMO

Considerando a prdxis educativa no contexto cristdo como fator propiciador da leitura,
ensino e assimilagdo pratica dos textos biblicos, este artigo se propde a analisar a relacao
entre a Educacdo Cristd e a Hermenéutica e a Exegese, vistas aqui como disciplinas
teoldgicas que incidem direta e indiretamente na vida das pessoas. Considera a
fundamentalidade dessa relacdo e as contribuicdes que podem ser extraidas entre as
disciplinas, permitindo transdiciplinaridade. Se a Hermenéutica e a Exegese dado o
"suporte técnico" a Educacdo Cristd, na medida em que fornecem o instrumental para a
busca do sentido do texto, a Educacgao Crista, por sua vez, contribui com as disciplinas
interpretativas no sentido de "conecta-las" com educandos contemplados pela Educagao
Crista, permitindo elo concreto entre o mundo da vida e a correta compreensao dos
textos biblicos, possibilitando utilizacdo real da Hermenéutica e da Exegese, geralmente
vistas como comprimidas ao ambiente académico e s6 em poder dos especialistas.

Palavras-chaves: Educagdo Cristd. Exegese. Hermenéutica. Interpretagdo. Vida. Pratica.

1 O autor é Bacharel em Teologia pela Faculdade Unida de Vitéria, possui formacdo em Psicandlise Clinica,
licenciado em Pedagogia e Histdria, pods-graduado em Psicopedagogia Clinica e Institucional e em
Metodologia do Ensino da Histéria e da Geografia, e mestrando no programa de Pds-Graduagdo em Teologia
pelas Faculdades Batista do Parana (FABAPAR). Contato: roneycozzer@hotmail.com / Site: Teologia e

Discernimento.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 03 — N2 01 — Jun/2017 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

ABSTRACT

Considering the educational praxis in the christian context as a factor that propitiate
reading, teaching and practical assimilation of the biblical texts, this article aims to analyze
the relationship between the Christian Education and Hermeneutics and Exegesis, all seen
here as theological disciplines that focus directly and indirectly in people's lives. It
considers the fundamentality of this relationship and the contributions that can be drawn
between the disciplines, thus allowing transdisciplinarity. If both Hermeneutics and
Exegesis give "technical support" to the Christian Education as they provide the
instruments to the pursuit of the text's meaning, Christian Education, in turn, contributes
to the interpretative disciplines in order to “connect” them with student which is
contemplated by the Christian Education, thus allowing a concrete link between the world
of life and the correct understanding of biblical texts, enabling real use of Hermeneutics
and Exegesis, usually seen as compressed to the academic circle and only in the hands of
experts.

Keywords: Christian Education. Exegesis. Hermeneutics. Interpretation. Life. Practice.

INTRODUCAO

Ha, aparentemente, dois extremos alocados nesse artigo: a Hermenéutica e a Exegese,
vistas ao lado e como aliadas da Educacdo Crista. Com efeito, tem-se a impressao de que a
Hermenéutica e a Exegese, enquanto disciplinas teoldgicas, tornarams-se propriedade
exclusiva dos semindrios e faculdades teoldgicas e dos exegetas profissionais, ao passo que a
Educacdo Cristd, vista como algo mais presente na concretude da Igreja, esta assim (e por isso
mesmo) mais acessivel as pessoas. Contudo, o objeto de estudo da Hermenéutica e da
Exegese — a interpretacdo biblica — é inerente mesmo ao mais leigo dos cristdos que se
apropria da Biblia e a recebe como Palavra de Deus. Em recebendo-a nesse status — como
Palavra de Deus —, ele recorrerd a ela por meio da leitura no sentido de tomar decisdes, fazer
suas escolhas, conduzir sua liturgia, etc., o que acaba por tornar a questdo da interpretacao
ainda mais séria, justamente por esse elo entre a Biblia e o leitor, promovido pela leitura
popular que se faz da Biblia nas comunidades eclesiais.

1. A INTERPRETAGCAO BIiBLICA COMO OCORRENCIA INERENTE

A Hermenéutica e a Exegese Biblicas inegavelmente avangaram muito em seu campo de
pesquisa. Num certo sentido, pode até ser admitido que estas ciéncias se tornaram também
multidisciplinares, na medida em que dialogam com outras areas do conhecimento humano
como a Linguistica, a Critica Textual (manuscritologia biblica), a Teologia Sistematica?, Cultura
Biblica em seus variados aspectos, Historia. A Hermenéutica e a Exegese Biblicas se tornaram
também disciplinas complexas, requerendo conhecimento avangado e trabalho de peritos no

2 0 que se reconhece aqui é que ha uma dependéncia mutua entre a Teologia Sisteméatica e a Hermenéutica e
Exegese. Mesmo que estas duas ultimas pretendam ser imparciais em sua abordagem e até mesmo livres de
qualquer dogma, é admitido mesmo por exegetas profissionais que ninguém se aproxima do texto biblico
isento absolutamente de pressupostos teolégicos. Cf. WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual
de metodologia. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998, p. 23-25.
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assunto. Mas é preciso que se diga que o elemento “interpretagdo biblica” é inerente asigrejas
locais e as pessoas se apropriam disso até mesmo sem se darem conta, de maneira
inconsciente. Assim, o processo interpretativo, que parte do senso comum, é automatico.
Nicodemus comenta:
Nem todos se apercebem do fato de que cada leitura de um texto envolve
um processo de interpretacdao do mesmo. Ndo existe compreensao de um
texto sem que haja interpretacdo, mesmo que esta leitura seja do jornal e o
processo de interpretacao aconteca inconscientemente. Sendo um texto, a
Biblia n3o foge a esta regra.’

Wegner chega a reconhecer que a leitura popular da Biblia, pautada por essa
interpretacdo inerente, chega a trazer contribuicbes a Exegese, pois ela “logrou enriquecer-
nos com uma série de intuicdes e orientacdes que visam assegurar uma leitura da palavra de
Deus mais engajada e sensivel a realidade do povo e de suas expressdes de fé”. Em outras
palavras, a leitura popular da Biblia, com sua interpretagao a partir do senso comum, aproxima
a Exegese da comunidade de fé, tirando-a de um “claustro” cientifico. De fato, hoje existem
varios métodos hermenéuticos ligados a realidade das sociedades, em suas variadas
demandas. Fala-se de “leituras” da Biblia: leitura negra, feminista, ecoldgica, dentre outras.*

Ao longo da histodria, temos visto essa apropriagao do texto biblico e sua consequente
aplicagdo nas comunidades. Entre os judeus, ja no primeiro século antes de Cristo, e
prosseguiu depois de Cristo, na Histéria da Igreja. Um bom exemplo é o caso de Luciano, a
guem se atribui a fundacdo da escola de interpretacao biblica de Antioquia da Siria, que em
sua obra A Autdlico, afirma o seguinte:

Eu leio as Sagradas Escrituras dos santos profetas, os quais pelo Espirito de
Deus predisseram as coisas que tém realmente acontecido, exatamente
como vieram a ocorrer, e as coisas que agora estdo ocorrendo no presente,
e as coisas futuras na ordem em que ocorrerdo. Aceitando, portanto, a prova
evidente com a ocorréncia de coisas preditas anteriormente, eu ndo
descreio. Ao contrario, creio, obediente a Deus, a quem vocé deveria

também se sujeitar, crendo nele, para que ndo seja condenado depois e
atormentado com a punicdo eterna.’

2. EDUCAGAO CRISTA, HERMENEUTICA E EXEGESE: DIALOGO E CONTRIBUICOES

N3o é novidade que as disciplinas teoldgicas sdo cooperativas entre si e que a
compreensao de uma ajuda na assimilagdo de outra. As disciplinas contempladas aqui
também fazem este intercurso entre si e mesmo com outras. Essa é uma caracteristica
interessante da Teologia, que se apresenta como um ramo do conhecimento humano bem
concatenado, entrelagado, "amarrado". Bentho faz uma interessante comparagdo para com a
Teologia:

3 LOPES, Augustus Nicodemus. A Biblia e seus intérpretes. 3.ed. S3o Paulo: Cultura Crist3, 2013, p. 21.

* WEGNER, 1998, p. 24.

5> LUCIANO in: LOPES, 2013, p. 135.
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A Teologia pode ser comparada a um edificio de cinco andares, cada um
desses com suas respectivas salas e fungdes. Estas, por sua vez, dependem
uma das outras numa correspondéncia reciproca, formando todas o mesmo
edificio. De modo analogo a um edificio de cinco andares, a Teologia em
sentido restrito, pode ser agrupada e classificada em cinco formas usuais.
Assim, na medida em que se conhece uma disciplina teoldgica, esta
obsequiard a compreensio da disciplina seguinte.®

Mas se entendemos a Educac¢do Crista como a pratica educativa da Igreja tendo a Biblia
como livro texto, compete perguntar como se da esse ensino, que, via de regra, depende da
interpretagao da mesma Biblia que se propde ensinar. E no caso do ensino, os conceitos
precisam estar muito claros para que sejam assim bem comunicados. E somente por meio de
um trabalho interpretativo adequado que se obtém isso. Portanto, educacgdo cristd e
interpretacao biblica acabam se imbricando na realidade eclesial.

Um ponto muito importante — mas muito negligenciado — é que a comissdo de Jesus
dada aos discipulos, de evangelizarem o mundo, consiste de ensinar. O pentecostalismo da
uma forte énfase a pregacdo e, como é majoritdrio em nosso pais, parece que essa é uma
verdade que aos poucos foi sendo margeada’ em seu contexto. Em Mateus 28.19,20 lemos:
“Portanto, vao e facam discipulos de todas as na¢des, batizando-os em nome do Pai e do Filho
e do Espirito Santo, ensinando-os a obedecer a tudo o que eu Ihes ordenei. E eu estarei sempre
com vocés, até o fim dos tempos”. Como podemos notar, a comissdo de Jesus consiste de
ensinar e esse ensino é discipulador.

2.1 Hermenéutica e Exegese para identificar o Sitz im Lebem dos textos biblicos

Enquanto a Educagao Crista lida diretamente com a realidade vivencial dos alunos, em
seu momento atual, a Exegese busca identificar o sitz im lebem do texto biblico. Essa
identificacdo é fundamental para que se possa produzir uma aplicacdo correta dos textos
biblicos. Embora seja admissivel que a interpretagao hermenéutica e exegética dos textos
biblicos possa ser fria, rigida, apegada a principios inflexiveis de compreensdo do texto, a
aplicagdo é multiperspectiva, contextual e até individual. Tal distingdo entre interpretagao em
termos hermenéuticos e exegéticos e aplicacdo ndo é sinGnimo, porém, de indissociabilidade.
Na verdade, os dois processos devem andar de mdos dadas. Em outras palavras, a Educacao
Cristd, no reconhecimento e na identificacdo do sitz im lebem do texto biblico, produz
aplicagOes coerentes, fiéis e contextualizadas para o aprendente do século 21.

Essa internalizacdo dos textos escrituristicos é vista no desenvolvimento da prépria
narrativa biblica e na evolucdo dos blocos de livros. Josué aplica conceitos teoldgicos do
Pentateuco aos eventos de seus dias; os livros de Juizes a Reis usam o Pentateuco e o livro de
Josué para identificar os resultados da quebra ou ndo da Alianca, e os Profetas Posteriores
(Isafias a Malaquias) também fazem uso dos cinco livros de Moisés, reinterpretando-os e

6 BENTHO, Esdras Costa. Hermenéutica facil e descomplicada. 3.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2003, p. 17ss.

7 Nessa afirmacdo, ndo se pretende fazer uma abordagem generalizante. Com efeito, denominacdes histérico-
pentecostais tém dado passos importantes no que tange a Educagdo Crista e é notavel a elevagdo no numero
de pentecostais que estdo cursando em instituicdes de ensino superior.
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aplicando-os em seus proprios dias®, com suas demandas especificas.’ Os Escritos seguem
também na mesma diregao em termos de aplicabilidade das demais Escrituras:

Podemos dizer que os profetas escritores desenvolveram temas do
Pentateuco, e aplicaram seus principios e leis no relacionamento de Deus
com seu povo. A esta altura é preciso lembrar que a maior parte do
ministério dos profetas do Antigo Testamento consistia em aplicar a Lei de
Moisés as suas circunstancias. Os profetas eram geralmente homens da hora.
Quando a nag¢do decaia espiritualmente e sua lideranga real e sacerdotal
falhava em orientar o povo na Lei de Deus, os profetas surgiam em cena,
convocando todos, inclusive reis e sacerdotes, a que se arrependessem e
voltassem para o Senhor. Essas exortagdes consistiam em ameagas e
adverténcias ao povo de que os castigos de Deus, conforme os termos da sua
alianca com Israel, estavam para vir, caso a nacao persistisse na
desobediéncia. Por outro lado, Deus estaria pronto a conceder a sua
misericérdia e o seu perdao a todos os que se arrependessem e voltassem a
ele. O referencial da obediéncia e da apostasia era a Lei de Deus, que havia
sido dada a Moisés.*°

Como se pode notar, os conceitos de aplicacdo, bem como de interpretacdo e
reinterpretacdo, ndo sao inéditos. J& sdo notados no préprio desenvolvimento do Canon
Sagrado pelos préoprios autores biblicos que se leram, interpretaram, reinterpretaram e
construiram sobre essas agdes hermenéuticas.

Essa busca pelo "lugar vivencial" do texto biblico permite ao leitor contemporaneo da
Biblia identificar os contextos que cercaram a produc¢do da mensagem biblica, bem como as
vicissitudes que envolveram os autores e leitores imediatos e como isso refletiu na entrega do
texto final. Permite ainda identificacdo entre o leitor contemporaneo e os préprios autores do
texto escrituristico, na medida em que se percebe que esses tiveram demandas bem

semelhantes as daquele.

2.2 Hermenéutica e Exegese como ferramentas auxiliares para aprimorar a qualidade
do ensino

A qualidade do que sera ensinado em sala de aula passa, inequivocamente, pela
gualidade da assimilacdo e absorcdo do contelido por parte do professor. Tendo em vista que
ele é agente fundamental no processo de ensino-aprendizagem, o seu papel enquanto agente
educativo precisa ser levado muito a sério. O educador cristao precisa ter suas ferramentas
de pesquisa e realizar uma boa preparac¢do de material para suas aulas. Pode até ser dito que
o educador cristdo, num certo sentido, € um hermeneuta, ja que seu principal objeto de
estudo é a Biblia, e 0 acesso a compreensdo de sua mensagem se da através da Hermenéutica
e da Exegese, e isso, claro, depois de sua dependéncia da iluminagao do Espirito Santo em seu
percurso na preparacao de suas aulas. Com efeito, a espiritualidade ndao deve ser dissociada

8 LOPES, 2013, p. 38-47.
% Considere, por exemplo, o caso do profeta Jeremias, que aplica ao falso profeta Hananias (Jr 28.9) o teste para
identificar o verdadeiro profeta registrado em Deuteronémio 18.22.

10 L OPES, 2013, p. 44, 45.
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da pratica educativa crista. A Educagao Crista procura sempre contemplar a espiritualidade
dos alcancados por ela. As finalidades a que ela se destina visam essencialmente aportes
espirituais. Com efeito, se tais prerrogativas forem removidas da Educacdo Crist3, ela deixa de
ser crista. Isso significa dizer também que a pratica educativa, com seus encontros educativos
(aulas), devem produzir reflexdo, criticidade, escrutinio sobre o que fazemos e como fazemos.
Zabatiero comenta que a reflexdo critica faz parte do processo pedagégico e menciona que
em "Colossenses 1.9-11, essa atividade é chamada de discernimento, e ndo é soé fruto de nossa
razdao, memoria e imaginagao, mas também da agdo do Espirito em nds e através de nos". A
Hermenéutica e a Exegese aplicadas nesse contexto ajudam, sem duvida, a produzir reflexdo
e criticidade, tendo em vista que elas permitem uma transposicdo do texto biblico a nossa
realidade na medida em que os desvelam para nés. Tal "encontro" nem sempre corresponde
ao que se esperava ou ao que se havia recebido nas comunidades eclesiais.*!

A aplicacdo do texto biblico é resultado de sua interpretacdo. Se dispomos de uma
interpretacdo equivocada, isso resultara em problemas conceituais, espirituais, filosoficos e
funcionais em nossa realidade n3o apenas eclesial, mas social.!2 Assim, pode-se concluir que
a interpretacdo do texto e a a¢do pedagdgico-cristd que redunda numa ac¢do concreta no
mundo estdo intimamente relacionadas. Sao indissocidaveis. Conhecendo o conteldo do que
ensinara, o professor motiva e ajuda os alunos a conhecerem criticamente esse mesmo
conteudo. Quais sdo as diferengas entre um conhecer critico e um conhecer tradicionalista?
Como a sua acdo pedagodgica pode ajudar sua classe a desenvolver um conhecimento critico
da realidade e da teologia?

Conhecendo o contelido do que ensinard, o professor motiva e ajuda os
alunos a conhecerem criticamente esse mesmo conteldo. Quais sdo as
diferengas entre um conhecer critico e um conhecer tradicionalista? Como a
sua acdo pedagdgica pode ajudar sua classe a desenvolver um conhecimento
critico da realidade e da teologia?*?

Assim, cumpre considerar de que maneiras praticas as disciplinas interpretativas
contribuem para a Educacdo Crista. Em primeiro lugar, pode ser mencionada a superag¢ao dos
distanciamentos presentes no texto biblico. S3o varios. Lopes menciona oito distanciamentos
encontrados nas Escrituras:

1. Temporal
Contextual
Cultural
Linguistico
Autoral
Natural

NowukwnN

Espiritual

11 ZABATIERO, Julio. Novos caminhos para a educagdo cristd. S3o Paulo: Hagnos, 2009, p. 39.

12 Considere-se o caso de alguns movimentos sectdrios que, apoiados em interpretacdes equivocadas de
determinados textos biblicos, partem para extremos, como isolamento social, medidas internas que
interferem em questGes de saude, dentre outras praticas.

13 ZABATIERO, 2009, p. 30.
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8. Moral*

Esses distanciamentos evidenciam o quao remota a Biblia esta do leitor contemporaneo
e pode indicar também o grande desafio que é diminui-los. Com efeito, alguns chegam mesmo
a pensar que eles s3o intransponiveis.'® Isso, contudo, n3o &, via de regra, um indicativo de
gue as Escrituras estejam inacessiveis a esse leitor contemporaneo que, no contexto deste
artigo, é um aprendente, contemplado pela Educacdo Crista e o préprio professor. Assim, a
Hermenéutica e a Exegese sdo vistas como auxiliares fundamentais na reducdo desses
distanciamentos. Reconhecem que a Biblia estd distante, mas podemos nos aproximar pelo
instrumental oferecido pelas ciéncias interpretativas. Elas sdo assim "pontes" para se chegar
ao ponto de partida, o texto biblico. O préprio papel da Exegese’®, em sua busca, o sentido da
palavra enquanto evento histérico e como foi pretendida pelo seu autor original, pode ser
encarado como uma forma pratica na redugdo dos distanciamentos. Em outras palavras, a
Exegese se move baseada numa inquirigao continua: saber o que o autor desejava que seus
leitores imediatos entendessem daquela mensagem escrita por ele produzida. E é nessa
inquiricdo que os distanciamentos sdo diminuidos. Tal "chegada ao sentido original" por parte
do leitor, hoje, se dd mediante o uso de ferramentas fornecidas pela prépria Exegese, como
por exemplo, a analise lexical das palavras e textos que permitem a aproximagdo desse
sentido pretendido, originalmente. Outro exemplo muito pratico e concreto é a percepg¢ao de
como o texto esta estruturado, na medida em que se vao identificando as pericopes biblicas.
Isso possibilita identificar as mudancas de abordagens, temas, personagens, histdrias,
parabolas, eventos, dentre outros elementos presentes nos textos do Antigo e Novo
Testamentos, redundando na identificacdo de altera¢des de elementos teoldgicos. Como se
sabe, a mudanga de uma pericope para outra pode apontar para o desenvolvimento, evolugdo
ou mesmo mudanga de certos elementos teoldgicos presentes no texto. Considere-se o caso
da pericope que comeca em Romanos 8.1, o que é indicado pela palavra "portanto" (na ARC
e NVIY), onde o apdstolo desenvolve o conceito de liberdade em Cristo, logo depois de
comentar o grande dilema em que se encontrava (Rm 7.7-24). A partir de 8.1, o apdstolo passa
a indicar uma nova condi¢cdo, uma nova realidade, ou por que ndo dizer, uma nova vida
alicercada em Cristo. Reduzir o distanciamento cultural é outra importante forma de se
aproximar do sentido pretendido pelo autor biblico. Isto porque determinados relatos de
fundo cultural presentes na Biblia nos parecem estranhos e, por vezes, ddo margem a
interpretagdes dubias e incertas, por parte do leitor contemporaneo, que desconhecendo
esse distanciamento, parte para percepcoes equivocadas a respeito do que o texto estd de
fato dizendo. Um bom exemplo disto encontra-se em Mateus 8.18-22, onde aparentemente
temos uma resposta extremamente grosseira de Jesus a um dos discipulos que desejava segui-
lo depois de sepultar o seu pai. Todavia, como bem explica Lawrence O. Richards,

14 L OPES, 2013, pp. 23-28.

15 Cf. OSBORNE, Grant R. A espiral hermenéutica: uma nova abordagem a interpretacdo biblica. Traducdo de
Daniel de Oliveira, Robinson N. Malkomes e Sueli da Silva Saraiva. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009, p. 30.

16 Numa perspectiva reformada, ja que as hermenéuticas pds-modernas sdo todas elas sincrénicas. Cf. LOPES,
2013, p. 225.

7 Almeida Revista e Corrigida e Nova Versdo Internacional.
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primeiramente devemos observar que o pai do homem ndo estava doente
naquela ocasido. Na época de Jesus as pessoas eram enterradas no mesmo
dia em que morriam, tdo rapidamente quanto fosse possivel. Se o pai ja
estivesse morto, o filho teria estado organizando o enterro, e teria sido
esperado que Jesus se unisse aos pranteadores, pois isto era considerado um
dever religioso no século .

Assim, o que o jovem quis dizer foi: "eu tenho a obrigacao de cuidar do meu
pai idoso. Quando este dever estiver cumprido, entao poderei lhe seguir".
Para os ouvintes do século |, a resposta de Jesus era tdo clara quanto o

pedido: "Sua primeira obrigagdo é Me seguir".*®

O exemplo acima nos permite perceber que o texto biblico, tantas vezes distante do
leitor em face do pano de fundo cultural, ganha "cor" e "vida" quando compreendido dentro
desse contexto.

A Exegese e a Hermenéutica, por fim, também sdo fundamentais para que se aplique o
que foi aprendido e apreendido a partir do ensino do texto biblico. Sim, pois a finalidade
ultima da Exegese é possibilitar uma aplicacdo do texto biblico.

A exegese ¢é a atividade que lanca os alicerces. A exegese procura responder
a pergunta: Esse texto, passagem ou livro da Biblia foi escrito para transmitir
0 qué? O que o escritor humano estava dizendo aos leitores que tinha em
mente, a respeito de Deus e dos seres humanos debaixo da soberania de
Deus e, portanto, a respeito de si mesmo e deles mesmos? Somente depois
de a exegese ter demonstrado o que uma passagem significava como
comunicac¢do no nivel humano, é que podemos ter a esperanca de discernir
as verdades universais a respeito de Deus e do homem nela embutidas,
aplicar aquelas verdades a nossa prépria situagdo e, assim, ver o que ela
agora significa como uma palavra da parte de Deus até nds. A interpretacao,
o processo de mostrar o significado das Escrituras, como a Palavra de Deus
aos leitores em nossos dias, comeca com a exegese e é completada pela
aplicacdo.?

Essa aplicagao é o ponto alto da prdxis crista, o resultado pretendido por ela. Ndo pode
haver vida crista se ndo houver pratica crista.

CONSIDERACOES FINAIS

Se a Educacdo Crista € um processo de ensino e aprendizagem baseado nas Escrituras,
e a Exegese e a Hermenéutica sdo disciplinas que procuram escrutinar o que de fato as
Escrituras ensinam a Igreja, entdo ndo ha por que dissocid-las. Essa colaboracdo mutua é
primordial para que a docéncia crista progrida em seus esfor¢os no sentido de formar o
homem, conforme o modelo apresentado no Novo Testamento e, por extensdo, em toda a
Biblia.

18 RICHARDS, Lawrence O. Comentdrio histérico-cultural do Novo Testamento. Tradu¢3o de Degmar Ribas
Junior. 3.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, p. 39.

19 PACKER /n: DYCK, Elmer (edit.). Hermenéutica: uma abordagem multidisciplinar da leitura biblica. Traducdo de
Gordon Chown. S3o Paulo: Shedd, 2012, p. 74.
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IGREJA RELEVANTE: PRATICANDO PRINCIPIOS DA IGREJA MISSIONAL
Relevant Church: practicing principles of the missional church

Anilton Oliveira da Silval

RESUMO

Este artigo relata o planejamento de um semindrio, denominado “igreja relevante:
praticando principios da igreja missional”’, com ele, apresentou-se a 22 Igreja Batista
Independente o conceito de igreja missional e seus desdobramentos. O trabalho surgiu
da seguinte pergunta norteadora: “qual a melhor forma de capacitar a 29 Igreja Batista
Independente sobre o conceito de igreja missional?” O trabalho foi subsidiado pela
perspectiva da igreja missional; para isso, recorreu-se a autores que contribuem para a
compreensdo do tema, como: Goheen, Wright e Keller. Primeiramente, descreveu-se o
contexto de insercao da 22 Igreja Batista Independente, levando em conta, tanto sua
localizacdo geografica, quanto sua estrutura denominacional. Posteriormente,
fundamentou-se o conceito de igreja missional, em didlogo com os termos evangelho,
cultura e cosmovisdo. A pesquisa é norteada pela metodologia pesquisa-acao, diante da
possibilidade da construcdo de planos de agdes em conjunto com o publico-alvo. Assim,
a partir da andlise do contexto social e do tema igreja missional, elaborou-se formulario
que reuniu planos de intervencdo da igreja na sociedade de Marechal Candido Rondon /
PR. Desta forma, encorajou-se a comunidade cristd a ser missional, em todos os seus
ministérios e atividades. Como resultado, observou-se que o seminario “Igreja Relevante:
praticando principios da igreja missional’, pode ser uma possibilidade para tal
capacitacdo. A pesquisa é aplicavel tanto a 22 Igreja Batista Independente de Marechal
Candido Rondon quanto a outras igrejas de cidades diversas, ressalvadas as devidas
contextualizacdes.

Palavras-chaves: Igreja missional. Igreja na cidade. Evangelho. Cultura. Cosmovisdo.

! Mestrando em Teologia pelas Faculdades Batista do Parand. E-mail: anilton_contato@hotmail.com.
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ABSTRACT

This paper reports the planning of a seminar about the missional church approach. With
it, was presented to the 2nd Independent Baptist Church the concept of missional church
and its development. The idea came from the problem: how to enable the 2nd
Independent Baptist Church to understand the concepts of the missional church? The
authors on which this research is based are Goheen, Wright, and Keller. First of all, is
described the context of the 2nd Independent Baptist Church, considering the geographic
location of the church and its denominational structure. After that, the missional church
concept was presented in a dialogue with the terms Gospel, culture, and worldview. The
research is guided by the methodological approach research-action, faced with the
possibility of a development of an action plan together with the target audience. Starting
with the analysis of the social context and the missional church subject, a form with
guidelines to actions of the church in the society of Marechal Candido Rondon was
created. The church community was encouraged to be missional in all its ministries and
activities. As a result, was observed that the seminar “Relevant Church: practicing the
principles of the missional church” can be used to equip churches. The research can be
applied not only to the 2nd Independent Baptist Church of Marechal Candido Rondon but
also to other churches in different cities, paying attention to the necessity of
contextualization.

Keywords: Missional Church. Church in the city. Gospel. Culture. Christian Worldview.

INTRODUCAO

A igreja cristd recebeu a missdo de pregar o evangelho a todo o mundo, dada a amplitude
dessa responsabilidade, muitas vezes, as comunidades evangélicas se perdem nas multiplas
possibilidades de execucdo da tarefa da pregagao do evangelho. Nesse sentido, o conceito de igreja
missional pode auxiliar igrejas locais na delimitacdo de a¢Ges estratégicas que cooperem com a
expansao do evangelho e impacte positivamente suas localidades. Assim, cada comunidade precisa
atentar para sua realidade e se mover de acordo com as necessidades de sua propria regido, cidade,
bairro, e outros. A proposta de ser igreja missional ndo promove o abandono a missdo nacional ou
mundial, antes, destaca a responsabilidade local da igreja evangélica.

Diante das questdes apresentadas no paragrafo anterior, levanta-se o questionamento:
como apresentar, de forma clara e organizada, a perspectiva da igreja missional a 22 Igreja Batista
Independente de Marechal Candido Rondon (PR) e encorajar essa comunidade a propor agées em
prol da sociedade local?

Como possivel resolucdo a esse problema, elaborar-se-4 um semindrio,> com 6 (seis)
encontros, denominado “Igreja relevante: praticando principios da igreja missional”. O seminario
terd os seguintes objetivos: 1. Promover reflexdo sobre a cultura local da igreja; 2. Disseminar o
termo igreja missional, em didlogo com os conceitos de evangelho, cultura e cosmovisdo; 3. Elaborar
formulario para preenchimento de a¢Ges da igreja na sociedade.

A pesquisa adotard a metodologia pesquisa-acdo como paradigma para reflexao,
execugdo e analise. Pois o formuldrio, a ser desenvolvido, anexado ao artigo, prevé seu

2 “Seminario é técnica de estudo que inclui pesquisa, discussdo e debate” (LAKATOS, E. M.; MARCONI, M. A.
Metodologia do trabalho cientifico. 7.ed. Sdo Paulo: Atlas, 2007, p. 35). Ainda de acordo com as autoras, no
seminario elege-se um tema central para auxiliar na divulgagdo e fomento de ideias (LAKATOS; MARCONI,

2007, p. 38).



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 03 — N2 01 — Jun/2017 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

preenchimento em conjunto, entre o pesquisador, na supervisdo, e os participantes, com o
objetivo de propor ac¢bes para minimizar problemas coletivos.®> O trabalho sera subsidiado
pela perspectiva da igreja missional, para isso, recorrer-se-a a autores que contribuem para a
compreensdo do tema, como: Goheen*, Wright® e Keller®.

Por fim, o artigo terd a mesma estrutura adotada no seminario, a saber: 1. Descricdo do
contexto cultural da comunidade; 2. Exposicdo dos conceitos Evangelho, cultura e
cosmovisdao; 3. Estudo da tematica igreja missional; 4. Formulario para proposi¢cdes de
intervengdes da igreja na sociedade rondoniense, em anexo.

1. DESCRIGAO DO PUBLICO-ALVO E DE SUA COMUNIDADE

O seminario “Igreja relevante: praticando principios da igreja missional” tera como
publico-alvo membros da 22 Igreja Batista Independente de Marechal Candido Rondon. Essa
igreja estd vinculada a CIBILA (Convengdo das Igrejas Batistas Independentes de Lingua Alema)
e a CIBI (Convengdo das Igrejas Batistas Independentes do Brasil). A CIBILA se organiza por
fatores linguisticos e culturais, com foco em comunidades formadas por descendentes de
alemades. Ha cinco igrejas no Rio Grande do Sul, duas em Santa Catarina, nove no Parand e
duas no Mato Grosso. Além dessas igrejas, ha sete congregacdes e campos missionarios no
Mato Grosso, Santa Catarina e Rio Grande do Sul.” Por sua vez, a Convencdo das lIgrejas
Batistas Independentes (CIBI) foi “[...] fruto de um movimento missiondrio vindo da Suécia. O
trabalho batista independente no Brasil nasceu no interior do Rio Grande do Sul, na fronteira
com a Argentina, numa regido conhecida como Regido das Missdes” .8

Em 2017, a 22 Igreja Batista Independente completara dez anos. Em seu décimo
aniversario, a comunidade conta com cerca de cem membros. A frequéncia aos cultos de
domingo também é, por volta, de cem pessoas. A denominagdo desenvolve os seguintes
ministérios: Escola Biblica para Criancas, Ministério de Adolescentes, Ministério de Jovens,
Escotismo para Jovens e Adolescentes, Escola de Capacitacdo de Lideres, Ministério de
Integracdo e Ministério de Casais. Além disso, a igreja se organiza em células, com cerca de
oito pequenos grupos espalhados pela cidade.

Sobre a cidade de localizacdo da igreja, Marechal Candido Rondon, estd localizada na
Regidao Oeste do Parana e tem as seguintes caracteristicas:

Marechal Candido Rondon é uma cidade tipica germanica onde os tracos do

povo e as construgdes enxaimel preservam a cultura europeia. A ocupagao
do territério local foi estimulada a partir das acdes da Empresa Colonizadora,

3 THIOLLENT, Michel. Metodologia da Pesquisa-A¢30. S3o Paulo: Cortez, 1985, p. 14.

4 GOHEEN, Michael W. A igreja missional na Biblia: luz para as na¢des. S3o Paulo: Vida Nova / Instituto Betel
Brasileiro, 2014.

> WRIGHT, Christopher J. H. A missdo do povo de Deus: uma teologia biblica da missdo da igreja. Sdo Paulo:
Vida Nova, 2012.

6 KELLER, Timothy. Igreja centrada: desenvolvendo em sua cidade um ministério equilibrado e centrado no
evangelho. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014.

7 http://cibila.org/a-cibila/igrejas/.

8 SCHULZ, Almiro [et. al.]. Da Suécia ao Brasil: uma histéria missiondria. Campinas: Batista Independente, 2012,

p.31.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 03 — N2 01 — Jun/2017 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

denominada Industrial Madeireira Rio Parana S/A — Maripa, em meados dos
anos cinquenta. A busca do alargamento da fronteira agricola, aliada a
proposta de exploracdo da erva mate, a policultura de subsisténcia, dentre
outros fatores econdmicos, foram determinantes a formagdo do nucleo
populacional que deu origem ao municipio de Marechal Candido Rondon.

A Companhia Colonizadora Maripa, além de explorar as riquezas vegetais
presentes no territério Oeste do Parand, desmembrou o espaco em
pequenas propriedades rurais e comercializou-as para colonos oriundos dos
vizinhos Estados de Rio Grande do Sul e Santa Catarina.’

A estimativa da populac3o, em 2016, era de 51.306 pessoas.'® J& o PIB per capita era de
RS 35.739,55.11 Ressalta-se que a economia paranaense € a quarta maior do Pais. O Estado é
responsavel por 6,3% do PIB nacional, com renda per capita de RS 30,3 mil, em 2013.%? Logo,
a renda per capita de Marechal Candido Rondon estd acima da média do Parana.

Assim, a referida igreja esta inserida em uma comunidade de predominancia urbana e
germanica. A influéncia germanica pode ser observada em diversas construcées, nas
caracteristicas fisicas dos moradores e na linguagem dos cidaddos. Todavia, como qualquer
cidade, ha diversos problemas e desafios. Podem ser apontados, de forma geral, problemas
no sistema de saude, seguranca publica, recepcao e gerenciamento de imigrantes, alcoolismo,
drogas, dentre outros. Destarte, cabe a igreja conhecer sua cidade e apresentar propostas
biblicas para os desafios existentes.’3

Para finalizar, compreender o local em que se estar inserido é essencial para o sucesso
do crescimento do evangelho, como disse Jairo de Oliveira: “E importante lembrar a esta
altura que o lugar onde servimos serd apenas mais um lugar se ele néo se tornar a nossa
casa”.** Por isso, apresentar-se-d a perspectiva da Igreja Missional, demonstrando a
importancia da evangelizacdo, mas também da transformacdo social por meio da acdo da
comunidade cristd. Visto que a igreja é formada por pessoas que atuam em diferentes
segmentos da sociedade, é importante voltar-se a elas para reunido de demandas e planos de
acOes visando a intervengao no ambito social. Os temas evangelho, cultura e cosmovisao
estdo inseridos na perspectiva da igreja missional, todavia, eles serdo abordados
separadamente com fins didaticos.

2. EVANGELHO, CULTURA E COSMOVISAO

Para alcancar o objetivo de capacitar a igreja em se apropriar dos principios de igreja
missional, é essencial o estudo dos conceitos evangelho, cultura e cosmovisdo, esses termos
se relacionam intrinsicamente com igreja missional. Pois, a missao primordial da igreja é

% http://www.mcr.pr.gov.br/nossacidade.

10 http://cod.ibge.gov.br/BV2.

1 http://cod.ibge.gov.br/1TVNS.

12 http://www.ipardes.gov.br/index.php?pg_conteudo=1&cod_conteudo=1.

13 Alguns desses problemas sociais fazem parte de um consenso nacional. Sobre esse consenso, veja-se a
reportagem da Carta Capital, 2012 <https://www.cartacapital.com.br/sociedade/violencia-saude-e-
corrupcao-sao-os-principais-problema-do-pais>.

14 OLIVEIRA, Jairo. Vida, ministério e desafios no campo missionario. S3o Paulo: Abba Press, 2007, p. 35.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 03 — N2 01 — Jun/2017 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

pregar o evangelho; todas as demais agdes devem ir ao encontro desse objetivo: “Ide por todo
o mundo e pregai o evangelho a toda criatura” (Mc 16.15). No entanto, necessita-se distinguir
o evangelho dos aspectos culturais de um povo. E comum a confusdo entre esses dois
aspectos: “[...] Isso significa que quem leva o evangelho de uma cultura a outra deve estar
consciente de que o leva envolto em um contexto cultural; que leva consigo ndo o evangelho
puro, abstrato, mas o evangelho encarnado em sua prépria cultura”.*> Por outro lado, o
Evangelho também define aspectos de nossas culturas que devem ser rejeitados; ninguém
melhor para essa reflexdo do que os préprios cristdos inseridos na cultura.'®

2.1 Evangelho e Cultura

Timothy Keller argumenta existir, entre as crengas doutrinarias e a pratica da igreja, uma
terceira zona - a cultura. Keller explica a terceira zona da seguinte forma:

Desse modo, se vocé pensa em sua base doutrinaria como o ‘hardware’ e nos
programas de ministério como o ‘software’, é importante entender a
existéncia de algo chamado ‘middleware’. Ndo sou perito em informatica
(para dizer o minimo), mas meus amigos que dominam o assunto me
explicaram que ‘middleware’ é a camada de software que fica entre o
hardware, o sistema operacional e os vérios aplicativos empregados pelo
usudrio. Da mesma forma, deveria existir, entre nossas crengas doutrinarias
e nossas praticas ministeriais, uma visdo muito bem concebida de como
aplicar o evangelho a cultura e ao momento histdrico em particular. Isso é
algo mais pratico do que simples crengas doutrindrias, mas muito mais
teoldgico do que os passos de um ‘manual’ sobre como desenvolver
determinado ministério. Quando essa visdo é implantada, com suas énfases
e valores, os lideres da igreja sdo levados a tomar boas decisdes sobre culto,
discipulado, evangelismo, servico e engajamento cultural em sua area de
ministério - seja em uma regido central, em bairros mais afastados e de classe
média alta ou em cidades menores."’

Assim, ainda que de forma imperceptivel, a cultura influencia a igreja, atrapalhando ou
cooperando com ela. Keller levanta seis perguntas para se pensar a cultura: 1. O que é
evangelho e qual sua aplicabilidade aos coracdes humanos nos dias de hoje? 2. Como
estabelecer uma conexdo com a cultura e desafia-la? 3. Qual a nossa localizacdo e como ela
afeta nossaigreja? 4. Qual deve ser o grau de envolvimento cultural dos cristdos na sociedade?
5. Que tipo de relacionamento pode-se ter com outras igrejas da cidade? 6. Qual abordagem
de defesa da verdade deve-se abracar em nossa cultura?'® As palavras de Ed. Stetzer servem
como sintese aos pontos elencados por Keller: “Portanto, acolher a mudancga cultural, sem

com isso acolher a cultura toda, pode nos colocar em um novo contexto” .*

15 GONZALEZ, Justo L. Cultura e Evangelho. S3o Paulo: Editora Hagnos, 2011, p. 127.

16 GONZALEZ, 2011, p. 129.

17 KELLER, 2014, p. 20 e 21.

18 KELLER, 2014, p. 22.

19 STETZER, Ed. Plantando igrejas missionais: Como plantar igrejas biblicas, saudaveis e relevantes a cultura. Sdo

Paulo: Vida Nova, 2015, p. 52.
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Keller também propde que a comunidade desenvolva uma visao teoldgica, pregando o
evangelho para sua cultura, focalizada com o momento histérico. Isso significa envolver-se na
sociedade, reforcando aspectos culturais biblicos e criticando os que se afastam da Palavra de
Deus.?% Para isso, o autor indica a visdo de trés eixos: 1. A centralidade do evangelho: se a
igreja se deslocar da centralidade do evangelho, ela enfatizard o legalismo ou o
antinomianismo. 2. O eixo da cidade/cultura: desviar-se desse eixo, levara ao isolamento ou a
acomodacdo cultural. 3. O eixo do Movimento: afastando-se desse eixo, incorre em
tradicionalismo organizacional, no outro extremo esta a desorganizacdo institucional. No
centro do movimento estad a cooperagdao com outras igrejas, visando ao crescimento do
reino.?! Por fim, “Talvez o modo mais insidioso em que o pecado afeta as culturas consista na
forma pela qual essas mesmas culturas entendem o que é e o que néo é pecado” .*?

Desta forma, sera reforgado a 22 Igreja Batista Independente de Marechal Candido
Rondon a necessidade de analisar sua cultura criticamente, refletindo sobre quais praticas
culturais sdo reconhecidas e ignoradas como pecado, tanto pela igreja quanto pela
comunidade urbana.

2.2 Evangelho e Cosmovisdo

Ferreira e Myatt defendem que os membros devem assumir seus lugares na sociedade,
executando uma cosmovisao crista. Para isso, eles precisam ser conscientes de que a igreja
pertence a Deus e ter como maior objetivo ser fiel a Ele. Nesses termos, o crescimento da
igreja deve ser subordinado a obediéncia.?* Sobre o engajamento social dos membros, os
autores esclarecem:

O ministério do povo de Deus assume um lugar importantissimo na vida da
igreja. Alguns cristdos realizardo seu ministério na prépria igreja, entre ouros
cristdos, mas muitos encontrardo seu ministério no mundo, em seu trabalho,
na acdo social, na politica, nas artes, nos esportes, na musica, até que todas
as areas da cultura sejam atingidas. Existem varios métodos e modelos que
podem ser empregados para implementar isso. Acreditamos que a igreja nao
deve se envolver em movimentos politicos, mas sugerimos que a igreja
mantenha ministérios para alcancar e ajudar grupos especificos com
necessidades especiais na sociedade. Isso sempre deve ocorrer segundo a
iniciativa e os dons do povo de Deus. Por exemplo, se houver médicos na
igreja que queiram montar uma clinica para atender pessoas carentes, ou se
houver alguém que queira montar um orfanato ou um ministério para
alcangar as diversas seitas, estes podem ser ministérios da igreja local, na
medida em que o povo da igreja ja realiza esse ministério. A igreja deve dar
apoio, talvez com alguns recursos, contanto que isto ndo seja uma distracdo
para a igreja, que a impeca de cumprir suas tarefas principais. E importante

20 KELLER, 2014, p. 23 e 27.

21 KELLER, 2014, p. 27-29.

22 GONZALEZ, 2014, p. 71.

23 FERREIRA, Franklin; MYATT, Alan. Teologia Sistematica: uma anélise histdrica, biblica e apologética para o
contexto atual. 2.ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008, p. 914 e 1005.
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destacar que esses ministérios sdo iniciativas dos membros da igreja e ndo
dos pastores.?

Hiebert assume a posi¢ao de que as culturas se organizam em conjuntos de temas e
contra temas. Ele cita o exemplo da sociedade americana, que exalta o tema individualismo.
Mas o contra tema familia, por exemplo, impede que o individuo seja extremamente egoista,
cuidando de alguém além de si mesmo.? O autor, também, distingue cosmovisdo de cultura:

Utilizaremos o termo ‘cosmovisdo’ porque ele é bem conhecido e porque
ndo temos uma palavra mais precisa. Entretanto, definiremos o conceito
guando utilizado neste estudo como os ‘pressupostos fundamentais
cognitivos, afetivos e avaliadores que um grupo de pessoas adota sobre a
natureza das coisas e que utiliza para organizar sua vida’. Cosmovisdo é
aquilo que as pessoas, em uma comunidade, presumem como realidade
certa, s30 0s mapas que elas tém da realidade e que utilizam para viver.?®

Desta forma, a cosmovisao influencia as emogdes, conduta e reagao de individuos. A
cosmovisdo subsidia as crencgas e convicgbes, mas ela estd em um nivel mais profundo, ndo
sendo facilmente percebida.?’” Em sintese, a cultura e a cosmovisdo s30 conceitos essenciais a
igreja missional, pois é na cultura e na construcdo de uma cosmovisao cristd que a igreja se
move.

Finalmente, a ultima parte do seminario “igreja relevante: praticando principios da
igreja missional”?® abordara o termo igreja missional. Entende-se que as bases para se refletir
sobre esse tema ja foram dadas ao se discutir os conceitos de evangelho, cultura e
cosmovisao.

3. AIGREJA MISSIONAL

Estudar o tema Igreja missional pode ser uma tentativa de organizar a igreja e seus
ministérios para fora de si. Pois um dos postulados da igreja missional é que “cada aspecto da
igreja é voltado para fora, preparando-se para a presenca de ndo cristéos e apoiando os leigos
em seu ministério na sociedade”.?® Desta maneira, serdo explorados importantes conceitos
desse assunto. “Na sua melhor definicdo, ‘missional’ descreve ndo uma atividade especifica
da igreja, mas a propria esséncia e identidade da igreja, a medida que ela assume seu papel
na histdria de Deus no contexto de sua cultura e participa na missdo de Deus para o mundo”.3°

24 FERREIRA; MYATT, 2008, p. 1004.

25 HIEBERT, Paul G. Transformando cosmovisdes: uma analise antropoldgica de como as pessoas mudam. S3o
Paulo: Vida Nova, 2016, p. 24 e 25.

26 HIEBERT, 2016, p. 19.

27 GEISLER, Norman; BOCCHINO, Peter. Fundamentos inabaldveis: respostas aos maiores questionamentos
contemporaneos sobre a fé cristd - macro evolugdo, bioética, clonagem, aborto, eutanasia. Sdo Paulo: Vida,
2003, p. 53 e 54.

28 Essa ndo é exatamente a Ultima parte do semindrio, mas a Ultima parte do artigo. Pois, ha, também, um
formuldrio a ser preenchido no ultimo encontro com propostas de a¢Ges da igreja na sociedade, veja-se o
anexo desse artigo.

2 KELLER, 2005, p. 30.

30 GOHEEN, 2014, p. 20.
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3.1 Distingao entre missional e missoes

MissOes designa a agdo em novos campos missionarios. A palavra missional descreve
nao a agao, mas a natureza da igreja, delimitando seu papel no mundo como representante
do resgate da natureza caida.3! Enquanto missdes expressa a acdo de uma pessoa, missional
expressa o papel de todo o corpo de Cristo para cumprimento da missdo de Deus —resgatar a
humanidade caida pelo pecado. Assim, missional tem perspectiva eclesiologica que desafia a
igreja a realizar sua missdo onde ela se encontra. Para tanto, a congregacao precisa se tornar
referéncia para a cultura, bem como chamar outros a si. Desta forma: “O ser igreja missional
é mais bem compreendido quando fundamentado na a¢éo do Espirito Santo de Deus, que
chama a igreja a existir como uma comunidade engajada, equipando, preparando e enviando-
a ao mundo para ser participante da misséo de Deus”.3?

Christopher J. H. Wright também distingue esses conceitos, enquanto, para ele, missao
€ a acdo de Deus em restaurar a humanidade caida, missGes “engloba a variedade de coisas
para as quais as pessoas foram enviadas” a realizar por Deus.3® As missdes ndo se restringem
a acdes evangelisticas, estando as diversas atividades da igreja contidas na missdo de Deus.
Para consolidar a distincdo entre os dois termos, o autor contrapde o carater macro dos
conceitos ciéncia, arte e esporte aos conceitos de acdes especificas e diversas de ciéncias,
artes e esportes, estando estes igualmente contidos em seus correspondes singulares.

Por consequéncia, missdao €& a a¢ao de Deus na histéria, bem como seu
comprometimento com sua criagdo. Ja missional percebe-se na diversidade dos atos
colocados em praticas pelos cristdos, em cooperacdo com a missdo de Deus, veja-se a
sentenga seguinte: “A existéncia da igreja no mundo tem que ser entendida em termos
missiondrios. A igreja ndo pode ajudar a missdo de Deus, somente ser participante na misséo
de Deus no mundo. Isto é parte do que significa ser igreja, fazer menos, seria contrdrio a sua

natureza”.3*

3.2 A grande comissao da igreja iniciou-se no Antigo Testamento

Wright propde uma revisdo das ag¢Ges missionarias da igreja cristd. Pois elas sdao
alicercadas em Mateus 28, passagem conhecida como a grande comissdao. Porém, para o
autor, a grande comissdo nao foi a mola propulsora a impulsionar os apdstolos a tarefa
evangelistica:

Se a simples obediéncia a Grande Comissdo foi a maior razdo na consciéncia
dos cristdos primitivos, é surpreendente que isso nunca tenha sido
mencionado em lugar algum do Novo Testamento. Ndao me interprete mal.
Em momento algum estou sugerindo que a Grande Comissdo jamais tenha
acontecido, mas apenas que nunca foi mencionada explicitamente como a

31 GOHEEN, 2014, p. 20.

32 GENDER, Craig Van. The Ministry of the Missional Church: A Community Led by the Spirit. Grand Rapids, MI:
Baker Books, 2007, p. 85.

33 WRIGHT, 2012, p. 52.

34 GENDER, Craig Van. From corporative church to missional church: the challenge facing congregations today.
Review and expositor, n. 101, SUMMER, 2004, p. 445.
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forgca motriz que levou a expansdo da igreja no Novo Testamento, apds o
periodo de Atos, capitulo 1.3
A partir dessa afirmagdo, o autor desenvolve uma visao completa da histéria da
redengdo, iniciada no Antigo Testamento e ampliada na tarefa evangelistica da igreja. Essa
historia se divide em trés partes, englobando outros momentos do plano de Deus: 1. Criagdo:
implica a identidade humana, criada a imagem e semelhanca e Deus; 2. Queda: essa etapa
culminou em uma série de consequéncias fisicas, intelectuais e sociais; 3. Redencdo: este
contexto envolve a missdo de Deus com o intuito de desfazer a consequéncia da queda sobre
toda sua criagao, o autor engloba uma série de agdes que perpassam o Antigo Testamento até
a consumacao dos séculos, a saber: chamado de Abra3o; eleicdo. Exodo: Redencdo. Sinai e a
histéria de Israel como nagdo. Encarnagdo de Deus em Cristo. Morte e ressurreicao de Cristo;
Nova alianca. Pentecostes, Espirito Santo, missdo da igreja, parousia, ressurreicdo, julgamento
e nova criac30.3® Desta forma, a chamada de Abra3o é definida pelo autor como a grande
comissao do Antigo Testamento:
A eleicdo de Abrado ocorreu, de forma explicita, para abengoar todas as
nagdes da terra. O mandamento e a promessa de Deus dados a Abrado
podem ser chamados legitimamente de a primeira Grande Comissao - ‘vai...
[e] sé tu uma béncdo!; em ti serdo benditas todas as familias da terra’ (Gn
12.1-3; ARA).¥
Assim, a vinda de Jesus é a continuidade do plano de Deus, colocado em pratica apds a
gueda do homem. Goheen igualmente explica que, para a igreja entender seu papel na missao
de Deus, ela precisa primeiramente olhar para o Antigo Testamento, verificando como Deus
realizou o seu propdsito por meio daquela nac3o.3® Pois o Antigo Testamento demonstra a
preocupacdo de Deus com o resgate da humanidade caida. Em Abrado, a perspectiva deixa de
ser universal para tornar-se individual. Todavia, isso fazia parte do Plano de Deus de preparar
um povo para ser luz para as nagdes — Israel. Com o estabelecimento da nagao, a perspectiva
de Deus ganha dimensao nacional. O propdsito de Deus com a Tora era que Israel fosse um
povo diferente, um testemunho para as nacdes a sua volta.3°
Ha textos-chaves na Biblia que demonstram a comissdo da igreja ja no Antigo
Testamento, a saber: 1) Génesis 12.1-3. Este texto relata o chamado de Abrado que, apds sua
obediéncia, resultou no posterior estabelecimento de Israel como nagdo. Todavia, apesar de
Deus haver chamado um uUnico homem, sua visdo era, desde o inicio, universal. Esse texto
também se relaciona com Génesis capitulos 1 a 11:

A grande promessa de Deus a Abrado, geralmente chamada de alianga
abradmica, aparece em Génesis 12.1-3. Mas Génesis 12 vem depois de

7

Génesis 1-11. Isso pode parecer ébvio, mas é crucialmente importante,
porque toda a questdao sobre aquilo que Deus inicia com sua promessa a

35 WRIGHT, 2012, p. 44.

3 WRIGHT, 2012, p. 49-58.

37 WRIGHT, 2012, p. 50.

38 GOHEEN, Michael W.; BARTHOLOMEW, Craig G. Bartholomew. Introdugdo a cosmovisdo crista: vivendo na
intersecgdo entre a visdo biblica e a contemporanea. Sdo Paulo: Vida Nova, 2016, p. 24.

39 GOHEEN, 2014.
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Abrado sé se torna clara quando a vemos em contraste com o contexto
tenebroso daqueles capitulos.*

Desta forma, a promessa de Abrado olha para o passado - a situacdo cadtica do mundo

pds-queda; mas também olha para futuro:

Deus, quando comegou seu grande projeto de reden¢do do mundo no
encalco de Génesis 12, escolheu fazé-lo ndo transportando individuos
rapidamente para o Céu, mas chamando a existéncia uma comunidade de
béngdo. Comecando com um homem e sua mulher estéril, transformando-
os milagrosamente numa grande familia ao longo de varias geragdes, depois,
numa na¢dao chamada Israel e, a seguir, por meio de Cristo, numa

comunidade multinacional de crentes de todas as nagles - através de toda a

histdria, Deus tem moldado um povo para si mesmo. Mas também um povo

para os outros. ‘Em ti... todas as na¢des’.*!

2) Outro texto do Antigo Testamento, que relacionado com uma referéncia neotestamentaria,
demonstra a plenitude do plano de Deus, passando pela nacdo de Israel e culminando na igreja é
Exodo 19.3-6 e 1 Pedro 2.9-12. Exodo 19.3-6 demonstra que Deus colocou seu plano redentor em
acdo, escolhendo uma nacgao e libertando-a em diversas dimensdes, como: dimensao politica,
econdmica, social e espiritual. Assim, Deus estabeleceu um modelo holistico de Redencdo. A
redencdo de éxodo tem paralelo na redencdo de Cristo: “Assim como Deus, no éxodo, causou uma
grande derrota das reivindica¢des e poder usurpador dos Farads, a cruz foi a vitéria do Senhor sobre

os principados e potestades (Cl 2.15). As imagens do éxodo talvez sejam mais fortes em

Colossenses” *?

Exodo 19.3-6 é uma extensdo de Génesis 12 e se desdobra em outros textos como
Leviticos 19, demonstrando o modo de viver da nacao de Israel, que deveria ser um modelo
para todos os povos. Essa fungdao de modelo é expressa também em Deuteronémio 4.5-8 e
tipifica a responsabilidade da igreja de ser um modelo em seu estilo de vida: “Nossa misséo é,
no minimo, fazer com que aqueles que nos rodeiam fiquem curiosos a respeito do Deus que
adoramos e de nosso estilo de vida”.** J4 1 Pedro 2.9-1 é essencial por sua ligacdo com o Antigo
Testamento e pela aplicacdo feita por Pedro a igreja. Assim, esse trecho demonstra a
continuidade da histéria da redencgdo, iniciada em Abrado e continuada na histdria de Israel,
culminando na igreja.

3.3 O insucesso de Israel em ser um povo missional

Apesar do privilégio de representar a Deus entre as nagdes, Israel desprezou sua
responsabilidade de chamar as na¢Ges a Deus. Os diversos periodos de sua histdria foram
marcados por constantes quedas e rebeldias contra o Senhor. Ainda que os profetas os
tenham alertado, dada a continua rebeldia, Deus os enviou ao exilio. O exilio tornou Israel
vulnerdvel as nagdes, ampliando, a partir desse periodo, a expectativa da vinda do Messias
para o estabelecimento de um novo reino.

40 WRIGHT, 2012, p. 78.
“1 WRIGHT, 2012, p. 88.
42 WRIGHT, 2012, p. 124.
43 WRIGHT, 2012, p. 158.
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Com a vida do Messias - Jesus Cristo, houve o estabelecimento do Reino de Deus.
Todavia, esse Reino ndo foi implantando de forma plena, dai a necessidade de a igreja viver
hoje os aspectos espirituais do reino futuro. Desta forma, a igreja da continuidade ao papel
de Israel de ser luz para as nagOes. Destarte, a igreja é chamada primeiramente a ser; em
seguida, ela é enviada aos povos. A igreja do século 21 enfatiza os beneficios e as
responsabilidades advindas no reino como individuais. Entretanto, tais dadivas e
compromissos sao também comunitarias, para que o corpo de Cristo cumpra sua missao no
lugar em que esta inserido, primeiramente vivendo e depois declarando o padrdo de Deus
para toda a humanidade.

A igreja missional na Biblia: luz para as na¢ées postula que a compreensao da natureza
daigreja deve avancar de conceitos para imagens. Essas imagens sdo dadas na Biblia por meio
de suas historias. Iniciando esse quadro mental no Antigo Testamento, a partir da formagao
histérica de Israel, em seus primdrdios: em Abrado e em Moisés, no Egito; passando pelo
estabelecimento do pais e seus diversos momentos histéricos como: tribal, monarquico e
exilico. Desta forma, a compreensdo do objetivo do estabelecimento de Israel contribui para
o entendimento do papel da igreja contemporanea.** Essas imagens alcangaram o climax com
a vinda do Messias, esse, por meio de sua morte e ressurreicdao, estabeleceu um povo
escatoldgico, conforme promessa dos profetas, para, a partir da histdria de Israel, continuar a
missdo de Deus. Todavia, o Messias incluiu um novo aspecto, ao invés de ser como Israel que
se fechava em sua prépria cultura, esse novo povo deve ser participante de culturas diversas,
sem seguir o rumo iddlatra delas.*®

3.4 lluminando a sociedade

Lopes, em seu livro Polémicas na igreja, destaca que a comunidade evangélica tem se
deixado influenciar negativamente pela cultura. Ele ilustra essa afirmag¢ao com o predominio
do materialismo nas pregagdes, bem como, com a atitude de membros, que se colocam como
consumidores e ndo como discipulos de Cristo.*®

David Platt sustenta que a Biblia confronta a sociedade.*” N3o se trata de um confronto
bélico, mas de propostas divergentes sobre como se deve viver no dia a dia. Assim, a sociedade
€ o lugar propicio para o cristdo ser sal e luz, sendo grande a responsabilidade da igreja. Pois,

Se um pedago de carne apodrece, ndo adianta culpar a carne. E isso que
acontece quando a carne é deixada por conta prdpria. A pergunta a se fazer
é esta: Onde estd o sal? Se uma casa fica escura a noite, ndo adianta culpar a
casa. Isso é o que acontece quando o sol se pde. A pergunta a se fazer é esta:
Onde esta a luz? Se a sociedade se torna mais corrupta e mais tenebrosa, ndo

adianta culpar a sociedade. Isso é o que a natureza humana decaida faz
guando é deixada sem controle nem confrontagdo. A pergunta a se fazer é

4 GOHEEN, 2014, p. 23.

45 GOHEEN; BARTHOLOMEW, 2016, p. 25.

46 LOPES, Augustus Nicodemus. Polémicas na Igreja: doutrinas, praticas e movimentos que enfraquecem o
cristianismo. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2015.

47 PLATT, David. Contracultura: um chamado compassivo para confrontar um mundo de pobreza... S30 Paulo:

Vida Nova, 2016, p. 19.
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esta: Onde estdo os cristdaos? Onde estdo os santos que realmente viverdo
como santos - o diferente povo de Deus, a contracultura de Deus - na esfera
publica?®

Lopes salienta que, cultura € um apanhado de coisas que incluem coisas boas e ruins,
pois “ao mesmo tempo em que a Biblia define o0 mundo de maneira negativa, ele a admite
que existem coisas boas na sociedade, isso porque, a despeito da Queda, o homem ainda
mantém a imagem de Deus”.*® O conhecimento espiritual adquirido gera responsabilidade. A
igreja ndo pode limitar-se a mensagem pregada, mas precisa assumir responsabilidades com
sua cidade. Para isso, ela necessita viver em sua sociedade de forma diferente, Kivitz saliente
que o modo de vida da igreja pode impactar o mundo: “E verdade que a gente vive num mundo
imponderdvel, mas também é verdade que vivemos com esperancga ”.>°

A igreja deve ampliar sua visdo de viver para si, para uma acdo mais efetiva, seja
capacitando os membros a assumirem papéis na sociedade, seja ao levantar sua voz contra a
injustica. Para isso, John Stott propde que a igreja olhe para humanidade: “O ensino Cristdo
sobre a dignidade humana e o valor do ser humano é de suma importdncia hoje, néo sé por
amor & nossa propria autoimagem, mas para o bem-estar da sociedade”.>*

Nesse sentido, a igreja precisa ndo apenas proclamar a verdade, mas incorporar suas
verdades, pois “em Cristo, deparamo-nos com a proposta de participar, simultaneamente, da
realidade de Deus e do mundo, uma néo sem a outra”.”? Visto que o povo de Deus sempre
estara em evidéncia, seu estilo de vida tanto podera atrair as pessoas, quanto repulsa-las.
“Mas note que é o segundo elemento (nosso estilo de vida) que leva ao primeiro (curiosidade
a respeito de Deus)”.> A responsabilidade ética ndo isenta a igreja de anunciar as boas novas,
mas, ela evidencia que as boas novas precisam ser vividas. Para John Stott, o viver ético passa
pela valorizacdo do ser humano como criagdo de Deus:

Mas quando os seres humanos sdo valorizados como pessoas, em virtude de
seu valor intrinseco, tudo muda. Homens, mulheres e criangas sdo honrados.
Os enfermos sao cuidados e os idosos capacitados a viver e morrer com
dignidade. Os dissidentes sdao ouvidos, os prisioneiros reabilitados, as
minorias protegidas e os oprimidos libertados. Os trabalhadores recebem
salario digno, condicdes de trabalho decentes e uma parcela de participacéo,
tanto na geréncia como nos lucros da empresa. E o evangelho é levado até
os confins da terra. E por que isso? Porque as pessoas importam. Porque todo
homem, mulher e crianga tem valor e significado como ser humano criado a
imagem e semelhanca de Deus.>*

48 WRIGHT, 2012, p. 284.

49 LOPES, 2015, p. 79.

S0 KIVITZ, Ed René. O livro mais mal-humorado da Biblia: a acidez da vida e a sabedoria do Eclesiastes. S3o
Paulo: Mundo Cristdo, 2009, p. 130.

51 STOTT, John. Ouga o Espirito, ouga o mundo: como ser um cristdo contemporaneo. 2 ed. S3o Paulo: ABU,
2005, p. 102.

52 BONHOEFFER, Dietrich. Etica. S3o Leopoldo: Sinodal, 2015, p. 125.

>3 WRIGHT, 2012, p. 158.

>4 STOTT, 2005, p. 102.
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Dada a amplitude da missao de Deus, Wright esclarece que ela ndo pode ser delegada
somente aos missionarios transculturais, nem aos ministros que se dedicam exclusivamente a
igreja. Antes, a missdo pertence também aos cristdos que tém diversas tarefas profissionais.>>
A visdo de que, profissionais cristdos ndo sdo chamados por Deus para fazer parte de Sua
missdo, gera um pensamento dicotdmico, Kivitz argumenta que o autor de Eclesiastes postula
a ruptura de tal pensamento:

Para o Eclesiastes estd claro que o mundo onde vive o religioso é igual ao
mundo onde vive aquele que ndo é religioso. No entanto, a religido pretende
convencer o religioso de que o mundo onde vive é diferente, que Deus faz ali
coisas que ndo faz no mundo do nao religioso. Assim, o diferencial esperado
pelo religioso é ver a atuacao de Deus em seu mundo. Mas o Eclesiastes nos
diz que isso é mentira, que o mundo dos dois é o mesmo, e mostra que o
religioso deve reconhecer esse fato.>®

Isto posto, as atividades publicas e profissionais também sdo um campo de batalha
espiritual. Nelas sempre surgirao conflitos e, muitas vezes, os cristaos poderao ser injusticados
por sua fé. Tais conflitos sdo complexos e de dificil solu¢do.>” Todavia, é essencial que o cristdo
veja sua atuacdo ética na sociedade em que vive como um servico ao senhor.>® De fato, a
vivéncia pratica do evangelho se inicia ao sair do templo.>® Resumindo, o cristdo deve exercer
seus compromissos sociais em obediéncia ao evangelho, ndo distinguindo o crer do viver.

Destarte, o evangelho tem sua dimensdo verbal, mas essa dimensdo acarreta em
decisbes que precisam ser tomadas. Pois, “Ndo hd evangelho onde ndo hd mudanga”.?° Ou
seja, a perspectiva humana do evangelho é proveniente do Criador e ndo do humanismo.®*

CONSIDERAGOES FINAIS

Estudar a abordagem da igreja missional contribui para eliminar a ideia de que a missdo
é realizada somente por missionarios e pastores. A igreja deve ir além da evangelizagdo, nesse
aspecto, a distingao entre missdes e missional pode ajudar a igreja atual a assumir sua parcela
de responsabilidade, ndao deixando apenas para os missionarios e pastores a tarefa de pregar
o evangelho. Embora se deva distinguir teoria de pratica, o estudo e a reflexao sobre a propria
cultura desafia a igreja a viver os principios do evangelho em sua cultura, buscando separar o
gue é cultura e o que é o evangelho de Jesus Cristo. Neste sentido, espera-se que o estudo da
igreja missional resulte em agdes concretas voltadas a comunidade, primeiramente com a
pregacdao do evangelho e, como consequéncia, vivendo na cultura fundamentada em uma
cosMovisao crista.

55 WRIGHT, 2012, p. 265.

6 KIVITZ, 2009, p. 87.

57 WRIGHT, 2012, p. 291.

58 SILVA, Anilton Oliveira da. O papel do Cristdo na politica brasileira. In: SOUZA, José Neivaldo; SOUZA, Edilson
Soares. Teologia e ética no cuidado pastoral. Curitiba: Nucleo de Publicagdes FABAPAR, 2017, p. 129.

5% WRIGHT, 2012, p. 326.

80 WRIGHT, 2012, p. 234.

61 STOTT, 2005, p. 102.
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A pesquisa buscou verificar como seria possivel capacitar a 22 Igreja Batista
Independente sobre a temadtica “igreja missional” e como resultado observou-se que o
seminario “Igreja Relevante: praticando principios da igreja missional”’, pode ser uma
possibilidade para tal capacitacdo. A pesquisa se solidifica por ser aplicdvel, ndo apenas a 22
Igreja Batista Independente de Marechal Candido Rondon, mas, com as devidas
contextualizacdes, pode-se, também, aplica-la a outras igrejas de cidades diversas.
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ANEXO

PROJETO IGREJA MISSIONAL

No ultimo encontro do seminario “Igreja relevante: praticando principios da igreja
missional”, supervisionados pelo ministrante do seminario, os participantes elaborardo
propostas de acOes de engajamento social por parte da igreja. Em momento posterior ao
seminario, a igreja elegera algumas dessas a¢Oes para serem colocadas em pratica, segundo
cronograma estabelecido pela prépria igreja. Como o ministrante do curso é membro da 22
Igreja Batista Independente, ele fara o acompanhamento dos projetos.

1. Qual o publico-alvo da agdo?

N

. Local de realizagdo da agdo (rua, quadras, bairro, cidade etc.)? Seja o mais especifico possivel.

w

. Qual a atividade principal?

=Y

. Quais atividades sdo secundarias?

(]

. Quando acontecera?

6. Nome dos organizadores?

7. Cite dois versiculos que embasam a agao.

8. Dé um nome a agdo?

9. Outros ministérios da igreja poderdo apoiar a a¢ao? Quais?
10. Quantos reais custarao a agao?

11. Nuimero de reunides necessarias para planejamento?

12. Convide dois Intercessores

13. Apods a realizagao da agdo, marque uma reuniao para discutir os resultados da agao, pontos
positivos e negativos.
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A INFLUENCIA DAS MIGRAGOES DE POVOS DOS PRIMEIROS SECULOS PARA A
EXPANSAO DO EVANGELHO
The influence of the migration of peoples from the first centuries to the
expansion of the Gospel

Eduardo Balaniuk?

RESUMO

Através das perseguicdes ao longo dos primeiros séculos até o século XIX, as migracdes
de povos foram uma das consequéncias. Diante disso, surge o questionamento: sera que
as migrac¢des de povos influenciam a expansdo do Evangelho? Uma vez que as pessoas se
viam obrigadas a migrar para salvar suas vidas, elas levavam consigo suas crengas e
expandiam o Evangelho. Dessa forma, o cristianismo aumentava silenciosamente e
inimeros povos foram influenciados. Nota-se que o Evangelho transpassou e transpassa
qualquer barreira cultural ou geografica e assim se estende a todas as pessoas e povos.
As imigracOes ensinaram, e ensinam ainda hoje, que é preciso haver acolhimento para
imigrantes e refugiados, para dessa maneira demonstrar pertencimento ao local em
que estdo. Foi através das influéncias das migracées que o Evangelho se espalhou por
todo o mundo, apesar de algumas vezes ter sido introduzido de maneira errada.

Palavras-chaves: Migracdes. Evangelho. Cristianismo. Povos.

ABSTRACT

The migration of people was one of the consequences of the persecutions throughout the
first centuries until the nineteenth century. In the face of it the following question arises:
do the migration of people influence the expansion of the Gospel? Once people were
forced to migrate to save their lives, they took their beliefs with them and expanded the
Gospel. In this way Christianity increased silently and countless people were influenced.
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It is noticed that the Gospel passed through and pass through any cultural or geographical
barrier and thus extends to all people and peoples. Immigration has taught, and still
teaches today, that there must be a reception for immigrants and refugees, in order to
demonstrate that they belong to the place where they are. It was through the influences
of the migrations that the Gospel spread throughout the world, although it was
sometimes introduced in the wrong way.

Keywords: Migrations. Gospel. Christianity. Peoples.

INTRODUCAO

Diante do crescente fluxo migratério em todo o mundo, percebe-se que hd a
necessidade de atentar os olhos para o passado, e dessa forma buscar entendimento para as
questdes presentes e futuras. Segundo dados da Organizagdo das Nagdes Unidas, de 2013, ha
aproximadamente 232 milhdes de migrantes em todo o mundo. Muitos dos que emigram
buscam melhores condicGes de vida. Quando o imigrante passa a viver em outro lugar, leva
consigo suas crengas, experiéncias e culturas.

Através da histéria nota-se que houve influéncias deixadas pelos imigrantes. Desde os
tempos biblicos até os dias atuais, a imigracao é um tema recorrente, que se modifica ao longo
dos anos através de situagdes diversas, como desastres naturais, guerras, problemas
socioecondmicos, entre outros.

Diante desses fatos, o trabalho apresentard as migracOes historicas causadas por
perseguicoes. Ao longo do primeiro ponto, demonstrar-se-a como os cristdos se expandiram
tanto geograficamente quanto numericamente nos primeiros séculos, pelo fato de estarem
sendo perseguidos. Serd vista a perseguicao contra a Igreja Primitiva, entre judeus e gentios.
Na sequéncia, a énfase serd em questdes que envolvem a perseguicdo do Império Romano
contra os cristdos, levando muitos a morte. No final da Idade Média, que havia se iniciado no
final do século lll, o cristianismo havia se expandido em diversas regides do mundo. Com isto,
houve o movimento dos reformadores, que visava acabar com as heresias. Ainda nos séculos
XV e XVI, muitos cristaos emigraram para outros lugares e contribuiram para a expansao da fé
crista.

Serd abordada no terceiro ponto a influéncia que a imigracdo a América do Norte causou
para a expansdo do Evangelho. Inclusive foi nos Estados Unidos que os moravios se fixaram
para expandir a missao missiondria que impactou diversos paises. O comunismo, fascismo e
nazismo, e de que maneira isso influenciou a Europa e a América do Sul é descrito no quarto
ponto. Durante essa época, milhares de pessoas se deslocaram para salvar suas vidas das
guerras, ou procurar melhores condi¢cGes de vida. Também é durante este periodo, ainda no
século XIX, que se estendeu durante muitos anos, que grandes contingentes de imigrantes
protestantes desembarcaram no Brasil. Esses emigrantes, trouxeram consigo suas praticas
religiosas em seus novos paises, com elas novas possibilidades de expansao do cristianismo.
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1. AS MIGRACOES CRISTAS NOS PRIMEIROS SECULOS

Desde sua origem, a fé crista nao foi facil nem simples, e Justo L. Gonzalez d4d um sentido
para esta expressdo. Ele descreve que o proprio Senhor, a quem os cristdos serviam, havia
morrido na cruz, condenado como um malfeitor qualquer. Algum tempo depois, muitos que
se diziam cristdos comecaram a ser perseguidos por causa de sua crenca em Jesus Cristo.? Por
isso, nos primeiros séculos as migracdes da Igreja aconteceram por causa de perseguicdes.
Conforme Aldery Souza de Matos, a Igreja crista nasceu com uma vocagao para crescer e se
tornar universal.3 E certamente, uma das principais vias de expansao foi a perseguicdo sofrida
durante anos.

Lucas relata no livro de Atos que a perseguicdo se iniciou com o martirio de Estévao,
“todos, exceto os apéstolos, formam dispersos [diesparesan] pelas regides da Judeia e
Samaria”. Lucas demonstrou o crescimento do movimento geografico e cultural externo do
evangelho. Geograficamente, com a missao indo para o norte. Culturalmente, a missao passou
dos judeus para os gentios.* Por onde andavam, levavam a nova fé.

Matos complementa, descrevendo que, nos trés primeiros séculos, a igreja
experimentou notavel expansao geografica. Afirma que as regides atingidas até o final do
primeiro século formavam um semicirculo em torno da extremidade oriental do Mar
Mediterraneo, indo desde Cirene (Libia), ao sul, até a Italia central, ao norte, incluindo todas
as regides intermedidrias — Egito, Palestina, Siria, Asia Menor, Grécia e Maceddnia. As maiores
concentracdes de comunidades cristds estavam na Palestina, na Siria e na chamada Asia, o
oeste da Asia Menor, em torno da cidade de Efeso.

No segundo e no terceiro séculos, as novas regides alcancadas incluiam, no Oriente, a
Mesopotamia (Iraque), a Pérsia e a Arménia, e no Ocidente, toda a Peninsula Balcanica ao sul
do rio Danubio, a regido ao sul do rio Reno (Tchecoslovaquia, lugoslavia, Albania), toda a
Peninsula Italica, partes da Alemanha, Franca, Espanha e Lusitania (Portugal) e o sul da Britania
(a futura Inglaterra). No norte da Africa, um novo e florescente centro cristdo foi a Numidia (a
atual Tunisia) e sua capital Cartago. E verdade que em muitos desses lugares a presenca crist3
era ainda pequena, mas crescia continuamente.>

1.1 A perseguicao na Igreja Primitiva

Os primeiros cristdos ndo criam que pertenciam a uma nova religido. Eles eram judeus,
e a principal diferenca que os separava do restante do judaismo era que criam que o Messias
ja tinha chegado, enquanto que os demais judeus ainda aguardavam o seu advento.® Porém,

2 GONZALEZ, Justo L. Histéria ilustrada do cristianismo: a era dos mértires até a era dos sonhos frustrados.
Traducdo de Key Yuassa. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011, p. 38.

3 MATOS, Alderi Souza. “O crescimento da igreja através dos séculos”. Disponivel em: <http://www.macken
zie.br/7127.html>. Acesso em: 07 mar. 2016.

4STOTT, John R. W. A mensagem de Atos: até os confins da terra. Traducdo de Markus André Hediger e Lucy
Yamakami. Sdo Paulo: ABU, 2000, p. 226.

> MATOS, 2016.

6 GONZALEZ, 2011, p. 38.
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os judeus nao cristaos acreditavam que o cristianismo era uma nova religido, mas uma seita
herética dentro do judaismo. Gonzalez descreve que, ao aparecer o cristianismo, os judeus
ndo o viam sendo como mais uma seita.” O apdstolo Lucas relata em Atos que, mesmo com a
pris30, oposic3o e perseguicdo aos que pregavam, nada impedia o avanco da Palavra de Deus.?

Outro motivo de perseguicdo a Igreja Primitiva foi o nacionalismo. Sabe-se que o
sentimento nacionalista e patridtico se exacerbava diante da possibilidade de que esses novos
hereges pudessem uma vez mais provocar a ira de Deus sobre Israel. Por estas razdes, em boa
parte do Novo Testamento os judeus perseguem os cristdos.? E interessante notar que o
nacionalismo judeu foi crescendo em intensidade e encontrou expressdo particularmente
perigosa nas atividades dos Zelotes, grupo que considerava a si mesmo como a verdadeira
linha sucesséria dos antigos Macabeus. Os Zelotes consideravam o governo estrangeiro dos
romanos uma situagao intoleravel. Esse grupo contribuiu para a guerra com Roma, que
assolou de 66 a 70 d.C. e terminou com a destruicao de Jerusalém e de todo o Estado judeu.
Jerusalém foi remodelada como cidade pagd. Os judeus ja ndo tinham Jerusalém, nem
Templo, e estavam lutando pela sobrevivéncia de Israel.1®

Matos mostra que, nos primeiros tempos, houve sério obstaculo a ser transposto.
Muitos cristaos judeus queriam que 0s conversos gentios praticassem a lei de Moisés, isto é,
se tornassem adeptos do judaismo, para poderem se tornar cristdos. Somente crer em Cristo
ndo era suficiente. O “concilio de Jerusalém”, descrito em Atos 15, resolveu o problema de
maneira sabia e equilibrada, dizendo que os cristdos gentios ndo precisavam seguir a lei
mosaica, mas apenas se abster de determinadas praticas, visando manter a comunhdo com
os seus irmaos judeus. Isso permitiu que o movimento cristdo deixasse de ser uma simples
seita dentro do judaismo e abragasse plenamente a sua vocagao universal. Inicialmente
restrito aos judeus, cada vez mais o evangelho passou a ser pregado deliberadamente aos
gentios, fato que ocorreu de maneira ampla, pela primeira vez, na cidade de Antioquia da Siria
(At 11.19-21). A partir de ent3o0, esse processo se tornou irreversivel.!!

A medida que o cristianismo foi se estendendo entre os gentios, houve distincdes cada
vez mais claras entre o judaismo e o cristianismo. Foi entdo que comecou a histdria dos dois
séuclos e meio de perseguicdes por parte do Império Romano.*?

1.2 O Império Romano

Como no caso do livro de Atos, em que Paulo descreve a perseguicao aos cristdos pelo
governo da época, os imperadores acusavam os cristdos de creram em um Deus Unico. Nesta

7 GONZALEZ, 2011, p. 38

8 STOTT, 2000, p. 105.

® GONZALEZ, 2011, p. 38

10 RUSSEL, David S. Entre o Antigo e o Novo Testamento: o periodo interbiblico. Tradu¢do de Eliseu Pereira.
Sdo Paulo: Abba Press, 2005, p. 35-37.

1 MATOS, 2016.

12 GONZALEZ, 2011, p. 39.
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época, o Panteon (conjunto de deuses) se aproximava de 30 mil divindades.’* O governo
também acusava os cristdos de ndo prestar cultos aos imperadores, e consideravam-nos hostis
por parte dos judeus, por ndo seguirem as leis mosaicas. Afirmavam que os crentes
pertubavam o comércio dos artesdaos de amuletos. Na noite de 18 de julho de 64, o Imperador
Nero, sedento pela construcdo de novos edificios publicos, ateou fogo em uma parte da velha
cidade. O imperador, acuado, jogou a culpa sobre os cristdos e por todo império difundiu-se
a ordem de que ndo era licito ser cristdo.!

Com a acusacdo aos cristdos por terem ateado o fogo, cerca de 3000 judeus foram
condenados a morte pelo procurador Gessio Floro, o que levou a nagdo a se revoltar. Apds um
longo periodo, Nero enviou Vespasiano para negociar com os revoltosos, porém este nada
fez. Em 70 d.C., Tito destruiu a cidade por completo. A comunidade cristd levou a sério o
oportuno aviso, refugiando-se em Péla, que se localizava em Perea, regido que ja havia sido
pacificada por Vespasiano.'®

O historiador Tacito descreve que, além de matar os cristdos, Nero fez eles como
diversdo para o publico. Deixava que cachorros os matassem a dentadas, outros foram
crucificados. Usou cristdos para atear fogo para iluminar a noite. O castigo era excessivo, e a
perseguicdo ndo aconteceu em prol da justica. Pelo contrario, era apenas para atender aos
caprichos do Imperador. Muitos foram os martires, incluindo Pedro e Paulo. Mas no ano de
68, o Império depss o tirano. Nero fugiu e suicidou-se. Com a morte de Nero, muitas de suas
leis foram abolidas. Todo o Império parecia ter se esquecido dos cristdos, mas o niumero
continuava aumentando silenciosamente.!®

Os cristdos primitivos se encontravam em catacumbas, que eram esconderijos para
garantir a prdpria seguranca. Comecam a buscar reflgio por causa da antipatia popular, da
oposicdo judaica e da perseguicao do governo romano em esconderijos subterraneos, que se
estendiam pela Via Apia, em Roma. Em média, sete milhdes de catacumbas existiam ao redor
de Roma.’

As perseguicdes nao foram generalizadas nem continuas, mas causaram consideraveis
danos a igreja em algumas de suas regides mais présperas, como a Asia Menor, Itélia, Egito e
sul da Galia. Apesar da repressdo, ndao teve o efeito esperado, porque, quando a mesma
cessava, o exemplo dos martires e outros que sofreram por sua fé, inspiravam os cristdos a
um esforco renovado pela difusdo das boas novas.'®

O povo desta religidao foi considerado como “inimigos da raca humana”. Parece,
portanto, que o ddio despertado contra os cristdos nessa ocasido foi tanto que, desse
momento em diante, eles seriam considerados necessariamente como corruptores da

13 SANTOS, Ismael dos. Atos 29: breves notas sobre os trés primeiros séculos da igreja crista. Blumenau: Nova
Letra, 2006, p. 70.

14 SANTOS, 2006, p. 72.

15 WAND, J. W. C. Histéria da Igreja Primitiva: até o ano 500. Traduc¢3o de Claudio J. A. Rodrigues. S30 Paulo:
Custom, 2004, p. 26.

16 GONZALEZ, 2011, p. 42-43.

17 SCOTT, Benjamin. As catacumbas de Roma. Traducdo de José Luiz Fernandes Braga Junior. Rio de Janeiro:
CPAD, 1923, p. 70-71.

18 MATOS, disponivel em: <http://www.mackenzie.br/7127.html|>. Acesso em: 07 mar. 2016.
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sociedade, colocados como marginais.'® Cerca do ano 200 d.C., Tertuliano (150 — 220 d.C.),
tedlogo que buscou unificar a fé, escreveu a célebre frase: “O sangue dos martires é
semente”.?? Ele também fez a seguinte afirmac3o dirigida aos pagdos: “Nds somos um grupo
novo, mas ja penetramos em todas as areas da vida imperial — nas cidades, ilhas, vilas,
mercados, e até mesmo no campo, nas tribos, no palacio, no senado e no tribunal. Somente
deixamos para vocés os seus templos”. O cristianismo crescia espontaneamente através do
testemunho de cristdaos an6nimos que no seu dia a dia compartilhavam informalmente a fé
com seus parentes, amigos, vizinhos, conhecidos e colegas de trabalho.?!

Além de Tertuliano, outros pais apostélicos influenciaram o pensamento cristdo da
Igreja. Ireneu de Lido (130 - 177 d.C.) preocupou-se com a doutrina na Igreja. Clemente de
Alexandria (150 — 215 d.C.) e Origenes de Alexandria (185 — 254 d.C.) defenderam a fé diante
dos pagdos e tentaram descobrir os segredos de Deus.’? Os pais apostdlicos estavam
escrevendo para instruir os cristdos na crenga e para defender a integridade do cristianismo
contra mal-entendidos e perseguicdes.?

2. ANTECEDENTES DA REFORMA PROTESTANTE NO FINAL DA IDADE MEDIA

No final do terceiro século, a situacdo do mundo cristdo era muito diferente. Apesar das
revoltas dos judeus no comego da Igreja Cristd, o cristianismo tornou-se a religidao dos gentios
por exceléncia. Com sua expansdao no Ocidente, chegando a Bretanha romana, seu centro
informal mudou de Jerusalém para Roma. O imperador Constantino abracou o cristianismo
em 312 d.C. Ao final do século IV, o cristianismo jd seria a religido oficial do império.2* No ano
313, Constantino assinou o Edito de Mildo, garantindo a liberdade religiosa dentro do Império.
Este edito visava garantir tanto aos cristaos quanto a todos os outros a plena autoridade de
seguir qualquer culto que o homem desejar. Dessa forma, a igreja passou de perseguida a
privilegiada.?® A autoridade dos papas aumentou e muitas igrejas foram edificadas na época
do papa Silvestre | (314-35) e seus sucessores. O cristianismo falava a homens e mulheres de
todas as classes.2®

2.1 Wycliffe e Hus: movimentos reformadores

Considerados “hereges” pela igreja apostatada da fé, os verdadeiros cristdaos nao
possuiam as Escrituras Sagradas no seu todo. Para impedir a disseminag¢ao das doutrinas

19 WAND, 2004, p. 31.

20 CURIS, A. Kenneth. Os 100 acontecimentos mais importantes da histéria do cristianismo: do incéndio de
Roma ao crescimento da igreja na China. Traduc¢do de Emirson Justino. Sdo Paulo: Vida, 2003, p. 27.

21 MATOS, disponivel em: <http://www.mackenzie.br/7127.htm|>. Acesso em: 03 de mar. 2016.

22 GONZALEZ, 2011, p. 85.

23 OLSON, Roger E. Histéria da teologia cristd: 2000 anos de tradicio e reformas. Traduc¢io de Gordon Chown.
Sdo Paulo: Vida, 2001, p. 52.

24 DOWLEY, Tim. Atlas Vida Nova: da Biblia e da histéria do cristianismo. Traducdo de Robinson Malkomes e
Eber Cocareli. S3o Paulo: Vida Nova, 2006, p. 75.

25 CURIS, 2003, p. 38.

26 DOWLEY, 2006, p. 79.
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evangélicas, a igreja romana adotou muitos planos e movimentos para destruir os escritos
biblicos relacionados com os “hereges”. Todos os que persistiam em ensinar estas doutrinas,
eram duramente perseguidos.?’

Contudo, no século XIV, houve um movimento de reforma que visava corrigir as
doutrinas da igreja medieval, ajustando-as a mensagem biblica.?® Jodo Wycliffe (1330-1384)
foi um dos que defendeu que as Escrituras pertenciam ao povo e por isso precisavam ser
traduzidas a lingua comum do povo. Wycliffe teve sua expressao no movimento dos
“lollardos” — expressao holandesa que quer dizer “murmuradores”. Varios de seus discipulos
divulgaram suas doutrinas entre o povo, parte das Escrituras foi traduzida para o inglés. Em
1382, o arcebispo de Londres, Guilherme Courtenay, condenou o lollardismo, e alguns deles
chegaram a ser perseguidos. O resultado foi que este movimento tornou-se popular. No
século XVI, o nimero dos martires executados por defender estas doutrinas aumentou
consideravelmente. Mais tarde, o remanescente lollardo misturou-se com os primeiros
protestantes.?®

Jodo Hus (1369-1415) foi nomeado reitor e pregador da capela de Belém, em Praga.
Porém, nas paredes da Capela de Belém, as pinturas constratavam o comportamentos dos
papas e de Cristo: enquanto os papas eram reverenciados, Jesus era ofendido. Hus fez com
que o clero odiasse suas pregagdes, pois denunciava o estilo de vida moral e extravagante do
clero, e afirmava que somente Cristo é o cabeca da igreja. Em 1414, Hus foi convocado ao
Concilio de Constanca para defender seus ensinamentos. O concilio ja tinha uma opindo
formada sobre Hus. Ele se recusou a negar suas convicgdes. No ano de 1415, Hus foi
condenando a morte. Apds ser queimado em uma fogueira, aumentou muito seu
reconhecimento. Seus seguidores se rebelaram contra a Igreja Catdlica e seu império
controlado pelos germéanicos.3°

2.2 Migragoes no decorrer do século XV

Os portugueses foram os primeiros a se aventurarem pelo oceano Atlantico, enquanto
a maior parte da Europa se encontrava, no século XV, dividida em varias pequenas regides
rivais entre si. O aprimoramento dos instrumentos de navegag¢dao e o fato de existir uma
populacdo portudria enriquecida e com desejo de expandir seu comércio, permitiram aos
portugueses e espanhdis empreender grandes viagens pelo oceano.3! Um dos periodos de
expansao do Evangelho teve inicio com as navegacbes empreendidas por diversas nacgdes
europeias no final do século XV e inicio do século XVI. Em muitas regides, os missionarios

27 ALMEIDA, Abra3o de. Li¢des da histéria que ndo podemos esquecer. S3o Paulo: Vida, 1996, p. 137.

28 GONZALEZ, 2011, p. 487.

29 GONZALEZ, 2011, p. 491-492.

30 CURIS, 2003, p. 99-101.

31 SOUZA, Wanessa. As grandes navegagdes e o descobrimento do Brasil. Disponivel em: <http://www
fafich.ufmg.br/pae/apoio/asgrandesnavegacoeseodescobrimentodobrasil.pdf>. Acesso em: 16 mar. 2016.
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catdlicos chegaram ao mesmo tempo que os conquistadores e colonizadores, como foi o caso
da América Latina e de algumas partes da América do Norte, Africa e Extremo Oriente.32

Nem sempre na histdria da igreja os grupos imigrantes foram agentes da evangelizacdo,
e sim objeto da mesma. Nos séculos IV e V houve invasdes barbaras na Europa. Esses povos
da Asia e da Europa oriental migraram para o rico Império Romano em busca de melhores
condi¢des de vida. E a medida que foram conquistando, foram conquistados. Chegaram
pagdos e se tornaram cristaos. Outros grupos como os francos, burgundios, vandalos, alanos,
suevos também adotaram o cristianismo quando se estabeleceram na Peninsula Ibérica. Nas
Ilhas Britanicas, nos primeiros séculos da era cristd, o cristianismo se instalou em varios povos
daquela regidao. Em meados daquele século, dois povos pagaos do norte da Europa, os anglos
e os saxdes, invadiram a Britania, que assim passou a chamar-se Inglaterra. Esses povos
eliminaram boa parte do cristianismo celta e foram cristianizados pelos esforcos de
missiondrios enviados pelo papa Gregério Magno (590-604). A missdo crista foi levada através
dos nestorianos da Asia, durante muitos séculos. Considerados hereges pela igreja oficial,
levaram a mensagem de Cristo a muitos lugares indspitos e longinquos que nunca tinham sido
atingidos pelo cristianismo majoritario.33

As grandes navegacdes e os grandes descobrimentos efetuados pelos espanhdis e
portugueses nos séculos XV e XVI produziram um fato novo: pela primeira vez na histéria da
igreja, grandes contingentes populacionais cristdos se transferiram para outras partes do
mundo e contribuiram para a expansdo da fé em territdrios nunca antes alcancados. Muitas
regides da Asia e da Africa, e mais especialmente da América Latina. Estas conquistas e
colonizacdo dessa ultima regido foi ao mesmo tempo um empreendimento politico, comercial
e religioso. Os conquistadores n3o sé expandiram territdrios, mas a cristandade.3*

Com a morte de Jodo Hus, houve grande revolta na Boémia. Uma das fontes destes
protestos foi a proibicdo da ministracdo do calice da Ceia aos leigos, pratica que era simbolo
comum aos hussitas. Surgiram duas fac¢des no movimento hussita: um partido moderado e
aristocratico, em Praga, e outro partido radical, popular. Apés um periodo de conflito, as duas
facgOes se uniram em 1420, adotando uma agenda religiosa comum, exigindo a livre pregagdo
da Palavra de Deus, o calice para os leigos, a pobreza apostdlica e uma vida de austeridade
para clérigos e leigos.?®

3. COLONIZAGAO DA AMERICA DO NORTE

Os séculos XVI e XVII foram um periodo de intensa atividade missionaria catélica em
varios continentes, enquanto que os protestantes pouco fizeram em termos de missdes
mundiais. Mas nessa época surgiram as primeiras missdes evangélicas inglesas, voltadas para

32 MATOS, Alderi Souza de. A caminhada crista na histéria: a Biblia, a igreja e a sociedade ontem e hoje. Vicosa:
Ultimato, 2005, p. 158.

33 MATOS, 2005, p. 151.

3 MATOS, 2005, p. 151.

35 MATOS, Alderi Souza de. A tua palavra é a verdade: a saga dos Irm3os Moravios. Disponivel em: <http://
www.ultimato.com.br/revista/artigos/287/a-tua-palavra-e-a-verdade-a-saga-dos-irmaos-moravios>. Acesso

em: 11 mar. 2016.
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a América do Norte: a Sociedade para a Propagag¢do do Evangelho na Nova Inglaterra (1649),
a Sociedade para a Propagacdo do Conhecimento Cristdo (1698) e a Sociedade para a
Propagacdo do Evangelho em Terras Estrangeiras (1710).36

As treze colGnias, que depois vieram a ser os Estados Unidos, foram fundadas por
imigrantes, em sua maioria da Inglaterra, mas também da Alemanha e de outras regides da
Europa. No fim do século XVIIl e durante o século XIX, houve um grande movimento migratorio
da Europa para os Estados Unidos, causado pelas guerras napolednicas, as convulsdes sociais
causadas pela industrializagdo, a tirania de alguns regimes. A outra grande migragdo, a
involuntaria, foi dos escravos vindos da Africa, conforme foi aumentando a necessidade de
m3o de obra barata.?’

Desde os primeiros dias da exploracdo inglesa do Novo Mundo, houve um forte impulso
de ganhar a populacao nativa para o cristianismo. A cristianizacdo dos nativos tornou-se razao
poderosa para o colonialismo, e os alvards de colonizagdo enfatizam a evangelizagao junto aos
indios.38

Os primeiros colonos na América do Norte eram, em geral, individuos profundamente
comprometidos com suas convic¢des cristds.3® Embora inicialmente eles n3o tivessem uma
motivagdao missiondria, em pouco tempo comegaram a evangelizar os indigenas e mais tarde
colaboraram para criar uma cultura religiosa que desembocou no gigantesco
empreendimento missionario norte-americano do século 19.4°

A lgreja Catdlica havia perdido as forcas e tenta acordos com os hussitas. Muitos
abandonaram a igreja que havia se formado na Boémia, e mais tarde fundaram a Unitas
Fratrum — Unidade dos Irmdos. Durante a reforma do século XVI, eles estabeleceram uma
relacio com o protestantismo. Pouco tempo depois, os imperadores da casa da Austria, que
davam apoio ao catolicismo, comecaram a persegui-los.*!

Com o advento da Reforma, os “irmdos unidos” abracaram o protestantismo. Nessa
época, eles contavam com cerca de 400 igrejas locais e 150 a 200 mil membros na Boémia e
na vizinha Mordvia. Expulsos de sua patria durante a Guerra dos Trinta Anos (1618-1648),
espalharam-se por diversas regides da Europa e perderam muitos adeptos.*?

Com a dominacdo do rei catdlico romano Venceslau IV (1363-1419), desencadeou-se
terrivel perseguicdo contra os moravios. Lideres foram decapitados, membros foram
mandados para calaboucgo e para minas de trabalhos forcados. Escolas foram fechadas, Biblias,
hinarios, catecismos e escritos histdricos foram queimados. Os mordvios entdo se
dispersaram. De fato, 16 mil familias repentinamente se tornaram refugiadas. Durante quase

3% MATOS, 2005, p. 159-160.

37 GONZALEZ, Justo L. Histéria ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era inconclusa. Tradugdo
de Adiel Almeida de Oliveira. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011, p. 375.

38 TUCKER, Ruth A. “... E até aos confins da terra”: uma histdria biografica das missdes cristas. Traducdo de
Neyd Siqueira. S3o Paulo: Vida Nova, 1989, p. 88.

39 MCGRATH, Alister E. Teologia histérica. Traduc3o de Susana Klassen. Sdo Paulo: CEP, 2007, p. 235.

40 MATOS, 2005, p. 153.

41 GONZALEZ, Justo L. Histéria ilustrada do cristianismo: a era dos martires até a era dos sonhos frustrados.
Tradugdo de Key Yuassa. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011, p. 501.

42 MATOS, 2005, p. 169.
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cem anos, procuravam fugir a perseguicao. Por causa disso, formaram uma poderosa rede de
cristdos “clandestinos”, organizada em pequenas células.*

Em 1721, Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760) entrou em contato com os
moravios. Comegou uma comunidade que se reunia para receber pessoas que professavam o
nome de Jesus. Em 1727, Zinzendorf assumiu a lideranca espiritual do grupo. A Igreja Moravia
restaurada permaneceu pequena, mas sua influéncia se fez sentir em toda a Europa.** Em
1741, Zinzendorf visitou a América e deu o nome de Bethlehem (Belém) a col6nia que os
mordvios estavam criando na Pensilvania. Essa cidade se tornaria a sede americana do
movimento.*

Zinzendorf faleceu em 1760, apds uma vida intensa de atividade missionaria e pastoral
na Europa e na América do Norte. Iniciou missdes entre os indios, organizou sete ou oito
congregacbes moravias e fundou escolas.*® No ano da morte de Zinzendorf, os moravios
haviam enviado 226 missionarios a dez paises e cerca de 3000 mil convertidos tinham sido
batizados. Os primeiros campos missionarios eram locais dificeis e indspitos, traco que
caracteriza o trabalho desse grupo.*’

4. 0 COMUNISMO

Em 1848, Karl Marx (1818-1883) escreve o Manifesto Comunista. O comunismo seria a
verdadeira teoria revolucionaria desenvolvida por Marx. O comunismo é um movimento
politico que surge com a Revolugdo Russa e que se espalhou por todo o mundo. Para Marx, a
sociedade comunista é onde ndo existirdo mais exploradores e explorados, sem classes sociais
com a figura do Estado, que desaparece.*® Segundo esta teoria, todos os assuntos sociais e
religiosos devem estar rigorosamente sob a vigilancia do governo, visando a construgdo de
uma desejada igualdade entre as pessoas, com distribui¢ao de renda segundo as necessidades
de cada um e a construcdo de uma sociedade sem classes. #°

4.1 Antecedentes na Europa

A Europa, ao longo do século XIX, viveu intensas mudancas através das guerras. As
ateng¢les da Europa voltaram-se para o crescente colapso do Império Turco, e isto criara
diversos estados com fronteiras e governos instaveis. Essas terras tornaram-se motivo de
discordia entre as poténcias europeias, e essa desavenga da inicio a Primeira Guerra

43 WINTER, Ralph D.; HAWTHORNE, Steven C.; BRADFORD, Kevin D. Perspectivas movimento cristio mundial.
Tradugdo de Andrea Meznar. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009, p. 278.

4 MATOS, 2005, p. 170.

4 MATOS, 2005, p. 171.

46 WALKER, Wiliston. Histéria da Igreja Crista. Traduc3o de Paulo D. Siepiserski. S30 Paulo: ASTE, 2006, p. 697.

47 MATOS, p. 171-172.

48 GUARESCHI, Pedrinho Alcides. Sociologia critica: alternativas de mudanca. Porto Alegre: Mundo Jovem,
1984, p. 47.

49 SACCONI, Luiz Antonio. Grande dicionario Sacconi: da lingua portuguesa: comentado, critico e enciclopédico.

Sao Paulo: Nova Geragao, 2010, p. 488.
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Mundial.>® Na Russia, o caos causou a revolu¢do. Vladimir llitch Lénin (1870-1924) passou a
implementar um programa de reorganizagdo social, estatizando a terra e todos os bancos e
colocando as fabricas nas mados de sindicatos controlados pelo governo. Dentro desse
programa, todas as propriedades da igreja também foram confiscadas. Por fim, sem devolver
os bens confiscados, o Estado abrandou as medidas demasiado severas contra a igreja. O
fascismo, sob lideranca de Benito Mussolini (1883-1945), surgiu com o propdsito de
transformar a nagao inteira em uma maquina militar totalitarista. O movimento expandiu-se
para outros paises. O partido nazista, na Alemanha, chegou ao poder em 1933, acabando por
ofuscar o fascismo italiano.>!

Houve, durante este conflito, deslocamentos em massa de populacées que fugiam do
avanco nazista e, ao mesmo tempo, um deslocamento for¢cado, para fazendas e fabricas, que
utilizavam pessoas para o trabalho escravo ou sua coloca¢do em campos de concentracdo.>?
O fim da Primeira Guerra Mundial, a Revolugao Russa e a ruina do Império Otomano
colocaram o mundo diante de movimentos massivos de pessoas, com cerca de 1,5 milhdo de
deslocados e refugiados. O problema dos refugiados continuou com a Segunda Guerra
Mundial. Dezenas de milhdes de pessoas se deslocam por diversas partes do mundo.>3

Nos paises balticos, o comunismo ocupou cidades e vilas. Em todo momento eram
decretadas novas leis que restringiam a tudo e a todos e executavam barbaridades em nome
da justica e da cultura. Nenhuma propaganda religiosa era permitida. Em 1941, milhares de
cidaddos, nas cidades e nos campos, foram arrancados de suas residéncias e deportados para
lugares ignorados da Sibéria, para serem feitos de escravos da Russia. Os alemaes expulsaram
as tropas russas, mas em 1944 os comunistas voltaram a ocupar o pais. Entdo comegou nova
grande fuga do povo evangélico para a Alemanha, Suécia, América do Norte, Canada, Austrdlia
e Brasil, conforme as oportunidades que cada um conseguia aproveitar.>*

4.2 A influéncia para a América do Sul

Na Alemanha da década de 1820 sentiam-se as consequéncias das Guerras
Napoleodnicas: instabilidade politica, divisdo do territdrio, destruicdo de lavouras e vidas
humanas. Familias inteiras marcadas pelo turbilhdo da guerra, da fome e do desemprego

50 GONZALEZ, Justo L. Histéria ilustrada do cristianismo: a era dos reformadores até a era inconclusa. Tradugdo
de Adiel AlImeida de Oliveira. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011, p. 497.

51 GONZALEZ, 2011, p. 498-499.

52 PAIVA, Odair da Cruz. Migrages internacionais pés segunda Guerra Mundial: a influéncia dos EUA no
controle e gestdao dos deslocamentos populacionais nas décadas de 1940 a 1960. Disponivel em:
<http://www.anpuhsp.org.br/sp/downloads/CD%20XIX/PDF/Autores%20e%20Artigos/Odair%20da%20Cruz
%20paiva.pdf>. Acesso em: 18 mar. 2016.

53 BARRETO, Luiz Paulo Teles Ferreira. Refligio no Brasil: A protecdo brasileira aos refugiados e seu impacto nas
américas. Disponivel em: <http://www.acnur.org/t3/fileadmin/Documentos/portugues/Publicacoes /2010
/Refugio_no_Brasil.pdf?view=1>. Acesso em: 18 mar. 2016.

54 RONIS, Osvaldo. Uma epopeia de fé: histéria dos batistas letos no Brasil. Rio de Janeiro: JUERP, 1974, p. 97-

99.
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passaram a migrar pela prépria sobrevivéncia.>® A partir de 1824, os alem3es se espalharam
pelos Estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, S3o Paulo e Espirito Santo. Em
1866, os norte-americanos foram para diversas partes do Brasil, especialmente Sdo Paulo.
Depois de 1871, vieram os italianos, que desenvolveram os cafezais em Sao Paulo, Parana,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul. No comeco de 1875, vieram os eslavos, que sdo poloneses,
ucranianos e outros, fixando-se no planalto paranaense. A partir de 1890, aportaram os
holandeses, hingaros, lituanos e os letos.>®

No século XIX, emigraram de terras alemads aproximadamente 10 milhdes de pessoas,
entre 1860-1930. As quotas anuais de emigrantes foram influenciadas por acontecimentos
politicos como a revolucdo de 1848, as guerras de 1864, 1866 e 1870, pela guerra do Paraguai
de 1864-1870 e crises econdmicas. O inicio da emigracao de alemdes havia sido estimulado
pela fantasia do Brasil ser terra virgem. Ainda nao tinham informagdes sobre sofrimento e
miséria dos emigrantes.>’

Ouviam-se histérias de terras férteis a perder de vista, paz para trabalhar e
oportunidade de ser dono de seu préprio destino.”® O contraste entre o ambiente que
conheciam na Europa com aquele que se deparavam no Brasil, produziu nos recém-chegados
um impacto negativo. Alguns dispersaram pelas cidades do Sul, enquanto outros voltaram.>?
Nesta época, houve a substituicdo da mao de obra escrava recém-liberta por imigrantes.
Politicas promocionais de imigracdo massiva, que para o migrante significou enfrentar
situacdes acompanhadas do desconhecimento ou viola¢do de seus direitos humanos.®°

Os contingentes de emigrantes continuavam as suas antigas praticas religiosas em seus
novos paises. Muitos traziam consigo os seus pastores, e seu objetivo ndo era pregar aos
nativos do pais, por isso muitos imigrantes guardaram para si a fé de seus antepassados.®?
Porém, existiam missGes na América do Norte que se interessavam pela América Latina. O
Brasil, com sua maioria absoluta de catélicos romanos, poderia ser considerado um pais
cristdo. Mas, ndo era o que pensavam os norte-americanos. Conheciam o catolicismo e o sabia
que era iddlatra e apegado ao culto aos santos. Estes missionarios consideravam perigoso o
desvio dos ensinamentos evangélicos, entao entendiam que era necessario pregar aos
brasileiros.5?

Desse modo, quase que desde o seu inicio, a igreja na América Latina teve duas faces.
Uma era a face dominante, que justificava o que estava sendo feito em nome da

55 CONVENGCAO BATISTA PIONEIRA DO SUL DO BRASIL. Os pioneiros 1910-2010: 100 anos de histéria da
Convengao Batista Pioneira do Sul do Brasil. Curitiba: Convencgao Batista Pioneira do Sul do Brasil, 2010, p.
19.

6 RONIS, 1974, p. 105.

57 PRIEN, Hans Jiirgen. Formac3o da igreja evangélica no Brasil: das comunidades teuto-evangélicas de
imigrantes até a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Traducdo de llson Kayser. Sdo Leopoldo:
Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2001, p. 25, 27.

58 CONVENCAO BATISTA PIONEIRA DO SUL DO BRASIL, 2010, p. 19.

59 RONIS, 1974, p. 108.

80 MARITZA, Natalia. DDHH dos migrantes. Disponivel em: <http://www.ccj.ufpb.br/pos/wpcontent/up
loads/2013/07/Maritza-Nat%C3%A1lia-DDHH-dos-Migrantes.pdf>. Acesso em: 23 mar. 2016.

61 GONZALEZ, 2011, p. 476.

62 PEREIRA, José dos Reis da Silva. Histéria dos batistas no Brasil. Rio de Janeiro: JUERP, 2001, p. 67-68.
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evangelizagdo. Outra era feita por igrejas que protestaram contra a injustica, e
particularmente contra a injustica em nome do cristianismo.%3 Entre os imigrantes que vieram
de diversas partes da Europa para o Brasil, buscando novas oportunidades para bem viver,
havia alguns que eram diferentes. Eram cristdos, como os catélicos e os luteranos, porém
denominavam-se “batistas”. Na bagagem carregavam suas Biblias; nos seus coracg0es, a fé, a
esperanca e o amor.%

CONSIDERACOES FINAIS

Através das perseguicdes ao longo dos séculos, viu-se que a expansdo do Evangelho foi
influenciada por ela, uma vez que as pessoas se viam obrigadas a migrar para salvar suas vidas.
Por onde passavam, os cristdaos expandiam suas crencas, e assim, apesar da presenca crista
ser pequena em algumas areas, a fé em Jesus Cristo cresceu continuamente. Como visto, até
mesmo o apostolo Paulo descreveu que a oposicdo e perseguicdo ndo impediu o avanco da
Palavra de Deus, inclusive entre grupos de judeus, que constataram o cristianismo se
expandindo entre os gentios. A partir dai, tratou-se do Império Romano como responsavel por
inlmeras mortes de cristdos. Porém, como relatado, os cristdos aumentavam a medida que
ouviam falar de martires pela difusdo da fé crista.

O cristianismo expandiu-se de tal forma que Constantino oficializou a liberdade religiosa
dentro do Império Romano. Esta medida fez com que a Igreja Catdlica Romana se tornasse
detentora do conhecimento das Escrituras. Entretanto, houve movimentos de reformas na
Igreja para que o povo conseguisse ter acesso a elas. Através das novas expedicdes além mar,
o Evangelho foi espalhando-se por todo o mundo. As invasdes para outros povos também
fizeram com que os pagdos se tornassem cristdos. Muitas migracdes ndo expandiram apenas
territérios, mas também a comunidade crista.

De igual modo, a migracdo para a América do Norte influenciou a expansdo do
Evangelho. Mais tarde, os americanos foram responsaveis pela expansdo do cristianismo em
outros paises. Um dos grupos responsaveis por isso foram os de influéncia moravia, que
conseguiram levar o Evangelho a locais indspitos e dificeis, trazendo milhares de pessoas a
Cristo. Também foi estudado o Comunismo, como movimento politico que visava ter na mao
do governo todos os assuntos sociais e religiosos. Apds guerras, reorganizagdes sociais e
governamentais, houve grandes deslocamentos de pessoas para outros paises em busca de
refugio, conforme as oportunidades que cada um podia aproveitar. Ao longo dos séculos XIX
e XX, emigraram inUmeras pessoas ao Brasil. Estes migrantes trouxeram a fé que é vista ainda
hoje.

Apesar de todas as perseguicdes que os cristdos dos primeiros séculos enfrentaram,
nota-se que a propagacao do Evangelho aumentava gradativamente e silenciosamente. Nao
houve governo, lei ou imposicdo que parasse o crescimento do cristianismo. Através da vida
de homens e mulheres usados por Deus, o cristianismo difundiu-se em varias culturas e povos.

63 GONZALEZ, Ondina E.; GONZALEZ, Justo L. Cristianismo na América Latina: uma histéria. Traducdo de
Valdemar Kroker. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010, p. 17.
64 CONVENCAO BATISTA PIONEIRA DO SUL DO BRASIL, 2010, p. 21.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 03 — N2 01 — Jun/2017 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

Deus usou e ainda usa as reorganizagdes populacionais para expandir a sua Palavra a todos os
povos, como aconteceu em Atos.
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UMA INTRODUCAO AO MOLINISMO*
An introduction to Molinism

Fares Camurca Furtado?
Carlos Alberto Bezerra3
RESUMO

O molinismo é um sistema que compatibiliza de maneira radical a soberania divina com a
liberdade humana. Tendo origem a partir das ideias do jesuita Luis de Molina, no século
XVI, ganhou o campo dos debates filoséficos em meados do século XX, e a partir de entdo
tem adentrado nas discussGes da academia teoldgica. Trata-se mais de um sistema
filosofico com aplicagGes teoldgicas, sendo oriundo de uma modificagdo da epistemologia
divina, a partir da elaboragdo de uma categoria denominada conhecimento médio, por
meio do qual Deus conhece os contrafactuais e através do mesmo decreta criar as coisas
existentes no mundo. Este esquema modifica a soteriologia calvinista, mas o faz as custas
de muita argumentacao filoséfico-teolégica e pouca exegese biblica. Algumas objecGes
demonstram inconsisténcias no sistema molinista quanto ao carater divino e findam por
incompatibiliza-lo com o calvinismo.

Palavras-chaves: Molinismo. Conhecimento médio. Libertarismo. Compatibilismo.
Presciéncia Divina.

! Trabalho apresentado durante o | Congresso de Musica e Teologia do Semindrio Batista do Cariri, realizado de
30 de julho a 3 de agosto de 2012.

2 Bacharel em Medicina pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM) e teblogo formado em Teologia com
énfase em Exegese do Seminario Batista do Cariri, no ano de 2014.

3 0 autor é mestrando em Teologia nas Faculdades Batista do Parana (FABAPAR). Professor da graduacdo e pés-
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ABSTRACT

The molinism is a system that in a radical way tries to make compatible the divine
sovereignty and the human freedom. Its origins are in the ideas of the jesuit priest Luis de
Molina, in the 16th century, and more recently, at the second half of 20th century, it has
been part of philosophical debates and discussions of the theological academy. It is more
a philosophical system with theological applications, with roots in a modification of divine
epistemology, trough the elaboration of a category named middle knowledge, where God
knows the counterfactuals, and for this, decrees to create the existent things in the world.
This outline changes the Calvinistic soteriology, but do this with many philosophical and
theological argumentation but few biblical exegesis. Some objections show the
inconsistency of the molinist system when it comes to the divine character and make it
incompatible with the Calvinism.

Key Words: Molinism. Middle Knowledge. Libertarianism. Compatibilism. Divine
Foreknowledge.

INTRODUCAO

Parece existir uma tensdo entre soberania divina e responsabilidade humana, pois se
Deus é soberano, em um sentido amplo, como pode o homem ser livre para tomar decisdes e
responder por seus atos? Se, por outro lado, o homem é livre para escolher, como Deus pode
ser soberano sem interferir na liberdade humana?

O grande pregador inglés Charles Spurgeon, certa vez, foi perguntado sobre como
reconciliaria a responsabilidade humana e a soberania divina. Sua resposta foi categdrica: “Eu
nem ousaria tentd-lo”. “Eu nunca reconcilio amigos”.* Certamente, os dois conceitos
encontram-se na Biblia, mas o antindmio® entre os mesmos permanece. Um exemplo classico
disto é Lucas 22.22: “Porque o Filho do Homem, na verdade, vai segundo o que esta
determinado, mas ai daquele por intermédio de quem ele esta sendo traido”.

Porém, a despeito da adverténcia de Romanos 9.18-20, muitas tentativas de
reconciliacdo tém sido feitas. Uma delas é o molinismo, objeto de estudo do presente artigo,
cujos ideais, tendo surgido em ambiente catélico, nas ultimas décadas tem atingido o
evangelicalismo norte-americano e, mais recentemente, o brasileiro. Nesta perspectiva, o
presente artigo tem por objetivo fazer uma abordagem introdutoria do molinismo, mostrando
suas origens, bases doutrinarias, seu didlogo com o calvinismo e o arminianismo e suas
decorrentes implicacdes. Nao tem pretensdes de ser exaustivo, nem de fazer uma abordagem
completa do debate filoséfico-teoldgico molinista, dadas as limitacGes e o propdsito de ser
uma introdugdo a tematica em destaque.

Este trabalho parte de um pressuposto soterioldgico calvinista e postula a hipdtese de
gue a tentativa molinista de explicar a conciliacdo entre a soberania de Deus e a liberdade
humana, a partir do conhecimento médio, carece de fundamentacao biblica.

4 PACKER, J. I. A evangeliza¢do e a soberania de Deus: se Deus controla todas as coisas, por que evangelizar? S3o
Paulo: Cultura Cristd, 2012, p. 31.

> Antindmio: sustentacdo de duas verdades aparentemente contraditérias, mas que existem em um mesmo
contexto, apesar da impossibilidade de explicar como se conciliam. Ex.: soberania divina e responsabilidade
humana; a unipersonalidade de Cristo e sua dupla natureza.
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1. HISTORICO DO MOLINISMO

O termo molinismo é atribuido aqueles que comungam das ideias filosoficas,
teontoldgicas e soterioldgicas do jesuita espanhol Luis de Molina, que viveu entre 1535 e 1600
d.C. Em 1553, ele entrou para a Companhia de Jesus. Suas aptiddes para o ensino logo foram
notadas e ele passou a ensinar em Coimbra (1563-1567) e Evora (1568-1583). Em seguida, foi
para Lisboa, lugar onde escreveu sua opus magnum: “Concordia liberi arbitrii cum gratiae
donis” .

Numa época em que a Reforma comegava a disseminar doutrinas monergisticas, a Igreja
Catodlica lutava para garantir a continuidade do sinergismo. Na linha de frente da Contra-
Reforma, os tedlogos jesuitas tentavam desenvolver um sistema que pudesse resgatar os
“fiéis catodlicos” perdidos para o protestantismo. Foi neste contexto que “Luis de Molina
desenvolveu sua doutrina do conhecimento médio’ de Deus como resposta as visdes
fortemente predestinacionistas de reformadores protestantes como Lutero e Calvino”.®
Porém, no século XVI e XVII, as discussdes soterioldgicas foram travadas eminentemente em
solo protestante. O polo arminiano® foi bem delimitado, em 1610, com a publicacdo do
documento Scriptorum Remonstrantium, estabelecendo os cinco pontos do arminianismo; o
polo calvinista foi bem delimitado em 1618-1619, durante o Sinodo de Dordrecht (Dort),
base dos cinco pontos do calvinismo, resumidos no acrénimo TULIP.!?

A posicao intermediaria entre estes dois sistemas, no contexto historico protestante, foi
o Amyraldianismo, desenvolvida pelo francés Moisés Amyralt (1596-1664)'?, da escola de
Saumur. Este tedlogo considerava-se um genuino calvinista, mas dos cinco pontos de Dort, ele

6 CROSS, F. L.; LIVINGSTONE, E. A. Dictionary of the Christian Church. Peabody: Hendrickson Publishers, 2007, p.
1100. A obra “Concordia”, de Molina, ainda ndo foi traduzida para o Portugués; em inglés ha disponivel a
tradugdo do latim da parte IV deste livro, que versa sobre a presciéncia divina. Cf.: MOLINA, L. On Divine
Foreknowledge (Part IV of the Concordia). Translation by Alfred J. Freddoso. Ithaca: Cornell University, 1988.

7 Apesar de que ha quem diga que este conceito foi primeiramente descrito pelo jesuita portugués Pedro da
Fonseca, sendo Luis de Molina apenas aquele que tornou o conhecimento médio publico. Cf:
http://www.monergismo.com/textos/arminianismo/ciencia-media-arminianismo-tr Daniel-Guanaes.pdf.
Acesso em: 27/02/2012.

8 http://www.reasonablefaith.org/molinism. Acesso em: 04/07/2012.

% Ainda assim, alguns tedlogos acreditam que Jacobus Arminius teve contato com os escritos de Luis de Molina,
e que seus pensamentos acerca da salvacdo foram influenciados pelo jesuita espanhol e pelos escritos de
Suarez, o qual tentou conciliar realismo e nominalismo, a partir dos escritos de Tomds de Aquino. Cf. LAING,
J. D. The Compatibility of Calvinism and Middle Knowledge. JETS, 47/3 (September, 2004), p. 457; MONDIN,
B. Curso de filosofia. 9.ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003, Vol. 2, p. 47. Em ambiente catdlico, a discussdo
soterioldgica nesta época, apesar de mais discreta, deu-se entre jesuitas e dominicanos. Confira mais detalhes
em: CRAIG, W. L. The Middle-Knowledge View. In: BEILBY, J. K.; EDDY, P. R. Divine foreknowledge: four views.
Downers Grove, lllinois: InterVasity Press, 2001, p. 121-123.

10 para maiores detalhes sobre o debate entre livre arbitrio e soberania divina, consultar a obra: SPROUL, R. C.
Sola Gratia: a controvérsia sobre o livre-arbitrio na Histéria. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2001.

1 TULIP — T = Depravacdo Total; U = Eleicdo Incondicional; L = Expia¢do limitada; | = Graca irresistivel; P =
perseveranga dos santos. Michael Horton, um calvinista do Seminario de Westminster, prefere os termos
“redencgdo particular”, ao invés de “expiagdo limitada”, e “graca eficaz”, ao invés de “graca irresistivel”. In:
HORTON, M. For calvinism. Grand Rapids: Zondervan, 2011.

12 COSTA, H. M. P. Raizes da Teologia Contemporanea. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2004, p. 331.
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nao concordava com a expiagao limitada. A partir dai, comegou-se a usar o termo calvinismo
de quatro pontos, calvinismo moderado?3, universalismo hipotético!*, etc.

A fundamentacdo da tese amyraldiana prioriza os decretos divinos, ao contrario do
molinismo, que a partir de um entendimento biblico-filoséfico dos atributos divinos, explica
como foram realizados os decretos. Com base no ensino de Amyraut é que se popularizou o

dito “semicalvinista”: “a morte de Cristo foi suficiente para todos, mas eficiente somente para

os eleitos”. Sobre a ordem dos decretos da escola de Saumur, Berkhof afirma:
Distinguiam um duplo decreto de Deus: a) um decreto para enviar a Cristo
ao mundo para salvar todos os homens por Sua morte expiatéria, com a
condicdo da fé nele. Contudo, porque Deus viu que este propdsito
fracassaria, dado que ninguém aceitaria a Cristo pela fé, Ele propés um
segundo decreto ao primeiro. b) Um decreto para dar a um certo nimero de
pecadores, a saber, aos eleitos, uma graca especial, com o fim de gerar fé nos
seus coragdes e garantir a sua salva¢do.®

Assim posto, esta ordem dos decretos de maneira inconsistente coloca o decreto de
eleicdo posterior ao de redencdo,'® além de possibilitar a salvacdo e ndo garanti-la. Trata-se,
isto sim, de uma tentativa de casar o universal com o particular. Neste sentido, Beeke afirma:
“A diferenca entre o amiraldismo e o arminianismo é que naquele a limitacdo é a escolha de
Deus, enquanto neste a limitacdo é a escolha daquele que cré”.'” Mesmo que n3o se
considerem amyraldianos?®, s3o muitos os tedlogos que subscrevem a “expiacdo universal”.®

Os verdadeiros responsaveis pelo ressurgimento do molinismo, nas ultimas décadas,
foram os filésofos da religido. Mais especificamente, Alvin Plantinga, em seu livro “The Nature
of Necessity”, redescobriu os escritos de Luis de Molina e os aplicou a natureza de Deus, a
partir da légica modal.?® Desde ent3o, muitos fildsofos e tedlogos tém se inclinado para o
molinismo e sua “pedra fundamental”: o conhecimento médio.

Principalmente, os tedlogos que nao tinham muita afinidade com o calvinismo tém se
valido do molinismo para assegurar a liberdade humana e a expiagdo universal, tendo em vista
gue a ordem dos decretos do amyraldianismo, uma vez assumida, poderia gerar graves
problemas a quem quisesse defender a expia¢do universal. Neste sentido, o molinismo “caiu
como luvas”. Entre os principais fildsofos cristdos que aderiram ao molinismo, encontram-se
William Lane Craig e Thomas Flint.

Porém, até pouco tempo, a penetracdao do molinismo na academia teoldgica nacional
era quase inexistente; a julgar pela quantidade infima de obras teoldgicas que fizessem uma
exposicdo minima que fosse do sistema molinista. O que tem ajudado a disseminar o

13 £ como se auto intitula Norman Geisler in: GEISLER, N. Eleitos, mas livres: uma perspectiva equilibrada entre
a eleicdo divina e o livre-arbitrio. Sdo Paulo: Vida, 2001, p. 59-62.

14 COSTA, 2004, p. 331.

15 COSTA, 2004, p.

16 por este motivo, o amyraldianismo também é chamado de pds-redencionista.

17 BEEKE, J. Vivendo para a gléria de Deus: uma introduc3o a fé reformada. S3o José dos Campos: Fiel, 2010, p.
96.

18 Até porque o amyraldianismo foi condenado, em 1675, pelas igrejas reformadas da Suica.

19 Richard Baxter, Augustus H. Strong, Lewis S. Chafer, Millard J. Erickson e Norman Geisler, s para citar alguns.

20 LAING, 2004, p. 455.
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molinismo no Brasil é a popularizagdo dos escritos de William Lane Craig, cuja argucia
filosofica, destreza apologética e persuasdo arrebatadora tem atraido milhares de seguidores.

2. DEFINICAO

O molinismo é mais um sistema filoséfico que uma opgdo soterioldgica. Esta percepcao
depreende-se a partir dos escritos de Keathley:

O molinismo defende que Deus cumpre perfeitamente sua vontade em
criaturas livres através de Sua onisciéncia. Ele reconcilia duas verdades
biblicas cruciais: (1) Deus exerce controle soberano sobre toda sua criacdo e
(2) seres humanos fazem livres escolhas e decisGes pelas quais devem prestar
contas.??

Este conceito inicialmente genérico ja evidencia tracos de que a liberdade de escolha do
homem tem grande peso para o molinismo; porém, a soberania de Deus é um obstaculo ao
exercicio da liberdade das criaturas. Para isto, uma teoria é elaborada, levando-se em conta a
onisciéncia divina, visando conciliar o Deus soberano com o homem livre. Isto se observa do

desdobramento da conceituacdo do molinismo proposta por Keathley:

O molinismo ensina que Deus exerce sua soberania primariamente através
de sua onisciéncia, e que Ele conhece infalivelmente o que criaturas livres
fariam em uma determinada situacdo. Deste modo, Deus controla
soberanamente todas as coisas, enquanto os seres humanos sdo
genuinamente livres. Deus é capaz de cumprir sua vontade através do que os
molinistas intitulam de conhecimento médio.?

O molinismo apresenta uma visdo calvinista da soberania divina e uma visao arminiana
da liberdade humana.?> N3o é para menos que é atacado tanto por calvinistas quanto por
arminianos.

Por exemplo, o conselho editorial das edi¢cdes Vida Nova, de orientacao calvinista,
afirma sobre o molinismo: “é uma visdo ndo tradicional da onisciéncia divina (...), doutrina
segundo a qual Deus conhece todas as possibilidades futuras, sabendo como cada criatura
dotada de livre-arbitrio agird em qualquer conjunto de circunstancias possiveis.”?* Diante das
criticas, os molinistas defendem-se da acusacao de adesdo a um mero sistema filosoéfico:

O molinismo é um sistema filoséfico preciso que se originou de um
comprometimento a certos principios claramente ensinados na Biblia: (1)
Deus pode e criou seres com significante e genuina liberdade; (2) Deus pode
e exaustivamente conhece o que criaturas livres fariam em todos os cenarios
possiveis; e (3) Deus pode e soberana e meticulosamente faz cumprir sua

21 KEATHLEY, K. Salvation and the sovereignty: a molinist approach. Nashville: B & H, 2010, p. 4.

22 KEATHLEY, 2010, p. 4.

23 KEATHLEY, 2010, p. 5.

24 MORELAND, J. P.; CRAIG, W. L. Filosofia e cosmovisdo cristd. S3o Paulo: Vida Nova, 2005, p. 629. (Nota dos
editores). Ainda assim, parece que as Edi¢Ges Vida Nova estdo preocupadas em entender os detalhes deste
debate, tendo em vista que publicou um dos principais livros de PLANTINGA, Alvin. Deus, liberdade e o mal.

S3o Paulo: Vida Nova, 2012.
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vontade através de sua onisciéncia — este aspecto de seu conhecimento nds
chamamos de conhecimento médio.?

Eis uma bela definicdo do que vem a ser a esséncia do molinismo; porém, nota-se que,
mesmo tomando como base os ensinos biblicos, sua sistematizacao é filoséfica. Sendo assim,
para compreender melhor este sistema, o estudante deve estar a par de alguns conceitos
filoséficos imprescindiveis nesta matéria.

3. CONHECIMENTO MEDIO

Molina desenvolveu tal teoria a partir da andlise da presciéncia divina, partindo das
categorias epistemoldgicas de Tomas de Aquino acerca do conhecimento de Deus: o
conhecimento natural, chamado por Aquino de Inteligéncia Simples, e o conhecimento livre,

que Aquino chamou de Conhecimento de Vis30.2° A estas duas categorias, Molina acrescentou
um conhecimento intermediario, que denominou conhecimento médio. Desta forma,

segundo o esquema molinista, Deus utiliza seu conhecimento a partir de trés momentos
légicos e ndo cronoldgicos:
1° momento: é o conhecimento natural?’ de Deus, onde ele conhece todas as verdades
possiveis, tanto as contingentes quanto as necessarias. Trata-se de um conhecimento pré-
volicional, pois independe da vontade de Deus, o qual conhece todas as possibilidades,
independente de deseja-las ou ndo; Deus conhece as coisas naturalmente antes de deseja-las
ou escolhé-las?®.Segundo Keathley, neste primeiro momento, Deus:
conhece todas as possibilidades, tudo o que poderia acontecer. Ele conhece
qual seria a realidade em um mundo que ndo tivesse criado nem eu nem
vocé; ndo tivesse criado ninguém ou nada. Esses cenarios possivelmente
formados sdao chamados de mundos possiveis.?
A palavra-chave aqui é “o que poderia ser”.
2° momento: chamado de conhecimento médio, é exatamente um conhecimento
contrafactual.3® E uma extensdo do conhecimento natural de Deus. “Contém todas as
verdades contingentes do que cada criatura possivelmente faria (ndo apenas poderia fazer)
em algum conjunto possivel de circunstancias. Este momento contém as verdades
contrafactuais concernentes as escolhas contingentes de criaturas genuinamente livres” 3! E
logicamente anterior ao decreto criativo e ao conhecimento livre de Deus. A palavra-chave
aqui é “o que seria”.

25 KEATHLEY, 2010, p. 18.

26 LAING, 2004, p. 456.

27 £ assim chamado porque se refere ao conhecimento relativo a natureza ou esséncia divina. Como a esséncia
divina é necessaria, tal conhecimento inclui todas as verdades metafisicamente necessarias. Por ser
necessario, Deus ndo poderia ter um conhecimento diferente deste conhecimento natural que possui.

28 Cf. LAING, J. D. Middle Knowledge. Disponivel em: http://www.iep.utm.edu/middlekn/. Acesso em
26/06/2012.

29 KEATHLEY, 2010, p. 39.

30 CRAIG In: BEILBY; EDDY, 2001, p. 120.

31 KEATHLEY, 2010, p. 39.
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3° momento: denominado como conhecimento livre de Deus, estabelece que “apds o

decreto de criar um mundo particular, Deus conhece todas as verdades contingentes sobre o
mundo atual, incluindo seu passado, presente e futuro”.3? Este é o que poderia ser
considerado “conhecimento decretivo”, pois é exatamente o conhecimento das coisas que
acontecerdo. A palavra-chave aqui é que Deus possui conhecimento “do que serd”. A tabela
abaixo resume bem o conhecimento de Deus em seus trés momentos.

) U,

Os trés momentos do molinismo em termos de “poderia ser”, “seria” e “sera”
Deus usa sua onisciéncia para cumprir perfeitamente sua vontade

1° momento: “Poderia ser” Deus conhece todas as
Conhecimento natural de Deus Tudo que poderia acontecer possibilidades

2° momento: “Seria” Deus conhece quais
Conhecimento médio de Deus Tudo que aconteceria possibilidades sdo viaveis

Entre o 2° e 0 3° momento: Deus livre e soberanamente escolhe este mundo particular, a partir de um

numero infinito de possibilidades viaveis.

3° momento: “Sera” Deus conhece todas as coisas
Conhecimento livre de Deus Tudo que acontecera exaustivamente.

Tabela 1: Molinismo em um resumo®

Com o objetivo de fixagdo, sugiro um exemplo: Deus conhece todas as possibilidades
onde Charles Spurgeon poderia ter nascido: na Inglaterra, no Brasil, nos EUA, na Mal3sia, na
Oceania, etc. Este é o conhecimento natural de Deus: tudo o que poderia acontecer. Deus
conhece ndo somente as possibilidades, mas também o que ocorreria a Spurgeon se tivesse
nascido em cada um destes lugares. E o conhecimento das contrafactuais, onde Deus sabe
como Spurgeon reagiria a cada uma dessas contingéncias. Este é o seu conhecimento médio.

Pelo seu conhecimento médio, Deus decreta eleger ou nao Spurgeon para a salvagao.
Pelas evidéncias, a maioria da cristandade cré que Spurgeon tenha sido salvo. Segundo tal
hipdtese, Deus decretou elegé-lo, apds verificar seu conhecimento médio, pois observou que
o individuo livre (possuidor de liberdade libertaria) Spurgeon, uma vez que fosse apresentado
a revelagao divina, iria escolhé-la em qualquer um dos mundos possiveis. Por tal motivo, Deus
resolve atualizar um mundo em que Spurgeon seja salvo. Entdo, pelo seu conhecimento livre,
apods o seu decreto, Deus resolve criar um mundo em que Spurgeon nasce na Inglaterra, seja
submetido ao Evangelho e seja salvo. Desta forma, parece ficar assegurada a soberania divina,
onde Deus é quem escolhe o mundo que quer e Spurgeon é livre para escolher o que quer (de
acordo com as contingéncias obtidas no conhecimento médio divino).

Base Biblica para o Conhecimento Médio. Algumas passagens mostram claramente que
Deus conhece o que aconteceria a determinada pessoa, cidade ou evento, se as circunstancias
fossem diferentes. Com isto em mente, os molinistas usam tais passagens como texto-prova
para a existéncia do conhecimento médio de Deus. Exemplo: 1 Samuel 23.10-13; Jeremias

32 CRAIG In: BEILBY; EDDY, 2001, p. 121.
33 Extraida de: KEATHLEY, 2010, p. 17.
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38.17-18; 1 Samuel 13.13-14; Mateus 11.21-23; Jodo 15.22-24; Lucas 4.24-46; Romanos 9.29;
Jeremias 38.17-18; Jodo 21.6; Jodo 18.36; Mateus 26.24; 1 Corintios 2.8.3

4. SOTERIOLOGIA MOLINISTA

Nem todos os molinistas subscrevem a mesma formula soterioldgica. O que é certo
guanto a este sistema é a crenca na expia¢do universal de Cristo. Abaixo segue um modelo
desenvolvido por Keathley (2010), denominado ROSES. Este modelo analisa os cinco pontos
do calvinismo e ja inicia com a pressuposi¢ao de que abraga apenas trés dos cinco, negando a
expiacdo limitada e a graca irresistivel.3

O esquema ROSES coloca-se como alternativa ao TULIP, que na visdo molinista é
inconsistente, conforme a tabela abaixo:

SOTERIOLOGIA MOLINISTA SOTERIOLOGIA CALVINISTA

R = Radical Depravity (Depravacdo Radical). | T = Total Depravity (Depravacgdo Total)

O = Overcoming grace (Graga triunfante) | = Irresistible Grace (Graga irresistivel)
S = Sovereign Election (Eleigdo Soberana) U = Uncoditional Election (Elei¢cdo Incondicional).
E = Eternal Life (Vida Eterna) P = Perseverance of the Saints (Perseveranga dos Santos)

S = Singular Redemption (Redencdo Sigular) | L = Limited Atonement (Expiacdo Limitada)

Tabela 2. Comparacdo entre a soteriologia molinista e calvinista®®

IIIII

Observa-se, entretanto, que ao negar o e o “L” da TULIP, o molinismo finda tendo

gue modificar os demais pontos também.

4.1 Depravagao Radical

A depravacdo total transforma-se em depravacao radical, pois, conforme o sistema
molinista, para que o homem tenha liberdade, ele ndo pode estar incluso em um sistema
determinista. Para a maioria dos calvinistas, a liberdade que o homem possui é uma liberdade
de inclinacdo “que alguém possui para fazer o que quer, mas ndo para mudar sua
inclinac3o”.3” Para o molinista, tal liberdade n3o passa de “cativeiro”, pois o individuo n3o
poderia escolher a opgao diferente.

Entdo, a depravacdo é radical (todo o ser do homem foi atingido pela queda), mas Deus,
pelo seu conhecimento médio, sabe qual seria a escolha do homem em qualquer um dos
mundos possiveis; sendo assim, Deus resolve salvar aqueles que optariam por escolhé-lo. O
molinismo nega o determinismo (ndo haveria a possibilidade de fazer outra op¢do), mas aceita
a depravacado radical (0o homem estd radicalmente afastado de Deus, mas pode escolher crer;
porém soé o fara pelo trabalho da graga divina em seu coragao).

341n: A brief look at Molinism1. http://www.youtube.com/watch?v=SQpNPEiAedg. Acesso em: 09/07/2012.
35 KEATHLEY, 2010, p. 1.

36 Adaptacdo de KEATHLEY, 2010, p. 1.

37 KEATHLEY, 2010, p. 67.
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4.2 Graga Triunfante

A graca irresistivel é substituida pela graga triunfante, pois na concepgao molinista a

III

expressao “graca irresistivel” causa a impressdo de que a pessoa é salva contra a sua prdpria
vontade. Para entender como a graca age na vida dos pecadores, Keathley vale-se de uma
ilustracdo: uma ambulancia levando um doente para o hospital. O trabalho de salvar aquela
vida é exclusivo do motorista da ambulancia, pois o doente nada pode fazer para ser salvo;
por outro lado, o paciente pode recusar-se a continuar indo para o hospital; neste caso, o
motorista da ambulancia nao pode obriga-lo a entrar em uma unidade hospitalar. Da mesma
forma, a obra de salvacdo é exclusiva do Espirito Santo; o homem, entretanto, pode resistir a
graca e ndo ser salvo. Assim sendo, “a salvacdo é totalmente obra da graca; mas a condenacao

é totalmente do pecado”.3® Em outras palavras, a graca é monergistica, mas é resistivel.

4.3 Eleicdao Soberana

O molinista prefere o termo elei¢cdo soberana, porque o termo eleicdo incondicional “da
a impressdao de que aqueles que morrem sem receber a Cristo, somente morrem nesta
condi¢do porque Deus nunca desejou a salvagio deles em primeiro plano”.?®

O termo eleicdo soberana preconiza que Deus deseja a salvacdo de todos os homens,
indistintamente, e, ao mesmo tempo, baseia sua eleicdo no fato de Deus escolher o homem e
nao o contrario. O molinismo ndo tenta descobrir a ordem ldgica dos decretos divinos, pois,
na concepgdao molinista, o decreto divino é simples e ocorre logicamente em um Unico
momento. O que o molinismo procura entender é a ordem ldgica da presciéncia divina, para,
a partir do momento ldgico chamado “conhecimento médio”, efetuar o seu decreto de
eleicdo. Tentam fugir da tarja de “eleicdo pela presciéncia” dos arminianos, porém, no
minimo, trata-se de uma eleigdo pelo conhecimento médio.

4.4 Vida Eterna

Este termo é preferivel em relagdo a perseveranga dos santos. O ultimo causa a
impressao de que a seguranga do crente é garantida mais em sua capacidade de perseverar
do que no fato de que é declarado justo em Cristo.*® Com o termo vida eterna, os molinistas
tencionam afirmar que “os crentes se deleitam numa vida transformada que é preservada; os
crentes submetem-se a fé na qual permanecem”.*!

4.5 Redengao Singular

Nos escritos molinistas ha uma énfase em mostrar que Deus deseja que todos os
homens sejam salvos e em negar que Jesus Cristo morreu apenas pelos eleitos. Para eles, a

38 KEATHLEY, 2010, p. 101.
39 KEATHLEY, 2010, p. 3.
40 KEATHLEY, 2010, p. 3.
41 KEATHLEY, 2010, p. 3.
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redengdo € singular, ou seja, é Unica e ilimitada. Ou seja, na cruz, Jesus Cristo providenciou
salvacdo para todos, mas a aplicou apenas aos que creem.*?

5. OBJEC()ES AO MOLINISMO*
5.1 Os argumentos biblicos de Molina para o conhecimento médio sao inconclusivos

Os textos biblicos usados no tépico 3 deste artigo demonstram que Deus possui
conhecimento de contrafactuais; mas isto ndo quer dizer que ele possua um conhecimento
médio. Por exemplo, o texto de Mateus 11.21,22 afirma: “Ai de ti, Corazim! Ai de ti, Betsaida!
Porque, se em Tiro e em Sidom se tivessem operado os milagres que em vés se fizeram, ha
muito que elas se teriam arrependido com pano de saco e cinza. E, contudo, vos digo: no Dia
do Juizo, haverd menos rigor para Tiro e Sidom do que para vOs outras”. Isto ndo quer dizer
gue Deus utilizou um conhecimento médio para saber o que Tiro e Sidom fariam em
circunstancias diferentes. O texto apenas indica que Deus possui conhecimento de
contrafactuais ou “conhecimento das coisas possiveis”.** O ponto aqui ndo é o conhecimento
médio, mas a existéncia de graus de punicdo proporcional a quantidade de revelacdo recebida.

Mesmo molinistas, como William Lane Craig, admitem a falta de suporte biblico para a
teoria do “conhecimento médio de Deus”, porém infelizmente tentam tira-la do campo
exegético para coloca-la no campo filoséfico. Utilizando-se deste subterfugio, nenhum
exegeta a parte da filosofia podera contestar o conhecimento médio. Desta forma, Craig joga
para fora das Escrituras o embasamento da tese molinista:

Desde que as Escrituras ndo refletem sobre esta questao, nenhuma soma de
textos-prova pode provar que o conhecimento de Deus dos contrafactuais é

7

logicamente anterior ao seu decreto criativo, isto é uma matéria para
reflexdo filosofico-teoldgica, nao para exegese biblica.” (grifo do autor)

5.2 O conhecimento médio compromete a auto-existéncia de Deus

Como ser auto-existente Deus é pura atualidade (ou seja, ndo possui potencialidade
alguma). Ele é totalmente independente e ndo-causado. Entretanto, se Deus possui
conhecimento médio, de alguma forma, torna-se dependente de suas criaturas. Para o
molinista, a liberdade libertaria do homem é quem determina quais contrafactuais sao
verdadeiras.

Desta forma, o conhecimento médio de Deus é condicionado e dependente da liberdade
libertaria humana. Como diz Campbell: “o conteido do conhecimento médio de Deus é
determinado pela criatura”.*® Isto, no minimo, produz potencialidade passiva ao
conhecimento de Deus e, como tal atributo relaciona-se ao seu ser, tal potencialidade no
atributo pode gerar potencialidade em todo o ser de Deus, comprometendo Sua absoluta

42 KEATHLEY, 2010, p. 194.

43 Boa parte das objecdes foram extraidas de: CAMPBELL, T. J. Middle knowledge: a reformed critique.
44 CAMPOS, H. C. O Ser de Deus e os seus atributos. 2.ed. S0 Paulo: Cultura Cristd, 2002, p. 225.

45 CRAIG In: BEILBY; EDDY, 2001, p. 125.

46 CAMPBELL, T. J. Middle knowledge: a reformed critique, p. 24.
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independéncia. Avaliando tal raciocinio sob a dtica tomista, “se Deus tivesse potencial, ele
precisaria de uma causa. Como é a Causa Suprema de todas as coisas, Deus ndo tem
potencial”.#’

O fato é que a autoexisténcia de Deus é claramente exposta em Jodo 1.1-4; Jodo 5.26;
Atos 17.24,25,28. Mais do que isto, a Escritura nos mostra que o conhecimento de Deus ndo
é baseado e/ou dependente da criatura, mas o conhecimento divino é baseado e procedente
do préprio Deus. “Ele consegue seu conhecimento de si proprio, ele ndo o recebe de
ninguém”48 (cf. Isaias 40.12, 15-17).

5.3 Mesmo nao sendo determinista, o molinismo, com o seu conhecimento médio,
parece implicar determinismo de circunstancia

T. J. Campbell exemplifica o ponto acima a partir de Pedro e sua negacdo a Cristo:

os proponentes do conhecimento médio insistirdo que Deus, conhecendo
aquelas circunstancias nas quais Pedro (uma vez submetido as mesmas)
escolheria negar a Cristo, colocou Pedro sujeito exatamente a tais
circunstancias. Mas nés (os calvinistas) poderiamos perguntar: “e quanto as
circunstancias que influenciaram Pedro a fazer sua escolha?” Se a resposta
for “nenhuma das circunstancias influenciou Pedro”, entdo nds poderiamos
perguntar acerca da relevancia de dizer: “Deus conheceu sobre quais
circunstancias Pedro escolheria negar a Cristo”. Se a resposta (dos
molinistas) for: “existe algo nas circunstancias que influenciou Pedro a fazer
sua escolha”, entdo, a circunstancia torna-se o fator determinante na decisdo
e ndo Pedro em si mesmo.* (grifo do autor)

A partir dai podemos esbocar o seguinte silogismo:

Premissa 1: Deus decreta com base no seu conhecimento de circunstancias.
Premissa 2: Nenhuma das circunstancias influencia a decisdo humana.
Conclusdo: O conhecimento médio é irrelevante.

Tal conclusao é estabelecida porque, se as circunstancias nao alteram em nada a decisao
humana, entdo Deus ndo precisaria ter o conhecimento médio de circunstancias diferentes
para poder decretar em que mundo possivel alguém tomaria certa decisdo.

Outro silogismo:

Premissa 1: Deus decreta com base no seu conhecimento das circunstancias.
Premissa 2: As circunstancias influenciam a decisdo humana.
Conclusdo: Existe determinismo de circunstancia.

Seja qual for a variacdo na segunda premissa, sempre havera um elemento de choque
com a tese molinista: na primeira, o conhecimento médio é desnecessario; na segunda, os
molinistas terdo que aceitar um determinismo circunstancial, coisa que negam, por absoluto.

Geisler arremata a questdo da seguinte maneira:

47 GEISLER, N. Enciclopédia de apologética: respostas aos criticos da fé cristd. S3o Paulo: Vida, 2002, p. 610.

48 CAMPBELL, p. 25.

4 CAMPBELL, p. 28.
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Os molinistas dizem que o conhecimento de Deus é determinado por futuros
atos livres. Isso sacrifica Deus como Causa suprema. Ele é determinado pelos
eventos, ndo o Determinador. Isso é contrario a natureza de Deus, pois ele
se tornaria espectador epistemoldgico.>°

5.4 A crenga consistente na soberania de Deus deve negar o conhecimento médio

Este ponto corresponde a hipdtese postulada no presente artigo, tendo em vista que
um sistema que procura explicar logicamente como a soberania de Deus se concilia com a
liberdade humana, findara por suprimir um dos dois. Aqui, € a soberania divina que é
suprimida.

Isto ocorre porque, segundo o molinismo, Deus realiza seu decreto soberano com base
no conhecimento médio que possui dos atos livres dos homens. Logicamente, o decreto
soberano de Deus é condicionado a vontade do homem, pois Deus sé decretara um mundo
em que a liberdade libertdria do homem sera satisfeita. Em ultima instancia, é a vontade do
homem que determinara qual mundo Deus escolherd para a humanidade e nao o Deus
Soberano em si. Percebe-se que a vontade do homem é que se torna determinante para que
o decreto divino seja realizado.

5.5 A doutrina do conhecimento médio é supérflua

O conhecimento natural de Deus é suficiente para decretar. Sem tal conhecimento, Deus
nao teria um conhecimento para criar, mas criaria para depois conhecer. Sem o conhecimento
livre, Deus ndo é soberano sobre o mundo que obtém. Desta forma, Deus ndo precisa de um
conhecimento médio para decretar, pois seu conhecimento natural concede subsidios
suficientes para sua acao decretiva. Se Deus precisasse de um conhecimento médio a
impressao que se apresenta, é que seu conhecimento natural ndo seria suficiente, precisando
ser desenvolvido ou desdobrado, gerando potencialidade. Desta forma, o conhecimento
médio tanto é desnecessdrio quanto reformula de maneira heterodoxa a presciéncia divina.

CONSIDERAGOES FINAIS

O molinismo é um sistema filoséfico que de maneira corajosa procura entender em seus
detalhes como a soberania de Deus se compatibiliza com a liberdade humana. Ao fazer isto,
procura o caminho do meio sem seguir os extremos do calvinismo e do arminianismo, ao passo
que procura evitar a posi¢ao intermediaria amyraldiana.

O debate é filosoéfico, porém as implicacoes teoldgicas do mesmo é que se transformam
no “calcanhar de Aquiles” dos molinistas. O que parece estar nas entrelinhas da questdo
soterioldgica é que o molinista precisa negar a “expiacdo limitada”, ao mesmo tempo em que
procura defender uma visdao consistente de soberania divina. Molina fez isto a partir da
reformulacdo da presciéncia divina, criando uma subdivisdao denominada “conhecimento

0 GEISLER, 2002, p. 610.
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médio”, a qual parece explicar detalhadamente como um Deus soberano atua sem infringir a
liberdade libertdria do homem.

Conclui-se, porém, com base nas evidéncias expostas ao longo das objecbes ao
molinismo, que o conhecimento médio, além de ndo possuir embasamento direto das
Escrituras, cai em uma tentativa frustrada de refutar o calvinismo, tendo em vista que, no final
das contas, o molinismo subscreve a um determinismo de circunstancias.

As ameacas a natureza divina inferidas da doutrina do conhecimento médio e a ordem
légica que coloca a soberania divina em submissdo a vontade humana no sistema molinista
sdo fatores que devem ser avaliados antes de procurar compatibilizar calvinismo e
conhecimento médio.>!
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MORTE
Consummation of the Kingdom: The synoptic gospels and life after death
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RESUMO

A tematica “Consumacdo do Reino: o que os sindpticos dizem sobre a vida apds a morte”
é uma reflexdo que surge de uma preocupacao diante da énfase dada a algumas tradi¢Ges

e rituais que perpetuam certas crengas sobre a vida apds a morte entre os ovimbundos.?
A questdo que se coloca é: o que os evangelhos sindpticos ensinam sobre a consumacgao
do reino de Deus e como estes ensinamentos podem ajudar os crentes ovimbundos a
vencerem o medo do reino das trevas. Um dos aspectos importantes da cosmovisao dos
ovimbundos é a busca da harmonia entre o mundo fisico e visivel e o espiritual e invisivel.
O cristianismo evangélico parece ndo ter ensinado claramente a respeito da soberania,
amor e justica de Deus sobre todos os seres, deixando uma brecha para que os rituais
magicos sejam continuados e tidos como praticas normais. Este artigo pretende fazer um
estudo sobre os ensinamentos de Jesus nos Evangelhos Sindticos. Destacando a
instauragdo e consumacao do reino de Deus, abordara os aspectos positivos das crencgas
gue os ovimbundos tém sobre Deus, a vida e a morte e confrontara algumas tradicGes
que ndo vao de encontro com os principios biblicos de Jesus sobre o reino do Pai. Este
artigo espera contribuir para um despertamento e fortalecimento da fé nas promessas de
Jesus sobre o Reino de Deus e sua consumacao.

Palavras-chaves: Evangelhos sindticos. Reino de Deus. Vida apds a morte. Ovimbundos.
Tradicoes.
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ABSTRACT

The essay is a reflection that arises out of a concern before the emphasis given to some
traditions and rituals that perpetuate certain beliefs about the afterlife among the
Ovimbundu. The question at hand is: what do the synoptic gospels teach about the
consummation of the Kingdom of God and how can these teachings help the Ovimbundu
believers defeat the fear of the kingdom of darkness? One of the important aspects of the
worldview of the Ovimbundu is the search for harmony between the physical and visible
and the spiritual and invisible. The evangelical Christianity seems to not have taught
clearly concerning sovereignty, love, and justice of God above all beings, leaving a gap
allowing magical rituals to happen as if they were normal practices. This article intends to
do a study about the teachings of Jesus inside the synoptic gospels pointing out the
establishment and consummation of the Kingdom of God; Positive aspects about the
beliefs Ovimbundu have about God will be approached, as well as life and death in order
to confront some traditions that do not go according to the biblical principles of Jesus
about the Kingdom of Father. This article is intended to contribute to an awakening and
fortification of the Faith of people in the promises of Jesus about the Kingdom of God and
its consummation.

Keywords: Synoptic gospels. Kingdom of God. Afterlife. Ovimbundos. Traditions.
INTRODUCAO

Muitos povos tém crengas sobre a vida e vida apds a morte. Estas crengas sao resultado
de seus pressupostos mais profundos sobre Deus, o homem e a criagdao. Uma das maiores
preocupacdes do ser humano esta relacionada a preservacdo da vida na terra e sua
continuidade na eternidade; sobre a vida e a vida depois de sua morte.

Quando se tem uma compreensao correta do reino de Deus ensinado por Jesus nos
evangelhos sindticos, é possivel confrontar os pressupostos culturais que oprimem os povos
e os escravizam a tradi¢Ges contrarias a natureza do Reino. Os ovimbundos, povo que vive na
regido centro sul de Angola, recebeu o evangelho do reino, mas preservou tradicdes que
denotam falta de compreensdo profunda em relagdo a alguns pressupostos ensinados por
Jesus sobre o reino do Seu Pai. E importante perceber que o povo ovimbundo ja tinha
pressupostos que ajudaram na percepcdo de alguns principios do reino, mas que ainda esta
preso agueles que vao contra os principios do Reino de Deus.

Os crentes ovimbundos como os crentes pertencentes a qualquer outro povo que
recebeu o evangelho do reino, precisam libertar-se de todas as tradi¢cdes e temores que sao
influéncias diabdlicas na cultura, depositando sua confianca e obedecendo aos principios
ensinados por Jesus.

1. INSTAURAGAO DO REINO DE DEUS NOS EVANGELHOS SINOTICOS

“O reino de Deus é o centro da mensagem do Novo Testamento.”3 Por isto é necessario
compreender o significado do reino de Deus. Segundo Kunz:

3 DOCKERY, D. (edit). Manual biblico Vida Nova. S3o Paulo: Vida Nova, 2001, p. 613.
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O Reino de Deus é o dominio redentor de Deus, ativo dinamicamente,
visando estabelecer seu governo entre os homens e que este Reino, que
aparecera como um ato apocaliptico na consumagao dos tempos, ja entrou
para a histéria humana na pessoa e missdo de Jesus com a finalidade de
sobrepujar o mal, de libertar os seres humanos do seu poder e propiciar-lhes

a participacdo das bénc3os da soberania de Deus sobre suas vidas.*

E interessante a colocacdo de Kunz de que o Reino de Deus é o dominio redentor de
Deus, trazendo o homem de volta, libertando-o de poderes opressores e dando-lhe
novamente a béncao de confiar na sua soberania. Esta libertacdo sé pode acontecer através
da missdo de Jesus.

Hodge chama o Reino de Deus de Reino de Cristo:

E em virtude de ele ser igual a Deus, ‘a si mesmo se humilhou, tornando-se
obediente até a morte, e morte de cruz’, que Deus também o exaltou
sobremaneira, e Ihe deu o nome que esta acima de todo o nome, para que
ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus e na terra e debaixo da
terra, e toda a lingua confesse que Jesus Cristo é o Senhor, para gldria de
Deus Pai’. Todo o poder no céu e na terra foi entregue em suas maos; e todas
as coisas, Ta mavta, o universo, foram postas debaixo de seus pés. Inclusive
0s anjos sdo seus espiritos ministradores, enviados por ele para ministrar
aqueles que hdo de ser os herdeiros da salvacéo.’

Vale ressaltar que Jesus é Deus que se fez homem para vir a ser Senhor de nossas vidas,
glorificando, assim, Deus Pai. O Reino de Jesus é o Reino de resgate do que pertence ao Pai
desde a eternidade. O reino de Deus, inaugurado por Jesus, deu continuidade ao plano
redentor prometido a Abrado e ratificado através da alianga com a nagdo de Israel. Kunz
esclarece a necessidade desta inauguracdo sobre a terra através do cumprimento da vinda do
Messias ao mundo. Afirma, ainda, que o reino de Deus, inaugurado por Jesus, se apresenta de
duas formas: o reino presente e o reino escatolégico. O Reino presente é “o poder real de
Deus atacando o dominio de Satanas e libertando os homens do poder do mal”. O reino
escatoldgico é o fim desta era presente e inaugurara a era vindoura quando haverd a
comunhdo perfeita com Deus e destruicdo total do diabo e seus anjos quando Jesus voltar (Mt

25.41).5

1.1 O Reino presente

O Reino presente, inaugurado por Jesus quando irrompeu a histéria da humanidade,
cumpriu e continua cumprindo todos os propdsitos do Pai. Jesus veio para libertar os homens
dos poderes do reino das trevas, para chamar os pecadores ao arrependimento e para
estabelecer um compromisso com seus discipulos. Jesus também se importou em estabelecer
um relacionamento com os que o receberem e se tornarem participantes deste reino cujas

4 KUNZ, Claiton. As parabolas de Jesus e seu ensino sobre o Reino de Deus. Curitiba: ADSantos, 2014, p. 40.
> HODGE, Charles. Teologia sistematica. S3o Paulo: Hagnos, 2001, p.1648 e 1649.

6 KUNZ, 2014, p. 39
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caracteristicas sdo novidade, diferenciacdo e onde os suditos servem uns aos outros. Para
tanto, Jesus veio para reinar nas vidas dos que o receberem.

1.1.1 Jesus veio para libertar dos poderes do reino das trevas
Jesus foi batizado, provado no deserto e apto para iniciar seu ministério, cujo tema

central foi o Reino de Deus. Depois de ter chamado seus primeiros discipulos, foi a uma
sinagoga em Cafarnaum num dia de sabado. Enquanto ensinava, um homem possesso de um
espirito impuro gritou: “Que temos nds contigo, Jesus nazareno? Vieste destruir-nos? Sei
guem tu és, o Santo de Deus. Mas Jesus o repreendeu, dizendo: Cala-te e sai dele” (Mc 1.24 e
25). Jesus, de fato, veio para libertar os oprimidos dos poderes malignos do reino das trevas.
Este reino das trevas composto por demaonios “seres malignos desprovidos de um corpo e que
entram em pessoas ...”” Estes seres espirituais s3o liderados por Satanas. Wright comenta que
Deus estava reinando em Jesus e, por meio de Jesus, por intermédio de suas palavras e obras
e cita Lucas 11.21: “Mas, se é pelo dedo de Deus que eu expulso os deménios, entdao o reino
de Deus chegou a v6s”.8 Jesus veio libertar da opressdo do reino das trevas, precisando para
isto cumprir o propdsito de chamar os pecadores ao arrependimento.

1.1.2 Jesus veio chamar os pecadores ao arrependimento
Apds Jesus ter chamado Levi e estando em casa dele, os discipulos foram questionados

pelos fariseus e escribas sobre o fato de estar Jesus comendo com os publicanos.
Apercebendo-se Jesus, fez a seguinte comparacdo: “Os sdos ndo precisam de médico, mas sim
os doentes; eu ndo vim chamar justos, mas pecadores” (Mc 2.17).

A parabola da semente (Palavra de Deus) tem vida em si mesma e ela produz fruto de
arrependimento no coracdo dos homens. O senhor mesmo dd oportunidade a todos ao
arrependimento dos seus pecados.’

1.1.3 Jesus veio para estabelecer um compromisso com seus discipulos
Quando preparava os discipulos para uma investida evangelistica, ele os alertou

dizendo: “N3o penseis que vim trazer paz a terra; ndo vim trazer paz, mas espada. Porque vim
causar hostilidade entre o homem e seu pai, entre a filha e a mde entre a nora e a sogra; assim,
os inimigos do homem serdo os de sua prépria familia” (Mt 10.34-36). Jesus estava dizendo
aos discipulos que seriam rejeitados e hostilizados até por pessoas de sua propria familia por
causa do evangelho.

Para suportar a hostilidade e pressdes do mundo é necessario que os filhos do Reino
estejam fundamentados na Palavra do Rei e prontos a cumprir seus mandamentos. Jesus
conta a parabola dos dois fundamentos para esclarecer esta verdade (Mt 7.24; Lc 6.46-49).

7 PEARLMAN, Myer. Conhecendo as doutrinas da Biblia. 7.ed. Traducdo de Lawrence Olson. EUA: Vida Nova,
1978, p. 97.

8 WRIGHT, Christopher J. H. A missdo do povo de Deus: uma teologia biblica da miss3o da igreja. S3o Paulo:
Vida Nova / Instituto Betel Brasileiro, 2012, p. 223.

® GRUDEM, Wayne. Teologia sistemética: atual e exaustiva. S3o0 Paulo: Vida Nova, 1999, p. 343.
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1.1.4 Jesus veio para estabelecer um relacionamento de comunhao com os que

o receberem
Ao responder as criticas sobre o comportamento de Jodo Batista e o seu proprio, Jesus
disse: “e veio o Filho do homem, comendo e bebendo, e dizem: E um glutdo e beberrio, amigo
de publicanos e pecadores, mas a sabedoria € comprovada por suas obras” (Mt 11.19). Jesus
veio restaurar a comunhdo do homem com Deus, dando oportunidade a todos, sem distin¢ao,
para um relacionamento amigavel, “uma restauracdo da imagem de Deus no homem pode
recapacita-lo a participar do reino e anunciar a todas as nagdes a chegada deste glorioso

reino” 10

1.1.5 Jesus veio estabelecer um reino novo e diferenciado
Quando Jesus foi interrogado pelos fariseus sobre quando o reino de Deus viria Ele

respondeu: “O reino de Deus ndo vem com aparéncia exterior; nem dirdo: ‘Esta aqui’ ou: ‘Esta
ali’, pois o reino de Deus estd entre vés” (Lc 17.21).

Jesus disse que o seu reino ndo é deste mundo. Ndo é andlogo aos reinos
existentes entre os homens. Ndo é um reino de esplendor riquezas ou poder
terrenos. Ndo tem nada que ver com os assuntos civis ou politicos dos
homens, exceto em suas relagcdes morais. Suas recompensas e desfruto nao
sdo as coisas boas desse mundo. Lemos que ele consiste em “justica, e paz,
e alegria no Espirito Santo”.*!
Kunz comenta que “[...] Jesus veio para dar uma nova e correta interpretacdo
concernente ao reinado de Deus”. Através da pardbola do remendo novo em panos velhos,

Jesus mostrou que o seu ensino era superior as tradi¢des dos fariseus.
Afirmou que veio para regulamentar os jejuns e as festas e nem para ratificar
o ritual judeu. Isto teria sido como remendar um vestido velho. Esta religido
cerimonial havia cumprido seu propdsito. Porém, Jesus havia vindo como
algo novo e melhor. A vida de liberdade nao ‘cabia’ dentro dos formalismos
estreitos e dos ritos do judaismo.!?

Jesus reforcou a mesma verdade com a pardbola do vinho em odres velhos. Kunz
comenta sobre o fato de que alguém se acostuma com a religiao que sempre professou e tem
dificuldades de deixar praticas antigas. Esta pessoa precisa experimentar o novo e,
saboreando, j4 ndo vai querer mais o velho.!3

1.1.6 Jesus veio para estabelecer um reino cujos suditos servem uns aos outros
Falando sobre a atitude dos discipulos no reino de Deus, Jesus testificou: “a exemplo do

Filho do homem, que ndo veio para ser servido, mas para servir e para dar a vida em resgate
de muitos” (Mt 20.28 e Mc 10.45). O Reino de Deus é um reino de servos e ndo de chefes,
onde cada um vive em funcdo do bem-estar do outro.

10 CARRIKER, Timdteo. Missdes na Biblia. S3o Paulo: Vida Nova, 1992.
1 HODGE, 2001, p. 1650.

12 KUNZ, 2014, p. 48.

13 KUNZ, 2014, p. 52.
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1.1.7 Jesus veio para reinar nas vidas dos seres humanos
Antes de entrar em Jerusalém e ser aclamado rei, Jesus fez lembrar a profecia: “Eis que
o teu Rei vem a ti, humilde e montado num jumento, cria de animal de carga” (Mt 21.5). E ao
entrar em Jerusalém, a maior parte da multiddo, estendendo seus mantos e folhas de
palmeiras pelo caminho a frente de Jesus, clamava: “Hosana ao Filho de Davi. Bendito o que

III

vem em nome do Senhor. Hosana nas alturas!” (Mt 21.8). Marcos traz uma pequena variagao:
“Bendito o reino de nosso pai Davi”.

Jesus veio para reinar nos coragdes, para governar os seus filhos, ndo através de um
sistema politico, mas inaugurando o processo de redencdo, como afirma Hodge: “Nao sé se
assevera que o reino de Cristo ha de abarcar paulatinamente extensdo universal, mas seu
progresso gradual é ilustrado de vérias formas. Nosso Senhor compara seu reino a um grao de
mostarda, que é a menor de todas as sementes; mas, quando cresce, se torna a maior entre
as hortalicas; e ao fermento que uma mulher tomou e ocultou em trés medidas de farinha,
até que levedou toda a massa”.'*

O reino ndo foi instaurado com forga e violéncia, mas com a humildade daquele que
deixou seu trono na gldria e ao se tornar homem, cumpriu sua missao redentiva. O Messias,
O Cristo, veio reinar nas vidas dos que o recebem. Entretanto, o Senhor Jesus veio para

instaurar, mas ensinou também que voltaria para consumar o seu reino.
1.2 O Reino escatoladgico

“O reino ndo chegou plenamente”.’® Jesus revelou como seria sua vinda para a
consumagao do reino. Ele esclareceu que viria novamente ja ndo mais para instaurar, mas
para consumar. Jesus voltara como rei com a gldria de seu Pai e desta vez ndo para salvar, mas
para julgar aqueles que o rejeitaram como o Filho de Deus.

1.2.1 Vira como rei com a gléria do Pai
Revelou que viria em gldria e os que o desprezassem durante seu tempo de vida, nao

participariam deste reino futuro. “Porque o Filho do homem vira na gléria de seu Pai, com os
seus anjos, e entdo retribuird a cada um segundo suas obras. Em verdade vos digo” (Mt 16.27;
Mc 13.24-41; Lc 21.25-33). A vinda do Senhor serd com grande gldria: “Entdo o Filho do
homem sera visto vindo nas nuvens, com grande poder e gléria” (Mc 13.26; Lc.27).

1.2.2 Vira para julgar os que o rejeitaram como Filho de Deus
Depois de sua entrada triunfal em Jerusalém, no final de um duro discurso dirigido aos

escribas e fariseus, Jesus diz: “Pois desde agora vos digo que de modo algum me vereis, até
que venhais a dizer: Bendito o que vem em nome do Senhor” (Mt 23.39). Jesus proferiu estas
palavras depois de sua entrada triunfal em Jerusalém, portanto ndo estava se referindo aquela
aclamacdo, mas referia-se a sua volta gloriosa na consumacao do seu reino.

* HODGE, 2001, p. 1650.
1> DOCKERY, 2001, p. 613.
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A parabola do trigo e do joio mostra que, ao mesmo tempo em que a palavra de Deus é
semeada, 0 inimigo também faz sua semeadura.'® No mundo, o joio e o trigo crescem juntos,
isto &, as pessoas vivem juntas na terra, tanto as que amam ao Rei, quanto aos que o rejeitam.
A colheita sera na consumacao dos séculos.

Também a parabola do homem sem vestes nupciais (Mt 22.11-14) tem um elemento
chave, que é o homem que entrou na festa sem vestes apropriadas.

O convidado que ndo estava usando a veste nupcial, no banquete real, sem
duvida representa o pecador que se auto justifica e é como aquele que nado
precisa da morte sacrificial e do sangue expiatdrio de Cristo, para entrar no
céu.V

Quando Jesus voltar, julgarad todos os que o rejeitaram durante o tempo de graca, na
qual foi oferecida oportunidade para todos de participarem do seu reino. Isto acontecera
quando todos povos da terra estiverem representados em seu reino e num momento em que
ninguém espera.

1.2.3 Vira quando todos os povos estiverem representagdes em seu reino
“E este evangelho do reino sera pregado pelo mundo inteiro, para testemunho a todas

as nagoes, e entdo vird o fim” (Mt 24.14 e Mc 13.10).

Desde o principio do mundo, Deus planejou que a terra fosse cheia de seres humanos.
Depois do Diluvio, Deus repetiu a mesma ordem de multiplicagdo para encher a terra
novamente. Também estava dentro dos planos de Deus o surgimento de muitas na¢des, povos
e etnias. E possivel dizer que, desde a dispersdo da torre de Babel, surgiram muitos grupos
étnicos e muitos desapareceram. Reinos se levantaram e reinos foram extintos. Esta dinamica
continua, por isso, somente Deus sabe o nimero total das na¢cdes a serem alcancadas e em
que tempo isto sucedera.

1.2.4 Vira quando ninguém esperar
“Porque, assim como o relampago sai do oriente e se mostra até o ocidente, assim

também serd a vinda do Filho do homem” (Mt 24.28).

“Pois a vinda do Filho do homem se dara a semelhanca dos dias de Noé. Porque nos dias
anteriores ao diluvio, todos comiam, bebiam, casavam e davam-se em casamento, até o dia
em que Noé entrou na arca; e ndo se deram conta até que veio o diluvio e levou todos; assim
também serd a vinda do filho do homem” (Mt 24.37-39).

“Portanto, vigiai, pois ndo sabeis em que dia vem o vosso Senhor; mas compreendei isto:
se o dono da casa soubesse a que hora da noite o ladrdo viria, vigiaria e ndo deixaria arrombar
sua casa. Por isso, ficai também preparados, pois o Filho do homem virda numa hora que nao
esperais” (Mt 24.42-44).

Varias parabolas falam sobre a vigilancia, estar preparados para a volta de Jesus, como
a parabola do Pai de familia (Mt 24.43-44), o servo prudente (Mt 24; 45-51), dez virgens (Mt
25.1-13).

16 KUNZ, 2014, p. 70.
17 KUNZ, 2014, p. 185.
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O Rei certamente voltara e os filhos do reino se alegrardao e ndo se surpreenderao por
crerem em Sua promessa. Entretanto, sera uma terrivel surpresa para todos os que duvidaram
da veracidade desta promessa. Ele vira para julgar todas as na¢gdes como o grande Eu sou.

1.2.5 Vira para jugar todas as nacoes
"Quando, pois, o Filho do homem vier na sua gldria, e todos os anjos com ele, entdo se

sentara no seu trono glorioso; e todas as nagGes serdo reunidas diante dele; e ele separara
uns dos outros, a semelhanca do pastor que separa as ovelhas dos cabritos; e pora as ovelhas
a sua direita, mas os cabritos, a esquerda. Entdo o Rei dird aos que estiverem a sua direita:
Vinde, benditos de meu Pai. Possui por heranca o reino que vos esta preparado desde a
fundacdo do mundo” (Mt 25 31-34). O julgamento sera para os individuos, pois cada um dara
conta de si mesmo a Deus, mas também sera um julgamento das nac¢ées rebeldes. Ele vird
como o grande “Eu Sou” o Unico Deus verdadeiro.

1.2.6 Vira como o grande “Eu sou”
Quando forgado pelo sumo sacerdote, durante seu julgamento no sinédrio a fazer uma

confissdo de que dizia ser o Cristo, o Filho de Deus, Jesus respondeu: “E como disseste.
Contudo, digo-vos que de agora em diante vereis o Filho do homem assentado a direita do
Poderoso vindo sobre as nuvens do céu” (Mt 26.64). Marcos acrescenta o detalhe da resposta
de Jesus a frase: “Eu sou” (Mc 14.62). Jesus apresentou-se como o Unico Deus verdadeiro que
veio para ser Rei (o Cristo).

Jesus deixou bem claro qual era a sua missdao como Cristo. Ele Inaugurou um tempo de
libertacdo do reino das trevas, um tempo de arrependimento, de estabelecimento de um
compromisso de obediéncia, um tempo de quebra de tradicGes velhas e inadequadas aos
principios do Reino de Deus, um tempo de servico altruista entre os suditos e um tempo de
reconhecimento de Jesus como Rei. Enfim, Ele inaugurou um tempo de semeadura, de
redencdo e restauracdo do seu reinado entre os homens.

Este tempo terd sua continuidade até que Ele volte para consumar o que iniciou em sua
primeira vinda. Serd um tempo em que Jesus virda como Rei e com a Gléria do Pai, como Rei e
juiz das nagdes, vira quando ninguém esperar e vird como o Grande “Eu sou”.

O reino de Deus inaugurado por Jesus veio para libertar o homem do reino das trevas e
sera consumado com a volta de Jesus, quando voltarda como Rei para julgar as nagdes.
Interessa, neste trabalho, confrontar o evangelho do Reino aceito pelos cristdos ovimbundos
com seus aspectos culturais que vao de encontro ou que contradizem os principios biblicos do
Reino de Deus.

2. ASPECTOS DA CULTURA QUE SE IDENTIFICAM COM OS PRINCIPIOS DO REINO

Segundo Nicholls, “ha aspectos de cada cultura que ndo precisam ser ameagados nem
descartados e transformados”.!® Estes aspectos até contribuem para a compreensdo e

18 NICHOLLS, Bruce J. Contextualizagdo: uma teologia do evangelho e cultura. Sdo Paulo: Vida, 1983, p. 9.
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aceitagdao do evangelho. Aqui, destaca-se nas crengas do povo ovimbundo a onipoténcia,
onipresenca e onisciéncia de Deus, a vida comunitdria e a crenca na continuidade da vida.

2.1 Crenga na Onipoténcia, Onipresenca e Onisciéncia de Deus

Nash define cosmovisdo como uma série de crencas sobre os assuntos mais importantes
da vida *° e 0 assunto mais importante é Deus, 0 manancial e a plenitude da vida. Sobre Deus,
os ovimbundos creem que os primeiros antepassados receberam a vida dele. Esta vida é
energia que impregna todo o universo.?? Segundo Altuna, os bantos, dos quais se originaram
os ovimbundos, ndo ddo um nome a Deus, mas o chamam por atributos. Creem que chama-
lo pelo nome significaria ter poder sobre ele e ninguém tem poder para manipula-lo. A
tradugdo aproximada de algumas palavras relacionadas a Deus seria: O Altissimo, O Excelso,
o Grande, o Impenetravel.?’ A palavra selecionada pelos missionarios e aceita pelos
ovimbundos para se referir a Deus é “Suku”. Ndo obstante, ndo se consegue dar uma
interpretacdo segura sobre o significado da palavra. Altuna apresenta varias possibilidades: “o
Altissimo, o Excelso, o Grande, o Impenetravel, o que socorre as necessidades de suas
criaturas, medula das arvores, o Ultimo, o primeiro de todos. Mas que talvez o mais provavel
fosse a derivagdo da palavra ‘ise-yukulu’ (o velho dos velhos) ou o Pai mais velho de todos os
pais.’?? Este significado da palavra revela a crenca em Deus como o criador e doador da vida a
todos os seres humanos. “Para os ovimbundos Deus é o criador, o doador da forga que anima
os seres, para sinalizarem o realismo da existéncia”.??

Entretanto, as explicagGes sobre Deus ndao provém de uma revelagdo escrita como no
caso do cristianismo, mas dos mitos transmitidos de geragdo em geragdo. Segundo Altuna, a
nocdo de Deus ndo é ensinada, mas um instinto inato de que existe alguém por tras da
existéncia. * Altuna também concluiu que o mundo visivel revela Deus para os povos bantos.
Podemos comparar esta afirmagdao a argumentagdo de Paulo: “Pois os seus atributos
invisiveis, seu eterno poder e divindade, sdo vistos claramente desde a criacdo do mundo e
percebidos mediante as coisas criadas, de modo que esses homens sdo indesculpaveis” (Rm
1.20).

A ideia de um Deus todo poderoso, criador do céu e da terra, que ndo pode ser
manipulado, é admiravel, pois assim Ele é. A concepg¢ao de um Deus que recebe ordens, um
Deus que existe para nos satisfazer, como é apresentado por determinadas linhas da teologia

19 NASH, Ronald H. World views in conflict: choosing christianity in a world of ideas. Nashille: Zondervan, 1992,
p.3

20 ALTUNA, Raul Ruiz de Asta. Cultura tradicional Banto. 2.ed. Luanda: Edi¢3o do Secretariado Ariquidiocesano
de Pastoral, 1993, p. 52.

21 ALTUNA, 1993, p. 404.

22 ALTUNA, 1993, p. 405.

23 GAMBA, Sabino Teck de. A Odisséia do filhote bantu: o Umbundo entre Mitos e Milagres, Contracenando
com o “Beschichte”, Bultmanniano. 2010. Disserta¢do (Mestrado) — Faculdade Teoldgica Batista de Sdo

Paulo, Sdo Paulo, p. 24.

24 ALTUNA, 1993, p. 393.
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da prosperidade, estd muito mais distante da ideia do Reino de Deus. O Reino pertence a Ele.
NOs pertencemos a Ele. Ndo se manipula o Rei dos Reis.

O conceito dos atributos de Deus na compreensdo dos ovimbundos é bastante
aproximado aos principios encontrados na Biblia sobre aquele que reina e é dono do universo.
Relacionado a crenca de um Deus supremo esta a concepc¢ao de que os seres humanos devem
estar em harmonia uns com os outros.

2.2 Vida comunitaria

A concepc¢ao de um Deus supremo une-se a ideia de que todos os seres por Ele criados
devem viver em harmonia. A unidade vital é o fundamento do sistema de crencas do
ovimbundo®>. Todos os seres estdo interligados e devem conviver harmoniosamente.
Segundo Altuna,?® para se compreender os costumes de povos de origem bantu, é necessario
considerar o pressuposto de que existe uma unido vital entre os seres.?’ Existe uma comunh3o
entre todos os seres, pois se servem de uma mesma fonte de vida.

A énfase numa integracdo familiar e comunitdria parte do principio de que receberam
vida dos antepassados e ddo sequéncia a ela nesta corrente vital. A comunh3ao com outra
pessoa da mesma familia é imprescindivel.

A solidariedade entre as pessoas, a comunhdo e busca de harmonia entre pessoas da
mesma linhagem familiar pode ser fortemente notada nos casamentos, quando duas familias
se tornam uma sé, e nos Obitos, quando todos os que estdo relacionados por parentesco ou
por localidade devem estar reunidos. Esta vida comunitaria é positiva, pois existe uma
solidariedade natural entre o povo.

Os ovimbundos em geral, ndo sdo individualistas, mas prezam pelo relacionamento.
Gastam tempo convivendo, conversando, procurando saber da saide um do outro, dividindo
alimento, espaco, enfim, compartilhando a vida. Alegram-se por serem muitos e sentem-se
bem quando estao em coletividade. Estdo préximos da cultura do reino no que diz respeito a
compartilhar, conviver, ter amizade e se alegrar simplesmente por estarem juntos. Por isto,
para os cristdos, o culto é uma festa, porque € um momento de reencontro e as expressoes
de alegria em conviver sdo musica, danca, gritos, palmas e as vezes saltos. Esta celebracdo a
vida, prazer de estar juntos, é algo que vale a pena conservar! A preocupacgao pela preservacgao
da linhagem produz solidariedade entre familias e tribos. A vida em comunidade é parte
fundamental de sua cultura.

“A vida em comum, em solidariedade, a reciprocidade, o calor, o amparo, a dedicacao,
a generosidade, a amizade, e a defesa comunitaria sdo as manifestacdes mais belas e decisivas
da cultura banto”.?® O homem dificilmente esta sozinho e sim interligado com a comunidade
e seus valores sdo comunitarios. Raramente se encontrard uma casa, ainda que pequena,
habitada apenas por uma ou duas pessoas. Filhos e outros agregados vivem juntos e sentem-

25 Grupo étnico linguistico que vive no centro sul de Angola originérios dos bantos ou povos negros da Africa.
26 padre de nacionalidade espanhola que viveu muitos anos em Angola.

27 ALTUNA, 1993, p. 46.

28 ALTUNA, 1993, p. 204.
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se completamente a vontade dividindo pequenos espacos. Entretanto, a solidariedade dos
ovimbundos certamente ndo é perfeita, mas, sem dulvida, a vida comunitdria deste povo
serviu de abertura para a mensagem do cristianismo e para a compreensao do pressuposto
de que, através de Jesus, somos familia de Deus e membro uns dos outros. Além da
solidariedade, outro elemento que prepara o coracdo deste povo para compreender as
verdades do reino eterno inaugurado por Jesus é a crenca na continuidade da vida.

2.3 Crenga na continuidade da vida

O nascimento de bebés é imprescindivel para a continuidade da vida e a quantidade de
filhos gerados é muito importante para a maioria do povo. Esta € uma maneira da vida
abundar e ser continuada. Muitos acreditam que ha mais probabilidade dos pais ndo serem
esquecidos quando vivos ou depois de mortos se tiverem gerados filhos.

Compreender o que uma pessoa pensa sobre o que vem depois da morte é muito
importante. O que ela cré sobre o seu destino final, determina como vivera nesta terra. A
morte e o que vem depois dela é uma preocupacado universal e os ovimbundos também tem
sua filosofia a respeito deste assunto:

Apesar da perturbacdo causada pela morte, o banto morre com o consolo de

que o ser que habita em seu corpo material com a morte comega a viagem,
ao encontro de seus ancestrais. A imortalidade n3o alcan¢ada do corpo

7

visivel e natural que almejava, é minimizada, com os fundamentos que
determinam sua cosmovisdo. A morte ndo elimina os lagos vitais. Acredita os
umbundos que, vive-se morrendo e morrendo vive-se.?®

A auséncia de revolta de muitas pessoas em relacdo a morte é explicada pela certeza de
que existe uma continuidade e que a morte é uma passagem de um estado para o outro.
Embora seja uma ideia incompleta, prepara o coracdo para entender a eternidade. Em geral,
a pessoa de etnia umbundo ndo costuma se desesperar facilmente diante das mazelas da vida.
Na cosmovisdo mais antiga do povo ovimbundo, ndo existiam mortos, mas espiritos vivos e
conscientes. A morte é uma passagem. As pessoas encontram-se numa outra dimensdo, mas
seus espiritos vivem.

Ha muito mais para se apreciar na cultura dos ovimbundos que vao de encontro aos
principios do Reino de Deus, mas estes trés sao suficientes para comprovar os elementos
supraculturais divinos na cosmovisdo dos ovimbundos.

Entretanto, elementos supraculturais diabdlicos estao presentes em toda cosmovisao e
ndo é diferente na cultura dos ovimbundos. Entre estes elementos, este trabalho pretende
destacar: a crenca de que Deus esta distante, de que o homem ¢é o centro de tudo, a
necessidade de culto aos antepassados e o medo aterrador do sobrenatural.

23 GAMBA, 2010, p. 46.
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3. ASPECTOS DA CULTURA QUE CONTRARIAM OS PRINCIPIOS DO REINO

Nicholls ressalta que alguns de nds “sao lentos para refletir criticamente sobre o impacto
da sua propria heranca cultural e experiéncias pessoais sobre seu modo de entender e
interpretar o evangelho”.3° Embora o umbundo creia que Deus é Onipotente e Onipresente,
muitos deles ndo acreditam que Deus interfira na vida do homem e isto pode estar
relacionado aos fatores culturais que ndo foram devidamente analisados criticamente. Na
maioria dos mitos bantus, por exemplo, predomina a ideia de que Deus criou e viveu entre os
homens em harmonia com este, mas um dia aborreceu-se com sua desobediéncia e se
afastou.

3.1 Crenga num Deus indiferente

Olson Grenz diferencia a transcendéncia e imanéncia, dizendo que crer que Deus é
autossuficiente e ndo precisa do mundo para existir, que ele esta acima do universo e muito
além do mundo é crer que Deus é transcendente. Crer que Deus esta presente em sua criagao
e ativo no universo, envolvido nos acontecimentos do mundo e da histdria humana é crer na
sua imanéncia. Defende uma posicao equilibrada em que Deus esta além do mundo e ao
mesmo tempo presente no mundo, isto facilita uma relagdo adequada entre Teologia, a razao
e a cultura.3!

A expressao ‘A Suku Yange’ (Ah, meu Deus!) pode significar que Deus esta perto e
ouvindo, mas nao necessariamente agindo. Embora Deus esteja entre os homens, raramente
age a favor deles. Acreditam que Deus deixou normas éticas para que os homens vivam em
harmonia.?? Portanto, o ovimbundo cré em Deus como o causador da vida, o criador dos
homens e de todo o universo, mas que o abandonou e que se mostra indiferente aos seus
problemas do dia a dia. Assim sendo, o que acontece na vida quotidiana ndo tem causalidade
em Deus. Ele é o causador final por ser soberano, mas os fenOmenos sdo causados por
interferéncias espirituais.

Quando ndo conseguem explicar um acontecimento, muitas vezes pessoas do povo
ovimbundo atribuem-nos aos poderes misticos. A vida é para estas pessoas, misteriosa e
dirigida pelo sobrenatural. A causa de tudo para o ovimbundo é atribuida a pessoas que
manipulam poderes magicos ou aos espiritos irados dos antepassados familiares. Ao mesmo
tempo, em alguns casos é atribuido a Deus aquilo que nao se pode manipular, tendo entao
uma atitude de resignagao e raramente de revolta. No entanto, esta crenga contraria o
pressuposto biblico de que Deus continua se interessando e intervindo na histéria do homem
a quem ele mesmo criou. Deus esta presente (Salmo 139).

Um consideravel nimero de ovimbundos cré em Deus, mas Ele ndo esta no centro de
sua vida. O centro da vida é o préprio ser humano e que de fato interessa é sua
autossatisfagdo.

30 NICHOLLS, 1983, p. 8.
31 GRENZ, Stanley; OLSON, Stanley. A teologia do século 20. S0 Paulo: Cultura Crist, 2003, p. 9.

32 ALTUNA, 1993, p. 397.
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3.2 Antropocentrismo

A perceptivel respeitosa formalidade entre os ovimbundos denota normas
comportamentais que visam manter a harmonia com os outros. A frase repetida muitas vezes:
‘Fica assim’. Quando ndo se quer contrariar uma opinido demonstra que estar em paz é mais
importante do que se provar ter razdo em algum assunto. Este conceito exemplifica o que o
ovimbundo normalmente cré sobre os relacionamentos entre os vivos. Um problema com
alguém que vive pode trazer consequéncias, pois este pode recorrer a feiti¢aria, envenena-lo
ou fazer-lhe algum outro mal. Para estes, Deus também ndo impedird o mal, pois deixa os
vivos a mercé do poder dos espiritos desencarnados dos mortos que vagueiam pela terra.
Neste caso, Deus ndo intervém na vida dos seres humanos, mas deixa esta tarefa a cargo dos
feiticeiros e curandeiros.3

Portanto, o uso da magia € justificavel para manter a harmonia, a paz entre os seres.
Lidério explica como utilitarismo é motivo para justificar a magia.>* Muitos pensam que o
importante é a felicidade do homem. Pode-se chamar a isto de antropocentrismo —o homem
no centro de tudo, manipulando tudo. O homem na busca poder e felicidade procura
manipular forgas sobrenaturais para poder viver em paz e morrer em idade avangada. Muitos
acreditam que os antepassados que estiverem contrariados com sua conduta possam tirar a
sua paz e prosperidade e por isto procura honra-los e homenagea-los.

Segundo a Biblia, no Reino de Deus, Deus é o Rei. O homem nao pode ocupar o trono
que pertence a Ele. A gldria de Deus é a razao da existéncia do homem. Por se revoltar contra
este principio e querer ser Rei no lugar de Deus, o homem trouxe sobre si a maldicao da morte.

Todos os homens buscam explicacdes para a morte. Grande parte dos ovimbundos
creem que a morte ndo é o fim para aqueles que sdao lembrados pelos vivos e, quando
esquecidos, tentam chamar a atengdo dos familiares para que se lembrem deles. Os vivos,
para nao serem incomodados pelos que ja passaram pela morte, praticam tradigdes e ritos
prestando a eles homenagens.

3.3 Culto aos antepassados

Pode-se verificar conflitos familiares entre os ovimbundos, mas normalmente eles
acontecem entre familias diferentes e por isto precisa de pessoas intermediarias para
restabelecer a harmonia entre elas e fortalecer a unidade da comunidade. Quando se tem
problemas com uma pessoa, tera também com toda a familia dela. Os lagos consanguineos
sdo valorizados e defendidos até depois da morte. Quando alguém descobre que tem algum
laco familiar com outra pessoa, passa a tratd-la de forma mais amigavel. Os lagos sdo
estendidos entre pessoas que descobrem ser oriundas de uma mesma aldeia ou linhagem.

N3o se busca harmonia somente entre vivos, mas também com os espiritos dos que ja
morreram fisicamente, pois existem aqueles que creem na existéncia continua numa forma
invisivel. Para tanto, as oferendas ou comidas colocadas num canto da casa ou numa casota

33 GAMBA, 2010, p. 25.
34 LIDORIO, Ronaldo. Antropologia missiondria. S3o Paulo: Vida Nova, 2011, p. 91.
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no quintal sdo tradicdes observadas para mostrar ao espirito ancestral de que estdo
lembrando-se dele. Ndo acreditam que os antepassados comerdo a comida, mas de que estes
agradecerdo o gesto e retribuirdo com beneficios. E atribuido a estes espiritos poderes sobre
a vida dos vivos.

A tradicdo de comer juntos depois do funeral é para muitos ovimbundos, hoje em dia,
principalmente para os cristaos, uma forma de comunhdo e consolagdo aos que perderam o
ente querido. Entretanto, ainda paira, de forma consciente ou inconsciente, na mente de
outros tantos, que é necessario fazer uma festa com muita comida e bebida em homenagem
do falecido para ajuda-lo a se conformar com seu novo estado. Comer juntos para alguns é
obrigatdrio, para que o espirito ndo dé por conta da sua auséncia. E de ressalvar que alguns
nao faltam para que também sua familia nao fique sozinha quando ele (o que faltou) venha a
falecer.®

O medo das agdes dos antepassados que interferem na vida dos vivos e os rituais e
ofertas para agrada-los é contra o principio de soberania de Deus sobre a vida e destino dos
que, uma vez que se separam deste corpo, aguardam a ressurreigao final.

A crenca de que se deve agradar os antepassados também leva a procura dos adivinhos.
A reveréncia pela memodria dos antepassados é motivada mais pelo medo do que pelo
respeito.

3.4. Medo do sobrenatural

O pressuposto de que os mortos sdo os familiares que continuam existindo e precisam
ser lembrados para que sua vida ndo se extinga prende o ovimbundo a uma série de rituais e
tradicGes. O medo é um sentimento constante na vida do ovimbundo. Este medo provém do
pressuposto de que sempre alguém pode fazer-lhe o mal, pode enfeitica-lo.

O ovimbundo é geralmente muito discreto e nao costuma revelar seus planos para que
0s vivos ou 0s mortos nao procurem frustrar seus intentos. Alguém pode querer atrapalhar
sua felicidade ou prosperidade.

Por entender que existe uma comunicagdao com aqueles que ja morreram procuram
saber as causas do que acontece de ruim em sua vida. Acreditam que os bons sonhos sdo
provenientes de Deus ou de algum antepassado e que os pesadelos sdo mensagens ou avisos
provenientes de antepassados ou de feiticeiros. Como afirmou Munza, o espiritual é
responsavel por todas as coisas boas ou mas que acontecem no mundo fisico Hd uma
intercomunicacdo entre as duas esferas através de sonhos, vises e sinais.3®

Como pensam que todo o sonho € uma mensagem do sobrenatural, sentem medo de
algumas pessoas que contam sonhos e que chegam a ser tidas como feiticeiras. Alguns tém a
sensacdo de que estdo sempre sendo perseguidos, este medo pode ser real ou imagindrio. O
constante medo de perder a harmonia tira a paz do seu coragao. O medo dos feiticeiros e dos
bruxos supera o temor a Deus.

35 Anélise de discursos informais em comunidades de ovimbundos.
36 MUNZA, Kasongo. A letter to Africa about Africa. Johannesburg: Trans-World Radio, 2008, p. 11.
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Jesus disse que nao deveriamos temer os que tiram a vida, mas ndo tem poder sobre os
nossos destinos eternos. A ideia de que os feiticeiros tém mais poder do que os crentes é uma
mentira do inimigo, crivel por muitos que ja sdo cristdos. Se o ndo crente pde a culpa de tudo
0 que acontece de ruim aos antepassados e por isto os temem, por outro lado, os que
entenderam e creram que os espiritos ndo perambulam na terra, mas os demonios e Satanas
transferem seus medos dos mortos para o medo de Satands. A culpa das coisas ruins que
acontecem é do Diabo e ndo da pessoa que deu ouvidos ao Diabo. O medo do feiticeiro como
alguém que lida com as obras dos maus espiritos é presente no dia a dia das pessoas. As causas
das doencas e mortes sdo atribuidas a poderes maléficos. O medo e a raiva de quem possa ter
causado o mal é notdrio nas conversas das pessoas. Este medo dos mortos, dos feiticeiros e
do Diabo ndo honra a Deus como Rei, que detém todo o poder no céu e na terra.

E necessario que os crentes ovimbundos sejam libertos das crencas e tradi¢des
contrarias aos principios biblicos; precisam ser libertos do medo que os leva a pratica dos
rituais que perpetuam crencas falsas. A ideia de um Deus distante e centralidade do homem
precisa ser banida do consciente e subconsciente dos crentes. Precisam ser libertos pela
confianca nas promessas do Rei Salvador Jesus Cristo.

4. PRESSUPOSTOS QUE PRECISAM SER COMPREENDIDOS, CRIDOS E VIVIDOS
SOBRE O REINO DE DEUS

“A conversdao abrange as trés dimensGes da cultura: cognitiva (crencas), afetiva
(sentimentos) e avaliadora (normas)”.3” Uma compreensdo dos pressupostos biblicos sobre o
Reino de Deus e suas promessas é imprescindivel para uma verdadeira mudanca de
cosmovisdo que liberte o povo ovimbundo do medo dos espiritos e dos feiticeiros.

4.1 Pressupostos sobre o Reino Presente

Jesus inaugurou o Reino e explicou a natureza espiritual dele. Jesus veio para estar
conosco, para libertar os homens da escravidao do pecado e de toda a opressao consequente
aele.

Entregaram-lhe (a Jesus) o livro do profeta Isaias; ele o abriu e achou o lugar
em que estava escrito: ‘O Espirito do Senhor estd sobre mim porque me
ungiu para anunciar boas novas aos pobres; enviou-me para proclamar
libertagdo aos presos e restauragdo da vista aos cegos, para por em liberdade
os oprimidos’ e para proclamar o ano aceitavel do Senhor. [...] Entdo ele
(Jesus) comecou a dizer-lhes: Hoje se cumpriu esta passagem da Escritura
que acabais de ouvir (Lc 4.20).

Jesus veio libertar os povos dos pressupostos incutidos na mente dos homens por
Satanas. Veio libertar das influéncias diabdlicas na cosmovisdo dos povos. Satanas convenceu
a alguns de que Deus nao existe, mas, como a maioria das pessoas ndo conseguem crer nesta
mentira, ele convenceu muitos outros de que Deus existe, é Criador, mas ndo se importa com

37 HIEBERT, Paul G. Transformando cosmovisdes. S3o Paulo: Vida Nova, 2016, p. 340.
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a vida e destino de sua criacdo. Reforcou sua mentira fazendo crer que seu reino tem mais
poder do que o Reino de Deus, argumento que utilizou ao tentar o Senhor Jesus (Mc 4.8,9).
N3o satisfeito, outro pressuposto mentiroso incutido por Satanas: O reino das trevas é
poderoso, mas Deus como é bom, deu poderes a alguns homens para manipularem o poder
do bem e do mal, podendo ocupar o lugar de Deus.

4.1.1 Jesus é Deus e inaugurou seu reino entre os homens — Ele esta conosco
Jodo, testemunha ocular da inauguracao do reino de Deus entre os homens, confirma o

que o Senhor Jesus ensinou acerca dele mesmo: “Eu Sou” (Mc 14.61-62). “E nds temos visto e
testemunhado que o Pai enviou seu Filho como salvador do mundo. Todo aquele que confessa
gue Jesus é o Filho de Deus, Deus permanece nele, e ele em Deus” (1 Jo 4.13-15).

Para a maioria dos povos bantos, Deus se aborreceu com os homens e os abandonou.
Pela observacao da natureza, o ovimbundo cré que Deus é o criador, mas ndo se importa com
o homem. Deus é inacessivel e distante.

As Escrituras nos afirmam que Jesus é o plano de Deus para restabelecer sua comunhao
conosco. Jesus é Deus conosco (Lc 1.23). Ele irrompeu a historia para restabelecer a harmonia
perdida com a desobediéncia do ser humano. Deus que é o rei dos reis, o Criador, decidiu se
tornar como uma criatura, na forma de servo para que, morrendo e ressuscitando, através do
seu Espirito voltasse a ocupar seu lugar nos coragdes dos homens. Veio para estar conosco e
em nos (Fp 1.6-10). Porque nos ama, veio reinar em nds e ndo nos abandona, nem nos
abandonara (Mt 28.20). E porque nos ama, cuida de nds. Jesus tem todo o poder para
interferir na vida das pessoas.

O segundo pressuposto mentiroso do inimigo é que: Deus existe, estd conosco, mas o
reino das trevas é mais poderoso. Assim, o inimigo escraviza o homem ao medo do reino das
trevas. Jesus promete libertagao deste medo.

4.1.2 Jesus veio libertar do poder do mal — Ele é onipotente
Jesus ensinou que ndo se deve temer os homens ou outros seres. Deve-se temer aquele

gue decide onde nds passaremos a eternidade.

Satands implementou o medo no coragdo das pessoas para que sejam escravas dele. A
mensagem do inimigo é: tenham medo de mim, tenham medo dos deménios, tenham medo
dos fantasmas, tenham medo dos feiticeiros. O medo escraviza e ndao provem de Deus. De
Deus provém o amor que lanca fora o temor. “No amor ndo ha medo pelo contrario, o perfeito
amor elimina o medo, pois o0 medo implica castigo e quem tem medo n3o esta aperfeicoado
no amor” (1 Jo 4.18).

Deus, em Jesus, provou seu poder e os ensinou a confiar nEle. Quando os discipulos
temeram a morte, estando em meio a uma tempestade: Jesus |lhes disse: “Porque temeis,
homens de pequena fé?” (Mc 8.25-27). Pessoas que atribuem as causas dos problemas da vida
aos espiritos e feiticeiros diriam que eles ou Satanas teriam causado a tempestade.
Entretanto, os judeus atribuiam a Deus as bénc¢dos e maldi¢cdes. Buscaram socorro no mestre
e viram o Seu poder capaz de acalmar os ventos e o mar.
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O amor de Deus Pai nos liberta do temor do reino das trevas e nos garante o cuidado de
um rei que é Pai e Salvador, “socorro bem presente na angustia” (Sl 46.1). E preciso assimilar
o0 pressuposto de que Jesus tem todo o poder e de que temos livre acesso ao Pai. E preciso
crer que Ele, ndo somente tem poder, mas que interfere em nossas vidas, ajudando-nos em
tudo o que precisamos. E preciso crer no amor de Jesus que usa sua onipoténcia para cuidar
de nos.

O terceiro pressuposto mentiroso que se pretende confrontar e solucionar é de que,
sendo Deus indiferente e o reino dos espiritos poderoso para tirar nossa paz, harmonia e
felicidade, Deus como é bom, deu poderes ao homem para manipular as forcas espirituais.
Isto faz do homem o rei de sua prépria vida.

4.1.3 Jesus veio para ser o nosso rei — Ele é o Senhor
Lidorio aborda o aspecto utilitario da magia, concluindo que magia é a manipulagdo de

elementos (cobertos por uma forca) impessoais, de forma a causar um efeito extraordinario.
De certa forma, portanto, a magia estd centralizada no homem servindo aos seus desejos.38

O pressuposto que esta por trds da magia é que os espiritos dos antepassados podem
atrapalhar o bem-estar e a felicidade do homem. O individuo esta preocupado em estar em
paz, em conseguir prosperidade, o coracdo de alguém que cobica para si ou outros desejos
ndo se importando os meios a usar, inclusive a magia. A ideia de estar em paz com vivos e com
mortos, leva os ovimbundos a procurarem adivinhos e feiticeiros para rituais, bem como o
cumprimento de varios preceitos e tradigdes.

O homem que pensa poder resolver com seus poderes esta se colocando no lugar do
Rei. Ele torna-se seu proéprio rei. Ndo compreende que quando age assim, o inimigo tornar-se
o rei da vida dEle (Mt 6.24).

Jesus veio para ocupar o seu lugar. E necessdria uma entrega de vida real e abandonar
toda e qualquer tradicdo que contrarie esta verdade. é preciso desejar ver pessoas
transformadas pelo Espirito Santo em discipulos de Jesus. >°

Os pressupostos da inauguracao do Reino por Jesus garantem a certeza de um Deus
presente, que cuida e que estd no centro de nossas vidas. O homem ndo precisa e nem deve
buscar solugdes nos ritos e tradi¢des contrarios aos principios do Reino. E necessario
compreender que este Reino serd consumado e que os pressupostos do Reino consumado
devem reger nossa vida enquanto aguardamos por ele.

4.2 Pressupostos sobre o Reino Escatologico

“0 reino de Deus afirma o presente governo de Deus e aponta para o governo final de
Cristo na terra, no futuro” ... “qualquer que receba Cristo experimenta o poder do reino da
era vindoura”.*® O ovimbundo precisa considerar que, embora o pressuposto de que a vida

38 IDORIO, 2011, p. 92.
39 KIMBALL, Dan. A igreja emergente: cristianismo cldssico para as novas geracdes. S3o Paulo: Vida, 2008, p.

107.

40 HIEBERT, 2016, p. 306.
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continua seja biblico, a ideia de que os mortos ainda podem interferir na vida dos que ainda
vivem na terra é uma influéncia diabdlica na cultura. E preciso um retorno aos ensinamentos
de Jesus sobre a vida apds a morte.

4.2.1 Jesus vira para aniquilar o reino das trevas e consumar o Seu reino
Tanto os que receberam a Jesus como Salvador quanto os que ndo o receberam

aguardam o juizo final numa dimensdo fora do limite do tempo presente. Ndo existe base
biblica para a existéncia de fantasmas. Em certa ocasido, os discipulos confundiram Jesus
andando sobre o mar com um fantasma, denotando uma influéncia estranha aos pressupostos
do Antigo Testamento. Eles pareciam crer em fantasmas, mas Jesus, disse para eles ndo terem
medo (Mt 14.23).

Jesus expulsou demodnios. N3o se tratava de espirito de pessoas que perambulavam ou
que possuiam outras pessoas, mas de espiritos chamados de imundos ou demoénios (Mt 8.28;
9.32). Ndo sdo os mortos, mas os demonios que perambulam; entretanto, eles devem ser
expulsos e ndo agradados. O destino final deles sera o mesmo com o Diabo e aqueles que nao
receberam a Jesus como Rei, o castigo eterno.

4.2.2 Jesus separara os que nao pertencem ao seu reino
Jesus ensinou que, quando ele voltasse para consumar o seu reino, separaria 0s que o

receberam como Rei dos que o rejeitaram (Mt 25.31-46).

Os ovimbundos, que ndo tém uma compreensdo correta sobre o reino escatolégico,
entendem a continuidade da vida como um reencontro com todos os antepassados de sua
familia ou cla. Entretanto, Jesus deixa claro que haverd, sim, um reencontro com os
antepassados que pertencem a familia de Deus para estarem juntos no “reino que estd
preparado desde a fundagdo do mundo” (Mt 25.31). Mas também os que ndo se uniram a
Jesus nesta vida terrena irdo para o castigo eterno (Mt 25.46). Assim, a reunido final ndo sera
por lacos consanguineos, mas pelos que foram unidos pelo sangue de Cristo derramado na
Cruz.

Portanto, o coracdo do ovimbundo entregue ao Rei Jesus, deve tranquilizar-se e confiar
que aqui na terra, esta sob prote¢ao de Deus e nada acontece sem que Ele permita e cada um
dara conta de si mesmo a Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

O reino de Deus foi inaugurado com a vinda de Jesus. Ele veio para libertar-nos dos
poderes do reino das trevas; veio para chamar ao arrependimento e participa¢do do Reino do
Seu Pai; veio estabelecer compromisso com seus discipulos e estabelecer um reino novo e
diferenciado de suditos que servem, veio reinar na vida dos seres humanos.

O reino de Deus sera consumado com a segunda vinda de Jesus. Ele vira com Sua gléria
julgar os que o rejeitaram; vird quando todos os povos da terra tiverem ouvido o evangelho;
vird quando ninguém esperar, para julgar todas as nagées; Ele vird como o grande Eu sou, com
a gléria do Pai.
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A crenga na existéncia de Deus, a vida comunitdria e a crenga na eternidade sao valores
a serem preservados. Entretanto as crengas de que Deus esta distante, de que o homem é o
centro de tudo, a necessidade de culto aos antepassados e o medo aterrador do sobrenatural
devem ser deixados. E necessario que os crentes ovimbundos sejam libertos das crencas e
tradigcGes através da compreensdo do reino e submissdo ao ReiJesus, sendo assim libertos do
medo que os leva a pratica dos rituais e procura da intermediacao de feiticeiros e adivinhos.

Havera um reencontro com os antepassados que pertencem a familia de Deus. Todos os
que receberam o reino estardo juntos e aqui na terra devem viver confiantes no seu Rei e
vivendo para a Sua gldria!
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AS PERSPECTIVAS BIBLICA E HISTORICA SOBRE VOCAGCAO
The biblical and historical perspectives about vocation

Delize Gabriela Grando!

RESUMO

O tema vocacgao, que é o mesmo que chamado, é assunto discutido ha muito tempo e seu
significado vai além do que muitos pensam. Neste artigo foram abordadas tanto a
perspectiva biblica quanto a histérica em relacdo a este tema, e ainda, como o cristdo
deve ver e considerar a sua vocacdo. Por meio de exemplos biblicos, é possivel ver como
Deus usou e deseja continuar usando as pessoas através de suas vocacoes. Além disso, foi
explanado como o trabalho foi instituido por Deus; como Ele espera que o ser humano
veja e pratique o trabalho de forma correta. E, para que isso seja possivel, é necessaria a
compreensdo do propésito de Deus para o ser humano, desde a sua criagdo. S6 assim
cada um poderd cumprir sua vocagao por completo.

Palavras-chaves: Voca¢do. Chamado. Missao.

ABSTRACT

The topic vocation (or calling) have been discussed for a long time and its meaning goes
beyond what people normally think. In this essay, both Biblical and historical perspectives
in relation to this topic were addressed, and also how the Christian should see and
consider his own vocation. Through biblical examples is possible to see how God used and
wants to continue using people through their vocation. Beyond this, was explained how
the labor was something created by God; and how He expects that the human being
understands and execute his labor in a right way. And, to make this possible, is necessary
the comprehension of God’s purpose for the human being, since his creation. Only in this
way, each one will be able to fulfill his vocation.

1 A autora é graduada em Design Grafico pela Univali; graduada em Teologia pela Faculdade Batista Pioneira e
pds-graduanda em Capelania e Aconselhamento pela FABAPAR. E-mail: delizegg@gmail.com
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INTRODUCAO

Muito se tem falado sobre vocacdo nos dias atuais. Porém, ndo é um assunto novo ou
que tenha surgido recentemente. Tanto no meio eclesial como no meio profissional, usa-se
este termo, mas nem sempre tem o mesmo sentido. Isso tem levantado duvidas em relagdo
ao tema, como também pensamentos e ideias erroneas. Vocagdo é uma agdo feita por Deus
ao longo de toda a histéria, onde todos os redimidos s3o chamados por Deus e para Deus. E
um chamado de Deus para ser e realizar algo. Todos possuem uma vocagao vinda de Deus.
Parte dela é igual a todos os cristaos; ja a outra parte, cada um exerce uma atividade, mas
todos com o mesmo objetivo principal. A vocacdo de todo cristdo esta totalmente ligada a
Missio Dei. E a partir dela que se pode compreender a esséncia da vocacdo e qual é o propdsito
de Deus para o ser humano.

1. MISSAO E VOCACAO DO CRISTAO

“Sem missdo é impossivel falar de vocag¢do”.? Por isso, primeiramente é preciso
entender o que é missdo, de quem é esta missao e tudo o que ela abrange. Bosch afirma que,
durante muitos anos, missao foi interpretada de diversas maneiras. Era entendida em termos
soterioldgicos — salvacdo de individuos da condenacdo eterna; culturais — apresentar as
béngaos do Oriente cristao ao Ocidente; eclesiasticos — expansdo da igreja ou de alguma
denominacdo; ou ainda, em termos de histdria da salvacdo — a transformacdao do mundo no
reino de Deus. Contudo, todas essas maneiras de ver a missdo eram conflitantes. Diante disso,
nos ultimos 60 anos, houve uma grande e decisiva mudanca no sentido do que é missao.
Passou-se a entender missdo como Missio Dei: missdo de Deus.3

1.1 A Missio Dei

A histdria deste novo modo de ver a missdo deu-se inicio com Karl Barth, em 1932. Ele
foi um dos primeiros teélogos a manifestar esta ideia. Mais tarde, Karl Hartenstein mostrou
apoio a missdo como uma atuacdo de Deus. Contudo, o auge desse pensamento deu-se na
Conferéncia de CoMIn, em Willingen, no ano de 1952. Foi la que a ideia de Missio Dei—ndo o
termo — surgiu de maneira clara: Deus, o Pai, envia o Filho, e Deus, o Pai e o Filho, envia o
Espirito. E, Deus, o Pai, o Filho e o Espirito, envia a igreja para dentro do mundo.* Ou seja,
“Deus é um Deus missiondrio. ‘Nao é a igreja que deve cumprir uma missdao de salvacdo no
mundo; é a missdo do Filho e do Espirito mediante ao Pai que inclui a igreja”.> Ao compreender

2 NASCIMENTO, Analzira. Para entender a voca¢do: uma histéria da miss3o. Disponivel em:
<http://media.wix.com/ugd/88b88c_3710cd9ad5f04bbe8fbabaa7edd0e014.pdf>. Acesso em: 20 jun. 2016.

3 BOSCH, David J. Missdo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missdo. Traduc¢3o de Geraldo
Korndorfer e Luis Marcos Sander. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 466-467.

4 BOSCH, 2002, p. 467.

> BOSCH, 2002, p. 468.
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missao desta maneira, a igreja é vista como um instrumento para o cumprimento da missao
de Deus.
Missio Dei é uma expressdo de raiz latina, que, além de outras implicacbes, diz que Deus
é pessoal e com caracteristicas particulares. PressupGe um sujeito, Unico, singular e eterno.
Segundo Fernandes, a origem da missdo de Deus ndo comeca em Jesus. Ele é o cumprimento
completo e final do que havia sido prometido ainda no Antigo Testamento, por isso a missao
de Deus tem origem ainda na cria¢cdo do mundo.®
Nos primeiros capitulos do livro de Génesis, Deus cria todas as coisas para o bem-estar
do ser humano. Tudo estava em perfeita harmonia.” A humanidade ja havia recebido uma
ordem dada por Deus em Génesis 1.28,% onde diz que “Deus os abencoou dizendo: ‘Sejam
férteis e multipliquem-se! Encham e subjuguem a terra [...]”.°> Um pouco mais a frente, Deus
também deu a eles o mandamento de cultivar e guardar o jardim,*® como diz no texto de
Génesis 2.15: “O Senhor Deus colocou 0 homem no jardim do Eden para cuidar dele e cultiva-
lo”.1! Até que a desobediéncia do homem trouxe consequéncias a toda criacdo. No entanto,
Deus inicia sua missao de redencdo da humanidade ao prover roupas para Adado e Eva. Depois
da queda, de todo histdrico de pecados e rebelido humana contra Deus — relatados no livro
de Génesis, capitulos 1-11 — vé-se o povo de Israel fazendo parte da missdao de Deus. Tudo
comeca com o chamado de Abrdo, em Génesis 12.%?
Segundo Cabrial,
Israel deveria transformar-se em um testemunho para todas as na¢des da
terra, fazendo conhecida a promessa de Deus de renovacado da sua criagao,
bem como o seu propésito de resgatar todas as suas criaturas e, tornar-se
conhecido e glorificado entre todos os povos e nacdes da terra.’?
Deus havia feito uma alianca com o povo de Israel, contudo o povo falhou em sua missao
de fazer Deus conhecido nas nagdes e ser béncdo a todos. Ao observar a vida do povo, é
possivel ver a influéncia do paganismo e do sincretismo - que eram resultado da
desobediéncia ao Senhor - alterando os seus costumes e também o relacionamento com Deus.
Devido a isto, o Senhor incluiu os gentios como parte do seu povo para cumprir a sua missao.
Para isso, elegeu a igreja, fundamentada em Jesus Cristo, o enviado de Deus, que assumiu
forma humana e, através da sua morte, anunciou a nova alianca.'* “Na obediéncia de Jesus,
obediéncia até a morte, a missdo de Deus alcancou o climax, porque ‘Deus estava em Cristo
reconciliando consigo mesmo o mundo’ (2 Co 5.19)”.%

6 FERNANDES, Tomé A. Igreja, missdo e missdes. Rio de Janeiro: UFMBB, 2014, p. 14.

7 CABRIAL, Silvano Silas R. Missio Dei e o crescimento das igrejas histéricas. Londrina: Descoberta, 2004, p. 17.

& WRIGHT, Christopher J. H. A miss3o de Deus: desenvolvendo a grande narrativa biblica. Traducdo de Daniel
Hubert Kroker. Sao Paulo: Vida Nova, 2014, p. 65.

% BiBLIA de Estudo NVI. Sdo Paulo: Vida, 2003, p. 8.

10 WRIGHT, 2014, p. 65.

11 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 9.

12 \WRIGHT, 2014, p. 65-66.

13 CABRIAL, 2004, p. 18.

14 CABRIAL, 2004, p. 33-34.

5 WRIGHT, 2014, p. 66.
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A‘igreja herdou o compromisso de fazer Deus conhecido em todo o mundo, anunciando
a redenc¢do da humanidade por meio de Jesus.'® Ele confiou & igreja a missdo de ser
testemunha, como é visto no livro de Lucas 24.45-48:17
Entdo lhes abriu o entendimento, para que pudessem compreender as
Escrituras. E lhes disse: "Estd escrito que o Cristo haveria de sofrer e
ressuscitar dos mortos no terceiro dia, e que em seu nome seria pregado o
arrependimento para perdao de pecados a todas as nagdes, comeg¢ando por
Jerusalém. Vocés sdo testemunhas destas coisas.®
Na sua ascensdo aos céus (At 1.8), Jesus repete este mandato. A partir de entdo, os
discipulos, e consequentemente toda a igreja, estavam incumbidos de dar testemunho do
Senhor até os confins da terra.’® Essa miss3o é universal e para todas as geracdes. Ninguém
que pertence ao corpo de Cristo, que é a igreja, estd dispensado de cumprir esta tarefa.?°
Todas as igrejas, onde quer que estejam, sdo chamadas por Deus para cumprir a missao.
Missdo esta, que ndo é responsabilidade e privilégio de apenas um pequeno grupo de pessoas
gue se sentem chamadas ao campo missionario, mas a todos os membros. Afinal, “todos sdo
membros do sacerdécio real e, como tais, foram chamados por Deus ‘a fim de proclamardes

as virtudes daquele que vos chamou das trevas para sua maravilhosa luz’ (1 Pe 2.9)”.2%

1.2 A Vocagao

Depois de entender o que é missdo, é preciso entender vocacao, e entdo, sera possivel
ver como estas estdo interligadas. Para compreender melhor o que é vocacdo, é preciso
examinar seu aspecto etimoldgico.?> No Antigo Testamento, a palavra hebraica gara significa
“chamar para fora”, “uma ordem que implica soberania na nomeacdo. Nomear no hebraico
ndo era, porém, simplesmente adicionar um ‘titulo verbal’, mas ‘ser chamado de algo para ser
algo’”. O termo “chamado” no Antigo Testamento é usado principalmente para o povo de
Deus, convocado para participar da missdo de Deus para o mundo.?

Na literatura neotestamentaria, a palavra vocacgdo origina-se do verbo grego kaleo, que
possui duas variagoes: o substantivo klénis e o adjetivo kletos. O verbo kaleo significa vocacao,
chamado, convoco.?* Um exemplo é encontrado em Efésios 4.1: “Como prisioneiro no Senhor,
rogo-lhes que vivam de maneira digna da vocacdo que receberam”.?> J& o substantivo k/ésis
tem o significado de vocacdo, chamado, convite,?® como no versiculo 26 de 1 Corintios 1:

“Irm&os, pensem no que vocés eram quando foram chamados [...]”.?” E ainda, o adjetivo kletds

16 CABRIAL, 2004, p. 35.

17 WRIGHT, 2014, p. 67.

18 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 1783.

9 WRIGHT, 2014, p. 69.

20 CABRIAL, 2004, p. 45.

21 PADILLA, C. René. O que é missdo integral? Traducdo de Wagner Guimaraes. Vigosa: Ultimato, 2009, p. 17-18.
22 CESAR, Elben Magalh3es Lenz. Vocagdo: perspectivas biblicas e teoldgicas. Vigosa: Ultimato, 1997, p. 19.
B3 STEVENS, R. Paul. Os outros seis dias. Traduc¢3o de Neyd Siqueira. Vigosa: Ultimato, 2005, p. 75-76.

24 CESAR, 1997, p. 19.

25 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 2022.

26 CESAR, 1997, p. 19.

27 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 1955.
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significa chamado, convocado,?® como em Romanos 1.6: “E vocés também estdo entre os
chamados para pertencerem a Jesus Cristo”.?° O termo kaleo aparece no Novo Testamento
grego 148 vezes e o substantivo k/ésis, aparece oito. Paulo faz mencdo de kaleo 29 vezes,
klésis, oito e kletos, sete. Estes termos geralmente sdo empregados com sentido de vocacao
vinda de Deus. O Senhor chamando o homem para a salvac3o e para o servico do seu reino.3°
O chamado, ou vocacdo, é uma acao feita por Deus ao longo de toda a histéria. Todos
os redimidos sdo chamados por Deus e para Deus. “A origem do chamado ndo é o homem ou
a igreja, mas sim Deus. E a finalidade do chamado ndo é puramente servir aos homens ou a
igreja, mas a Deus”.3! Todos s3o chamados para amar e servir a Deus com todo coracdo, alma,
mente e forca, e também, amar e servir ao proximo.3? Contudo, com o passar dos anos, a
palavra vocagao tem perdido o seu total sentido. Popularmente, ao falar de vocagao, tem a
ver com trabalho ou carreira. Diante disso, é necessdrio voltar a esséncia da palavra segundo
as Escrituras. Essa esséncia ndo é no aspecto humano, mas o divino: o que Deus chamou para
fazer.33
Vocagdo é muito mais que a inclinacdo para uma area profissional e muito
mais que um conjunto de habilidades e competéncias. Vocacdo é uma
convocacao divina, um recrutamento celestial um comissionamento
espiritual. Ela é um instrumento poderoso, que nos permite ouvir além do
efémero e detectar um eco na eternidade.?*
Diante disso, para entender melhor o que é vocacdo, é preciso fazer a distingdo entre a
vocacgdo geral e a vocacgdo especifica.

1.2.1 Vocagao geral
“A vocacdo geral de Deus ndo é tanto para fazer alguma coisa (um trabalho), mas para

ser alguma coisa (uma pessoa)”. Primeiramente. ele chama a cada um para algo significativo.
Este € um chamado para todos. Contudo, é necessario que cada um viva de modo digno desta
vocacdo:3> “[...]Jrogo-lhes que vivam de maneira digna da vocacdo que receberam” (Efésios
4.1).3% A vocacdo geral apresenta algumas dimensdes:

28 CESAR, 1997, p. 19.

29 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 1920.

30 CESAR, 1997, p. 19.

31 LIDORIO, Ronaldo. Vocacionados. Belo Horizonte: Betania, 2014, p. 9-10.

32 MORDOMO, Jo3o. De volta para o futuro: miss3o empresarial e missdes transculturais. In: BRADFORD, K.;
HAWTHORNE, S.; WINTER, R. Perspectivas no movimento cristdo mundial. Varios Tradutores. Sdo Paulo:
Vida Nova, 2007, p. 772.

33 STOTT, John. Diregdo, vocacdo e ministério: a vontade de Deus para nossa vida e como descobri-la. In:
BEZERRA, Durvalina; EVERY-CLAYTON, Joyce; NODA, Jorge (orgs). Chamados por Deus. Jodo Pessoa: Betel
Brasileiro, 2014, p. 37-38.

34 BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA (org), 2014, p.16

35STOTT, In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 38-41.

36 BIiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 2022.
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1.2.1.1 Salvagao

O primeiro chamado é para a Salvacao, ao qual todos os crentes devem responder. Deus
deseja salvar o homem, pois 0 ama e o quer perto dele.3” Paulo, ao escrever para Timéteo, diz
gue Deus “[...] deseja que todos os homens sejam salvos e cheguem ao conhecimento da
verdade (1 Tm 2.5)”.38

No momento da salvacdo, cada um é separado para participar da missdo do reino de
Deus.?® O arrependimento e a fé sdo os dois fundamentos da salvagdo. O arrependimento
envolve trés aspectos: o intelectual — que subentende uma mudanca de ideia, em relacdo ao
pecado, a Deus e a si mesmo; 0 aspecto emocional — mudanga de sentimento, passa a sentir
tristeza pelo pecado e anseio pelo perd3o; e ainda, o aspecto volitivo: mudanca da vontade e
da disposicdo, decisdo de voltar-se contra o pecado.*®

Ja a fé é o ato de aceitar as promessas da obra de Cristo. Ela é uma forma de
conhecimento que atua junto com a razao, nao contra ela. Como o arrependimento é o ato
de voltar-se contra o pecado, a fé é o ato de voltar-se para Deus. Ela também apresenta trés
aspectos: ointelectual, que é a crenca na revelagdo de Deus (sua natureza e nos fatos narrados
pela Biblia). Ela sempre é baseada em fatos e nunca em hipdteses. Também o aspecto
emocional, porém ele nao pode ser o Unico aspecto. E ainda, o aspecto volitivo, que abrange
a rendicdo do cora¢do humano e aceitacgdo de Jesus Cristo como Unico Salvador.*!

1.2.1.2 Sersal e luz

No Evangelho de Mateus, Jesus afirma:

Vocés sdo o sal da terra. Mas se o sal perder o seu sabor, como restaura-lo?
N3o servira para nada, exceto para ser jogado fora e pisado pelos homens.
Vocés sdo a luz do mundo. Ndo se pode esconder uma cidade construida
sobre um monte. E, também, ninguém acende uma candeia e a coloca
debaixo de uma vasilha. Pelo contrario, coloca-a no lugar apropriado, e assim
ilumina a todos os que estdo na casa. Assim brilhe a luz de vocés diante dos
homens, para que vejam as suas boas obras e glorifiquem ao Pai de vocés,
que estd nos céus (Mt 5.13-16).4

“Sal e luz sdo distintos, penetrantes, transformadores — contrastes com a corrupgao e a
escurid3o. E isso o que os cristdos sdo chamados a ser”.*3 O sal é um elemento que da sabor
e conserva. Diante deste mundo injusto e cheio de maldade, cada cristdo precisa cumprir seu
chamado de fazer a diferenca e transformar a sociedade. Ja a luz afasta a escuriddo. Em meio

37 STEUERNAGEL, Valdir. Deus nos chama pelo nome... e para o servi¢o. Jun, 2000. Disponivel em:
<http://www.ultimato.com.br/revista/artigos/265/deus-nos-chama-pelo-nome-e-para-o-servico>.  Acesso
em: 27 out. 2016.

38 BIiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 2068.

3% MILLER, Darrow L. Vocagdo. [s.l.]: Transforma, 2012, p. 153.

40 KUNZ, Claiton André. Todos somos chamados. Proclamar Libertag¢do, S3o Leopoldo, 39, 2014, p. 77.

41 KUNZ, 2014, p. 77.

2 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 1624.

43 WRIGHT, Christopher J. H. A miss3o do povo de Deus: uma teologia biblica da missdo da igreja. Traducdo de
Waléria Coicev. Sao Paulo: Vida Nova, 2012, p. 150.
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de tanta maldade, Jesus manda que cada um brilhe diante dos homens; entretanto, a luz ndo
vem do homem, e sim, é a presenca de Cristo na vida de cada crist3o. Ele é a luz do mundo.*

1.2.1.3 Servir a Deus e ao préximo

Wright afirma que “o chamado de todo cristdo é servir a Deus como grata resposta ao
evangelho”.*> O servico ndo deve se restringir as esferas eclesidsticas. Todo ser humano, sem
excecdo, deve servir ao préximo. E na mutualidade do dar e receber que a sociedade se
organiza.*® Deus chama a todos para servir, e este chamado apresenta um aspecto
comunitario, pois ndao somente aproxima o homem de Deus, como também todos os
cristdos.” Jesus é o maior exemplo quando declarou: “[...] como o Filho do homem, que n3o
veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mateus
20.28).%8 E necessdrio servir ao préximo com a consciéncia de estar servindo a Deus:*° “Tudo
o que fizerem, fagcam de todo o coracdo, como para o Senhor, e ndo para os homens” (Cl
3.23).%0

Visto que todos tém uma vocacdo geral, ela ndo pode ser tratada como obrigacdo, mas
como um grande privilégio e uma honra.>! Deus chama a todos para a salvacdo, para ser sal e
luz e para servir; contudo, ele também vocaciona individualmente as pessoas para
determinadas funcdes. E este chamado pode-se chamar de vocacio especifica.>?

1.2.2 Vocagao especifica
Se a vocacao geral é igual para todos, a vocacao especifica tem a ver com detalhes

individuais. Ou seja, é diferente para cada pessoa.>® A vocacdo especifica pode ser tanto o
chamado daquele cristdo que tem uma vocac¢do para o ministério pastoral ou missionario,
quanto daquele que se sente vocacionado para qualquer outra profissdo.>*

O vocacionado para o ministério pastoral, ou missionario, é alguém disposto a largar
tudo e ir aonde Deus o enviar, para fazer o que Ele mandar, da forma que Ele determinar.
Essas pessoas s6 experimentam a realizagao e propdsito na vida quando fazem aquilo que
Deus as mandou.>®

4 QUEIROZ, Edison. Identificando e despertando vocacdes na igreja local. In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA,
2014, p. 108.

4 PALMER, Nate. Servico como adorag3o: o privilégio de servir na igreja local. Traduc¢3o de Flavia Lopes. S3o
Paulo: Vida Nova, 2014, p. 14.

46 BEZERRA, Durvalina. A espiritualidade da vocac3o. In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 63.

47 ALSDORF, Katherine Leary; KELLER, Timothy. Como integrar fé e trabalho: nossa profissdo a servico do reino
de Deus. Traducdo de Euldlia Pacheco Kregness. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014, p. 64.

“8 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 1650.

49 BEZERRA, In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 63.

50 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 2047.

51 QUEIROZ, In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 112.

52 IDORIO, Ronaldo. A certeza da vocagao. In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 121.

53 STOTT, In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 41.

5 QUEIROZ, In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 112.

55 QUEIROZ, In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 112.
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Contudo, nem todos foram chamados por Deus para largar sua profissdo e se tornarem
missiondrios de tempo integral. “Se assim fosse, quem sustentaria o missiondrio?”°® O
vocacionado, para ser um profissional, é alguém que servira a Deus e ao préximo com as
habilidades e dons especificos.”’ Infelizmente, nos dias atuais, hd uma visdo errada em relagdo
ao trabalho. Muitos acreditam que Deus ndo esta interessado no trabalho diario. Para eles,
Deus estd preocupado apenas com a igreja, com missdes, missiondrios, em levar pessoas para
o céu e ndo se importa com a sociedade e seus espacos.>®

Pearcey afirma que

7

A sociedade moderna é caracterizada por uma divisdo entre o ambito
sagrado e secular, definindo que o trabalho e os negdcios sdo estritamente
seculares. Em consequéncia disso, os cristdos habitam em dois mundos
separados, indo e vindo entre o mundo particular da familia (onde a
expressao da fé com toda totalidade) e da igreja e o mundo publico (onde a
expressao religiosa é suprimida com bastante firmeza).>

Infelizmente, essa cosmovisdo de secular e sagrado ndo é somente contemporanea. Ao

recorrer a histodria, é possivel vé-la presente ha muito tempo.®

1.2.3 Sagrado x Secular
As Escrituras n3o dividem a vida em dois reinos. Elas revelam Deus como criador de

tudo, governa tudo e é Senhor de toda a vida. Diante disso, como esta cosmovisdo dualista
entre sagrado e secular comegou? A igreja foi influenciada pela cultura e pelas filosofias
pregadas pelo gnosticismo nos primeiros séculos. Esta distorgdo é visivel até mesmo na vida
de um dos pais da igreja: Eusébio. Com o passar do tempo, essa dualidade transformou a igreja
na dicotomia clérigo X leigo. Pessoas que ndo viviam uma vida religiosa, eram vistas como
inferiores. Dependiam da igreja para relacionar-se com Deus e para receber a salvacdo. Esta
visdo durou toda a Idade Média.®*

No século XVI, com a Reforma Protestante, foi “reacendido o entendimento biblico de
viver e trabalhar consciente e intencionalmente na presenca de Deus”.%? Os reformadores
Lutero, Calvino e Zwinglio desafiaram a cosmovisdo dualista que havia adentrado na igreja.
Voltaram-se para a cosmovisdo biblica e holistica, reconhecendo que ndo existe dicotomia
entre sagrado e secular.%?

Nos anos seguintes, ja nos séculos XIX e XX, mesmo sob efeito do Grande Avivamento,
outra cosmovisdo surgiu: o materialismo secular, baseado na era iluminista. Contudo, esta
cosmovisdo ndo fazia uma dualidade do sagrado e secular. Para eles, o sagrado simplesmente
ndo existia. Como resposta ao materialismo, a igreja acabou dividida. Parte da igreja apoiou o

6 MARTINS, Yago. Vocé n3o precisa de um chamado missiondrio. Joinville: BTBooks, 2015, p. 148.
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% PEARCEY, Nancy. Continuar vivendo para Deus apds sair do templo aos domingos. In: BEZERRA; EVERY-
CLAYTON; NODA, 2014, p. 101-102.

60 MILLER, 2012, p. 43.
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secularismo moderno, enquanto outra parte condenou. Porém, em vez de defender a
cosmovisao biblica, voltaram a antiga cosmovisdao grega, que separava os reinos espiritual e
fisico.®
Ao adotarem esse paradigma gnostico-dualista, os cristdos separaram o
sagrado do secular, o domingo da segunda. Muitos se tornaram ‘cristdaos
domingueiro’ e abandonaram o conceito de ser igreja na segunda-feira
levando o reino de Deus a sua vida de trabalho todos os dias da semana,
negando funcionalmente que Cristo é soberano sobre toda a vida.®
Com este avango da cosmovisao secular na sociedade moderna, grande parte da igreja,
no inicio do século XX, trocou a cosmovisdao biblica por cosmovisdo dualista, que divide o
universo entre o reino espiritual e o reino fisico. Esta divisdo levou o cristdo a ver o trabalho
de pastores, missionarios, teélogos... como um “chamado superior”. Este pensamento
dualista levou muitos a querer este “chamado superior” e deixar a arena secular de trabalho.
Nesta mentalidade, aqueles que tinham um trabalho cristdao de tempo integral eram
considerados superiores e somente eles eram espirituais. Ja as outras profissbes eram
consideradas inferiores. Por vezes, quando um cristdo ndo se tornava um missionadrio, e
continuava na comunidade realizando seu trabalho “secular”, levava-o a ter um sentimento
de culpa.b®
A histéria mostra como a cosmovisdo dualista influenciou a igreja de diversas formas.
“Aquilo que a Reforma havia eliminado, no conceito e na pratica, foi levado adiante e
perpetuado por tradicbes posteriores”.®’” Hoje este grave problema da dicotomia entre
sagrado e secular ainda permanece no pensamento de muitos cristdos.%®
Nada do que o cristdo faz, pode ser considerado secular. Contudo, se o trabalho for
motivado apenas pelo sucesso pessoal, entdo ele é secular, independentemente se for feito
para a igreja ou para o mundo corporativo. Mas, se Jesus é o Senhor de todas as dreas da vida
do cristdo, ela trabalho, estudo, lazer ou qualquer outra,®® n3o ha dicotomia entre o secular e
sagrado, pois a conduta e missdo de cada um transformam tudo em um sagrado oficio, para
gléria de Deus.”®

2. EXEMPLOS BiBLICOS DE VOCACAO

Ao examinar a Palavra de Deus, no Novo Testamento, pode-se encontrar diversos
exemplos de pessoas que receberam uma vocagao relacionada com o dom que o Espirito
Santo deu. E também, personagens no Antigo Testamento, que receberam uma vocagao para
viver e obedecer a um propdsito particular de Deus.”*

64 MILLER, 2012, p. 57-59.
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2.1 Abraao

Abrado foi escolhido para uma missao global. Porém, nao ha mérito nenhum em sua
pessoa, foi um gesto da graca de Deus. Ele é conhecido como pai da fé e foi usado por Deus
para abencoar as familias da terra.”?> Ele recebeu uma vocacdo que mudou a histéria da
humanidade.”® N3o foi por desejo préprio que Ele deixou sua terra, na Mesopotamia, e partiu
com sua familia e criados para uma terra desconhecida. Ele saiu em obediéncia a ordem
divina.”* Deixou sua terra e sua parentela e viajou sem saber para onde iria, confiou
inteiramente em Deus.””

Deus prometeu-lhe fazer sua descendéncia numerosa como as estrelas do céu (Gn
15.5).7¢ Contudo, os anos foram passando e sua esposa n3o lhe havia dado filhos. Abra3o e
Sara decidiram “apressar” os planos de Deus. Abrado deitou-se com uma das servas de sua
mulher e com ela teve um filho, chamado de Ismael. Porém, ndo era este o filho da
promessa.’’

Quando Abrado e Sara tinham 99 e 90 anos, respectivamente, Deus reafirmou sua
promessa de fazer deles uma descendéncia numerosa como as estrelas do céu e a areia da
praia. Mesmo Sara avanc¢ada em idade, ela deu a luz a Isaque. Deus cumpriu a promessa para
com eles. Passado algum tempo, Deus pediu que Abrado sacrificasse seu filho Isaque como
holocausto. Ele obedeceu a voz de Deus e Deus o recompensou, providenciando um
cordeiro.”®

Shedd destaca que Abrado sempre ouviu e obedeceu a voz do Senhor, até mesmo
guando Deus lhe ordenou sacrificar seu filho. Sua vida ilustra o chamado de todos aqueles que
sdo regenerados: obedecer as ordens de Deus.”® Abra3o e seus descendentes, principalmente
Jesus, foram usados como instrumentos nas maos de Deus.8% Abrado viveu 175 anos, mas
tinha 75 quando Deus o chamou. Nao se sabe a razdo dele s6 ter conhecido sua vocagado nesta
idade.?!

2.2 José

José foi o mais novo de onze irmdos. Foi o preferido de seu pai Jacé e, por isso, odiado
pelos irm3os. Aos 17 anos, foi maltratado e vendido por eles como escravo.®? Depois de tudo
isso, foi acusado injustamente pela esposa de seu patrao e foi parar na prisdao. Porém, Deus
estava com ele e, mesmo diante das circunstancias dificeis, José viu a necessidade daqueles
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76 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 30.
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gue estavam a sua volta. Usado por Deus, interpretou os sonhos de seus companheiros de
cela.®3 Um deles, que era um oficial, foi libertado e José pediu-lhe que lembrasse dele, mas
ele acabou se esquecendo de tudo. Dois anos depois, Farad do Egito comecou a ter alguns
sonhos estranhos. Aquele oficial entdo lembrou-se de José e da sua habilidade de interpretar
sonhos.®

José foi trazido da prisdo e, mais uma vez, Deus usou sua vida e ele interpretou os sonhos
do Farad. José disse-lhe que sete anos de fartura sobreviriam a terra do Egito, mas também
sete anos de seca.®> Depois aconselhou Farad a colocar alguém para administrar tudo o que a
terra produziria nos anos de fartura, para que nos anos de seca o Egito tivesse como
sobreviver. Farad ndo viu outro a ndo ser José para ocupar o cargo. Ele passou de prisioneiro
a governador do Egito.®®

José era um estrangeiro no Egito. Tinha outra cultura, outra lingua, outro
Deus, outra religido e outros costumes. Além de forasteiro, era um ex-
escravo e um ex-preso, solteiro e muito jovem. Apesar de tudo isso, para
enfrentar os problemas do poderoso Egito, Farad fez dele a segunda maior
autoridade do pais, com total liberdade de ac3o em qualquer area.?’

Por todo sofrimento que José havia passado nos ultimos treze anos da sua vida, ele
poderia ter se revoltado contra Deus pelas injusticas passadas e ndo ter perdoado seus irmaos.
Porém, ele permaneceu fiel ao Senhor durante toda sua vida, perdoou sua familia e deixou o
passado para trds.®8

Fassoni coloca que “na vida de José, a missio Dei estava em cumprimento. Deus o usou
de um modo maravilho”,®° n3o apenas de salvar o povo de Israel, mas também para socorrer
0s outros povos, inclusive o préprio Egito. Ele tinha consciéncia da sua vocacao profissional e
sabia que estava servindo a Deus, mas também aos homens.?® Seu testemunho foi lindo.
Nunca se esqueceu de Deus e nem chamou atencdo para si.°* Mesmo trabalhando para um
governante que ndo conhecia a Deus, José fez tudo da melhor maneira, com toda a sua
inteligéncia e capacidade.?? Ele manteve acesa a chama da sua vocagdo por toda a vida®® e
“Deus se serviu dele como um colaborador em sua missdo: a de ser glorificado por todos os
povos da terra”.**

8 SWINDOLL, Charles R. José: um homem integro e indulgente. Tradu¢3o de Neyd Siqueira. S30 Paulo: Mundo
Cristao, 2000, p. 65-106.

8 WONG, 2007, p. 129.

8 WONG, 2007, p. 129.
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2.3 Ester

Ester era judia e descendia dos judeus exilados na Pérsia. Ela vivia, juntamente com seu
primo Mardoqueu, na cidadela de Susa. Mardoqueu era um homem piedoso, que criou Ester
porque ela tinha perdido seus pais. Ela era uma bela mulher, tanto por dentro como por fora.’®

Durante o reinado do rei Xerxes, a rainha Vasti foi afastada do seu posto por ndo atender
a ordem do rei. Com isso, os conselheiros do rei sugeriram que ele procurasse uma nova
rainha. Foram trazidas ao harém de Susa virgens bonitas para que o rei escolhesse aquela que
mais |he agradasse. Dentre estas mocas, estava Ester. Ela ndo revelou sua identidade judia,
pois Mardoqueu havia proibido. Depois do tempo de tratamentos, que todas as mocas
passavam, chegou a vez de Ester apresentar-se ao rei. %®

O rei gostou mais de Ester do que de qualquer outra mulher, e ela foi
favorecida por ele e ganhou sua aprovacao mais do que qualquer das outras
virgens. Entdo ele lhe colocou uma coroa real e tornou-a rainha no lugar de
Vasti. E o rei deu um grande banquete, o banquete de Ester, para todos os
seus nobres e oficiais. Proclamou feriado em todas as provincias e distribuiu
presentes por sua generosidade real. (Ester 2.17-18)%’

Um tempo depois, o rei elegeu Hama para uma posi¢cdo mais alta que todos os demais
nobres, ordenando que todos os oficiais do palacio se curvassem diante dele. Mardoqueu,
porém, era o Unico que ndo se prostrava. Os outros oficiais, percebendo isso, indagaram-no,
porém ele somente dizia que era judeu. A noticia chegou até Hama3, o qual ficou muito irado
com a atitude de Mardoqueu. “Contudo, sabendo quem era o povo de Mardoqueu, achou que
ndo bastava mata-lo. Em vez disso, Hama procurou uma forma de exterminar todos os judeus,
o povo de Mardoqueu, em todo o império de Xerxes (Ester 3.6)”.°® Entretanto, segundo
Wiersbe,

o exterminio dos judeus significaria o fim da promessa messianica para o
mundo. Deus prometeu proteger seu povo para que se tornasse o meio pelo
qual ele poderia dar ao mundo sua Palavra e seu Filho. Israel deveria trazer a
bénc3o da salvacdo as nacdes.”

Hama3 pediu permissdo ao rei para destruir um povo perverso e que ndo obedecia as
ordens do rei. Mesmo sem saber que era o povo judeu, o rei aprovou o que Hama queria fazer.
Uma data foi marcada e anunciada. Mardoqueu, ao saber do que aconteceria, entristeceu-se
e vestiu-se de panos de saco, cobriu-se de cinza e foi ao palacio chorando e lamentando. Ester,
ao saber do que estava acontecendo com Mardoqueu, mandou que Hata fosse falar com ele.
Mardoqueu contou-lhe tudo o que tinha acontecido. Também deu-lhe uma cdpia do decreto,
para que mostrasse a Ester, e que insistisse com ela, para que fosse a presenca do rei clamar
por misericérdia e interceder por seu povo. Depois de saber tudo, Ester respondeu a
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Mardoqueu, que por decreto ninguém poderia chegar até o rei sem ser chamado.'® Ele,
porém,
mandou dizer-lhe: "Ndo pense que pelo fato de estar no palacio do rei, de
todos os judeus so vocé escapara, pois, se vocé ficar calada nesta hora,
socorro e livramento surgirdo de outra parte para os judeus, mas vocé e a
familia de seu pai morrerdao. Quem sabe se ndo foi para um momento como
este que vocé chegou a posi¢do de rainha?” (Ester 4.13,14)!

Shedd afirma que, dentre todas as mulheres vocacionadas do Antigo Testamento,
nenhuma delas teve um chamado mais perigoso ou oportuno quanto Ester. A oportunidade
de salvar a nag¢do de um inimigo como esse, surgiu poucas vezes na histdria. O risco que Ester
passou foi enorme. Mesmo assim, ela aceitou o clamor de Mardoqueu pelo povo e, com
submissdo ao seu chamado, disse que, se tivesse que morrer, morreria.'0?

Dias depois, Ester vestiu-se com os trajes de rainha e foi para o patio do palacio,
esperando que o rei a chamasse. Ele a chamou perguntando-lhe o qual era o seu pedido.
Entdo, Ester pediu que o rei e Hama fossem a um jantar. No mesmo dia, Hama mandou
construir uma forca de vinte metros para enforcar Mardoqueu antes do jantar com a rainha,
para que ele pudesse se alegrar. Durante a noite, o rei, sem conseguir dormir, comegou a ler
o livro das Cronicas, onde estava registrado que Mardoqueu havia denunciado os oficiais que
haviam conspirado contra o rei. Mardoqueu nao havia recebido nenhuma honra ou
reconhecimento pelo feito e, assim, o rei chamou Ham3 para que honrasse Mardoqueu.°3

Mesmo com os planos frustrados, Hama foi para o jantar da rainha Ester. Entdo, durante
o jantar, Ester pediu ao rei que poupasse a sua vida e de todos os judeus. O rei, ao descobrir
que havia sido Hama que estava tramando tudo, ficou furioso. Um dos oficiais falou ao rei
sobre a forca que Hama havia feito, entdo o rei mandou enforca-lo. Hama foi morto na forca
que ele mesmo havia preparado para Mardoqueu.'%

Hama havia morrido, mas o decreto n3o era irrevogavel. Contudo, Ester implorou para
que o rei revogasse o decreto. Entao, o rei falou para Mardoqueu escrever outro decreto em
favor dos judeus e selar com o anel do rei. E assim foi feito.1%

Para César, Ester foi um instrumento de Deus para libertar o povo hebreu, tanto fisica
quanto politicamente. Ela tinha esta vocac¢do designada por Deus e precisava cumprir.1% Por
meio dela, Deus continuou cumprindo as promessas de preservar o povo de Israel.0’
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2.4 Dorcas

Pouco se sabe sobre vida da personagem Dorcas. O livro de Atos dos Apdstolos relata
sobre sua histéria em apenas seis versiculos. Dorcas vivia em Jope e é chamada de discipula.
E nitida a sua devocdo a Deus e dedicacdo as pessoas.' Naquela época, os 6rfios e vitvas
ndo tinham ajuda do governo e dependiam de amigos e conhecidos.®® Assim como Jesus
entendia a necessidade do amor por essas pessoas, Dorcas também compreendia.'*°

Um dia, Dorcas ficou doente e faleceu. Seu corpo foi lavado e colocado em um quarto
do andar superior. Os discipulos ficaram sabendo que Pedro estava em Lida — que era perto
de Jope — entao foram chama-lo dizendo que n3ao demorasse para chegar a Jope. Pedro
prontamente atendeu o pedido. Chegando a Jope, foi levado aonde estava o corpo de Dorcas.
Também estavam ali todas as vilvas que Dorcas ajudava. Elas se lamentavam e mostravam as
roupas que ela havia feito. “Pedro mandou que todos saissem do quarto; depois, ajoelhou-se
e orou. Voltando-se para a mulher morta, disse: "Tabita, levante-se". Ela abriu os olhos e,
vendo Pedro, sentou-se (Atos 9.40)”. 111

A cidade de Jope ndo foi mais a mesma. Ao saber do milagre da ressurreicdo de Dorcas,
muitos se voltaram para o Senhor e creram. “Sem duvida, essa generosa discipula, dotada de
maos habeis e um coracgdo voltado para o Senhor, pegou sua agulha e linha e continuou seu
ministério benevolente e compassivo para todos os que viviam ao seu redor”.11?

Coleman coloca que a vocacgao de Dorcas foi amar os necessitados de maneira madura
e verdadeira, sem medir esforcos para ajudar.’'® Dorcas ndo pregou o Evangelho como os
discipulos, nem operou milagres. Contudo, foi vocacionada na area social, para servir as vitvas
pobres.''# Ela era costureira e fazia roupas para as vilivas, espalhava esperanca e a mensagem
de Cristo por meio do servico.'*® Ela aproveitou “a rede de contatos naturais que j& possuia,
sem nenhuma necessidade de deixar a vida comum e passar a condicdo de obreira de tempo
integral” 116

2.5 Paulo

Antes de ser conhecido com Paulo, era chamado de Saulo de Tarso. Era filho de fariseu
e foi educado por Gamaliel, um dos mestres supremos da época. Depois, tornou-se um fariseu
devoto. Demonstrava tanto zelo a Lei que se tornou um perseguidor declarado. Matava os
cristaos em dedicagao ao Deus dos céus. A Biblia relata sua primeira aparigao no livro de Atos,
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durante do apedrejamento de Estévdo.''” Atos 8.1 diz que “Saulo estava ali, consentindo na
morte de Estévdo”.11®
Na sequéncia, no capitulo nove de Atos dos Apdstolos, a histéria de Saulo comeca a
mudar. Ele estava indo para Damasco, quando subitamente uma luz vinda do céu brilhou tdo
forte que todos que estavam ao seu redor cairam. Uma voz do céu disse: “Saulo, Saulo, por
gue me persegue?” E ele respondeu: “Quem és tu, Senhor?” Era Jesus, que lhe disse parair a
cidade que alguém iria dizer a ele o que fazer.!*®
Wiersbe coloca que,
o lider teve de ser conduzido, pois ficou cego pela visdo resplandecente. Seus
olhos espirituais foram abertos, mas seus olhos fisicos estavam fechados.
Deus o humilhara inteiramente, preparando Paulo para ser ministrado por
Ananias. Saulo orou e jejuou por trés dias, durante os quais comegou a
reavaliar duas convicgdes. Havia sido salvo pela graga - ndo pela Lei - por
meio da fé no Cristo vivo. Deus comecou a instruir Saulo e a Ihe mostrar a
relagdo entre o evangelho da graca de Deus e a religido mosaica tradicional
que havia praticado ao longo de toda a vida.!?°
Paulo ndo se tornou um apdstolo por desejo prdprio, mas porque recebeu uma ordem
de Deus. Quando ia para Damasco, sua intengao era totalmente contraria, pois ele perseguia
a igreja de Cristo. Porém, Deus mudou o rumo da vida de Paulo, transformou-o em um
pregador do Evangelho, um dos maiores plantadores de igreja da histdria. Ele foi escolhido
por Deus para levar as boas novas da salvacdo para os gentios.'?! Provavelmente, sua
conversdo foi o fato mais marcante, depois do Pentecostes. Nenhum outro homem exerceu
tanta influéncia no Cristianismo como Paulo.??
Mas ainda, ao olhar para a vida de Paulo é possivel ver que, além de apdstolo, ele exercia
do dom de profecia (Atos 27); de evangelista (At 20.18,27); e o dom de pastorear. Ele servia a
Deus em qualquer lugar, pregava tanto a crentes quanto para pagdos, escrevia cartas de
encorajamento, exortacdo e orienta¢des para as igrejas que mais precisavam.'23 Para Queiroz,
um detalhe importante do chamado de Paulo é que ele sabia que sofreria por causa do nome
de Jesus.'?* Mesmo assim, Paulo dava a Deus toda a gléria da sua vocac3o. Ele compreendia
que sé Deus é merecedor.’> Um dos motivos que levou Paulo a ser um vocacionado bem

sucedido em sua missdo é porque ele sabia o que Deus queria dele.126
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124 QUEIROZ, In: BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 116.
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3. A VOCAGAO PROFISSIONAL A SERVIGCO DO REINO DE DEUS

Mordomo afirma que “Deus chama algumas pessoas para trabalhar para o Reino em
atividades profissionais”.?” E quando ele chama, ele equipa cada um conforme a sua area de
atuacdo.’?® Segundo Miller,

As escrituras revelam que, tendo sido chamados ao reino, cada um de nds
tem um papel singular em sua manifestacdo e expansao. Quer Deus nos
conceda muitos ou poucos dias, devemos usa-los para descobrir e viver nossa
tarefa particular. Quer ele nos conceda “emprego” ou “desemprego”,
periodos de salde ou doenca, a tarefa continua. Sendo chamados por Deus,
devemos evitar o sentido secular de “trabalho” [...] Como cidaddos do reino
de Deus e membros do corpo de Cristo, somos chamados a por nossos pés,
maos e imaginacdo em acdo para fazer valer a pena a oragdo “venha a nds o
teu reino, seja feita a tua vontade”. A nossa vida é de paixdo e ndo de apatia,
de trabalho e n3o de facilidades.'®®
O trabalho é ideia de Deus, de origem divina. Nos primeiros dois capitulos do livro de
Génesis, é possivel ver Deus como um trabalhador.'3° “Ele trabalhou na criacdo do universo e
continua trabalhando na preservacao e direcdo de todas as coisas necessarias ao bem-estar
de suas criaturas”.’3! Ele estd pensando, escolhendo, planejando, executando e avaliando.3?
E, “o Deus que trabalha criou 0 homem para o trabalho. O trabalho é ordenanga divina antes
da entrada do pecado no mundo”,**3 como é visto em Génesis 2.15: “O Senhor Deus colocou
o homem no jardim do Eden para cuidar dele e cultiva-lo”.134
Por mais que muitos pensem que o trabalho é uma punicdo, ele ja era parte da criacdo
do ser humano e surgiu em um contexto de pura felicidade.’3® E claro que depois da queda
ele é afetado pelo pecado, mas o trabalho em si faz parte da esséncia humana.'3® “O trabalho
é intrinsecamente bom para nds, bom para o mundo e bom para Deus”.'3” Quando a nocdo
de sagrado ndo fica sé na esfera fisica, mas penetra na esfera cotidiana, o trabalho passa a ser

visto como sagrado.38 “E preciso resgatar a visio do trabalho como vocacdo divina, a qual

127 MORDOMO, In: BRADFORD; HAWTHORNE; WINTER, 2007, p. 772.

128 NAZARO, Rudy. Desenvolvendo habilidades: posturas crist3s positivas na vida com Deus e nas relacdes
pessoais. Blumenau: Letra Moderna, 2007, p. 21.

129 MILLER, 2012, p. 161.

130 WRIGHT, 2012, p. 266.

131 DIMARZIO, Nilson. A escolha suprema. Santa Barbara do Oeste: SOCEP, 1999, p. 9.

132 WRIGHT, 2012, p. 266.

133 | OPES, Hernandes Dias. O trabalho glorifica a Deus, dignifica o homem e abengoa o préximo. 12 set. 2016.
Disponivel em: <http://hernandesdiaslopes.com.br/portal/o-trabalho-glorifica-a-deus-dignifica-o-homem-e-
abencoa-o-proximo/>. Acesso em: 18 out. 2016.

134 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 9.

135 BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 11.

136 WRIGHT, 2012, p. 267.

137 BEZERRA; EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 11.

138 CUNHA, Mauricio J. S. Crescendo rumo as inteng¢des de Deus: a aplicacdo da cosmovis3o cristd na area do
desenvolvimento comunitdrio. In: BRITO, P. Jardim da cooperagdo: evangelho, redes sociais e economia

soliddria. Vigosa: Ultimato, 2008, p. 180.
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torna o trabalho cheio de significado”.’*® Este significado ndo estd necessariamente na
atividade realizada, mas em como ela é realizada.'*°
Para Cunha,

O conceito biblico de trabalho pode ser melhor compreendido por meio das
palavras hebraicas do Antigo Testamento eved (o trabalho apds a queda, ou
seja, o trabalho escravo, forcado) e avad (o trabalho antes da queda, o
trabalho criativo, sacerdotal). E muito significativo notar que a palavra avad
é também a palavra utilizada para “adorac¢do”! A aplicacdo da redencgdo nesta
esfera do trabalho significaria a substituicao de eved por avad, independente
do sistema econdmico vigente. Isto é, identificar a voca¢do das pessoas, e
dar a elas a oportunidade para exercé-la, como um ato cotidiano de adoracdo
a Deus.'*

“E urgente uma retomada da visdo cristd do trabalho, que n3o é apenas a do labor, mas
de uma atuacdo cultural enraizada em Cristo, admitindo-o como Senhor sobre todas as a¢des

x "

criativas do cristdo”. Com certeza, essa visdo de trabalho pode libertar o ser humano do

cativeiro imposto pelas cosmovisdao ndo-crista e coloca Deus e seus propdsitos para o trabalho

no centro.142

3.1 Os perigos no trabalho

Realizar os propdsitos de Deus para o trabalho nem sempre é facil. Por vezes, é mais
facil cair um pensamento errado em relagao ao trabalho do que viver constantemente os
propédsitos de Deus para ele. Ha dois grandes perigos que s3ao celebrados na sociedade
atualmente, porém vdo contra os principios e propdsitos de Deus acerca do trabalho: a

idolatria do trabalho e a indoléncia no trabalho.143

3.1.1 Idolatria do trabalho

Traeger afirma que o coragao do homem é extremamente propenso a adorar idolos. Isso
faz parte da prépria natureza humana. Contudo, essa compulsao para adorar algo nao é ruim.
Foi o proprio Deus que criou o ser humano para a adoragdo. Essa compulsdo é muito boa, se
aquilo que for adorado for digno de adoracdo. Deus é o Unico que merece toda a adora¢do.**
Em Lucas 4.8 é possivel ver que o préprio Jesus disse que somente Deus deve ser adorado:
“Estd escrito: ‘Adore o Senhor, o seu Deus e sé a ele preste culto’.1#4

No Antigo Testamento, as pessoas adoravam estatuas. Hoje em dia, ndo ha somente

estatuas para adorar. Porém, a tendéncia de colocar outras coisas no lugar de Deus é

139 MOTTA, Fabio. Uma perspectiva contemporanea da vocacdo: algumas perguntas importantes. In: BEZERRA;
EVERY-CLAYTON; NODA, 2014, p. 84.

140 KIVITZ, Ed René. Outra espiritualidade: fé, graca e resisténcia. S3o Paulo: Mundo Crist3o, 2006, p. 239.

141 CUNHA, In: BRITO, 2008, p. 180.

142 MIGUEL, Igor. Uma visdo cristd do trabalho. 10 out. 2010. Disponivel em
<http://ultimato.com.br/sites/jovem2012/10/10/uma-visao-crista-do-trabalho/>. Acesso em: 27 out. 2016.

143 TRAEGER, Sebastian. O evangelho no trabalho: servindo Cristo em sua profissdo com um novo propésito. Sdo
José dos Campos: Fiel, 2014, p. 23-25.

144 TRAEGER, 2014, p. 31-32.

145 BIBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 1731.
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exatamente intensa, como sempre. Para muitas pessoas, o trabalho se tornou uma paixdo tao
grande que aprisiona o coracdo e toma o centro da vida. Mesmo muitos ndo admitindo, o
trabalho se tornou um idolo para essas pessoas.4®

O trabalho é um bem da criagdo, porém na Biblia se vé a tentacdo de transforma-lo em
um idolo quando so se vive para a sua realizacdo. Ou entdo, ainda mais, quando o trabalho é
movido pela ganancia.’*” Paulo afirma aos Colossenses 5.8 que a ganancia é idolatria: “Assim,
facam morrer tudo o que pertence a natureza terrena de vocés: imoralidade sexual, impureza,
paix3o, desejos maus e a ganancia, que é idolatria” 148

A idolatria do trabalho pode ir além. H4 outros motivos para fazer do trabalho um idolo.
Segal diz que o ser humano faz do trabalho um idolo porque fornece coisas que sao tangiveis.
O trabalho é algo que o homem consegue controlar e prever. Assim, por gostar de ter o
controle nas maos, investe o seu melhor e toda sua energia no trabalho, deixando o Senhor
em segundo plano.#

Traeger também apresenta algumas maneiras de idolatrar o trabalho. Uma delas é
guando o trabalho é a fonte principal de satisfacdo. Porém, ndo é o trabalho que deve
conceder satisfacdo suprema e duradoura para o homem; ela sé é encontrada completa em
Deus. A busca excessiva por exceléncia é outra maneira de idolatrar o trabalho. E claro que
Deus deseja que todos fagam seu trabalho bem feito, contudo, quando o desejo é de ser
reconhecido, o trabalho pode facilmente tornar-se um idolo. E ainda, o trabalho se torna um
idolo quando ele é o principal consumidor do tempo, atencdo e paix3o do ser humano.**°
Todas estas formas de idolatria do trabalho geram frutos amargos. Mesmo que

incialmente sejam

desejos bons e piedosos podem ser rapidamente transformados em idolos,
produzindo avareza, insatisfacdo e uma competitividade incessante. A
idolatria é a classica propaganda enganosa. Os idolos prometem gratificacdo,
mas nunca oferecem isso. [...] Nada neste mundo é digno da nossa adoracgao,
exceto Jesus. Tudo o mais, inclusive o trabalho, falhara em trazer satisfacao
nesta vida e serd inutil na vida por vir.2>!

A boa noticia é que ha solu¢do. Embora seja simples, ndo é facil. E necessério
arrepender-se, reconhecer e rejeitar a idolatria do trabalho para concentrar a mente no
trabalho como um ato de adoracdo a Deus. Ao fazer isso, os propdsitos de Deus para o

trabalho estardo sendo cumpridos e gerard alegria e satisfacdo em Deus.'>?

146 TRAEGER, 2014, p. 32-33.

147 WRIGHT, 2012, p. 285.

148 BIBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 2047.

149 SEGAL, Marshall. Work with your hands, not with your worship. 12 mar. 2015. Disponivel em:
<http://www.desiringgod.org/articles/work-with-your-hands-not-with-your-worship>. Acesso em: 31 out.
2016.

150 TRAEGER, 2014, p. 34-38.

151 TRAEGER, 2014, p. 38.

152 TRAEGER, 2014, p. 41-42.
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3.1.2 Indoléncia no trabalho

Outro perigo no trabalho é a indoléncia. Ser indolente ndo significa necessariamente
inatividade ou falta de produtividade. Indoléncia no trabalho, também, é a falha de nao
reconhecer os propdsitos de Deus para cada cristdo no local de trabalho. Alguém pode ser
ativo no trabalho, cumprir tarefas, mas simplesmente achar que seu trabalho ndo é
importante, ighorando os propésitos de Deus.'>3

Porém, a indoléncia, no sentido de inatividade, também deve ser evitada. Ao escrever
aos Tessalonicenses, Paulo ensinou que a indoléncia jamais dever ser uma marca dos cristaos.
Ele diz que quem n3o quer trabalhar, também n3o coma.'® A preguica é pecado, porém o
trabalho dignifica o homem.*>> Contudo, Paulo n3o sé adverte sobre a inatividade, como
também adverte contra o pecado de apenas “fazer algo”. Ao escrever aos Colossenses ele diz:

Escravos, obedecam em tudo a seus senhores terrenos, ndo somente para
agradar os homens quando eles estdao observando, mas com sinceridade de
coracdo, pelo fato de vocés temerem ao Senhor. Tudo o que fizerem, fagam
de todo o coracdo, como para o Senhor, e ndo para os homens, sabendo que
receberdo do Senhor a recompensa da heranca. E a Cristo, o Senhor, que
vocés estdo servindo (3.22-24).1%

Paulo afirma que o trabalho n3o deve ser feito sem motivos. E preciso fazé-lo de todo o
coracdo, para o Senhor, sem buscar reconhecimento de homens. Fazer tudo com o
entendimento que Deus se preocupa com tudo o que o ser humano faz e que o trabalho é um
ato de adoracdo, de servico a Deus e tem propdsitos.’>” Ao ter esse entendimento, de que
Deus se importa com o trabalho, cada ac3do realizada, seja com clientes, patrdo ou colegas de
trabalho, torna-se uma oportunidade de demostrar o amor de Deus para eles. Ou ainda,
qualquer atividade realizada é uma chance de servir a Deus.'>®

A solucdo para a indoléncia do trabalho, assim como a idolatria, é o arrependimento, o
reconhecimento da indoléncia como pecado e a mudanga de visao em relagdo ao trabalho. E

assim, comprometer-se com os propdsitos que Deus tem para o trabalho.*>®

3.2 Os propdsitos de Deus para o trabalho

O trabalho n3o é fonte de satisfacdo absoluta, nem é um mal necessério. E preciso ver
o trabalho como algo para Deus.'® Para Ele, importa o que o cristdo faz, tanto no domingo
quanto em todos os dias da semana. Ele ndo faz distin¢do de secular e sagrado.'®! Deus tem

153 TRAEGER, 2014, p. 47-48.

154 BiBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 2063.

155 LOPES, Hernandes Dias. 1 e 2 Tessalonicenses: como se preparar para a segunda vinda de Cristo. S0 Paulo:
Hagnos, 2008, p. 221.

156 BIBLIA de Estudo NVI, 2003, p. 2047.

157 TRAEGER, 2014, p. 49-50.

158 TRAEGER, 2014, p. 55.

159 TRAEGER, 2014, p. 56.

160 TRAEGER, 2014, p. 79.

161 UCADO, Max. O trabalho pode ser a adoragdo. 12 nov. 2008. Disponivel em: <http://www.irmaos.com/2276-
o-trabalho-pode-ser-a-adoracao/>. Acesso em: 27 set. 2016.
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alguns propésitos para que o homem realize por meio trabalho: Glorificar a Deus, dignificar o
homem, abengoar o préximo e criar pontes para a pregagao do evangelho.

3.2.1 Glorificar a Deus

Paulo falou a igreja de Corinto que, seja comendo, bebendo ou fazendo qualquer coisa,
tudo deve ser feito para gldria de Deus.'®? Isso é inclusive para o trabalho, é preciso fazer com
todo o coracdo. Glorificar a Deus no trabalho também é refletir o carater dele por meio de
atitudes segundo a vontade de Deus e as diretrizes deixadas por Ele em sua Palavra.!®® Isso é
possivel quando o cristdao contribui para um ambiente de paz e ordem, quando exerce a
autoridade de forma positiva ou entao exerce o respeito quando se esta debaixo de alguma
autoridade. E ainda, quando usa seus dons e talentos, sendo criativo para contribuir para
realizacdo de um bom trabalho, e também, para o bem de todos.'®*

Outra maneira de glorificar a Deus por meio do trabalho, é fazé-lo com exceléncia.
Contudo, a busca por exceléncia no trabalho deve ser guiada pelo motivo de glorificar a Deus,
e ndo para impressionar o seu superior, porque deseja ganhar um melhor pagamento ou por
qualquer outro motivo que nao seja esse. Com esta perspectiva, todas as tarefas executadas
ganham um novo significado. Ndo é preciso o reconhecimento de outros, afinal o trabalho &,
em primeiro lugar, para Cristo, e ele merece o melhor.1®®

Miller cita o maior exemplo de alguém que glorificou a Deus com seu trabalho: Jesus.
Ele tinha uma tarefa especifica e a conclusao desta trouxe a gldria do Pai. Quando o trabalho
¢é feito a maneira de Deus, ele é glorificado. Quando o cristdo obedece a Cristo, cumprindo sua
vocacdo, Ele é glorificado. “Deus é glorificado por meio do nosso trabalho — quando andamos
no chamado particular que ele colocou em nossas vidas. Ele é glorificado quando terminando
uma tarefa para qual ele nos fez, quando atingimos o nosso destino”. 1¢ O trabalho, portanto,
é sempre para a gléria de Deus.*®’

3.2.2 Sustentar o ser humano
Depois de criar o homem e a mulher e dar-lhes a ordem de cultivar e cuidar do jardim,

também lhes deu permissdao de usufruir do fruto do trabalho. O sustento deles vinha dos
frutos produzidos no Jardim do Eden.1®8 E este é outro propdsito de Deus para o trabalho. As
pessoas necessitam trabalhar para que tenham seu sustento. Contudo, a deturpacdo do
verdadeiro sentido do trabalho fez com que, muitas vezes, a remuneracado do trabalho se

162 B{BLIA de Estudo NVI, 2003, p. 1968.

163 TRAEGER, 2014, p. 84-87.

164 DUNLOP, Jamie. Honrar o evangelho no local de trabalho. Atibaia, 29 mai. 2016. Disponivel em:
<http://voltemosaoevangelho.com/blog/2016/05/no-trabalho-honrar-o-evangelho-no-local-de-trabalho-
jamie-dunlop-fiel-jovens-2016/>. Acesso em: 31 out. 2016.

164 TRAEGER, 2014, p. 92.

165 GREEAR, J. D. Como a graca deveria impactar a execug¢do do seu trabalho. 22 abr. 2014. Disponivel em:
<http://www.ministeriofiel.com.br/artigos/detalhes/671/Como_a_Graca_Deveria_lmpactar_a_Execucao_d
o_seu_Trabalho/>. Acesso em: 31 out. 2016.
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tornasse o unico objetivo. “O trabalho deixou de ser uma fonte de realizagdo pessoal e
contribuicdo social e passou a ser apenas um meio de ganhar dinheiro para gozar a vida”.1%°

A Biblia também relata que para, alguns cristdos de Tessalbnica, o trabalho ndo tinha
nenhum sentido. Entdo, eles decidiram ndo mais trabalhar. Porém, Paulo lhes advertiu que se
alguém ndo quisesse trabalhar, que, entdo, também ndo comesse. Neste contexto, o apdstolo
estava apresentando algumas razdes pelas quais o cristao deve trabalhar, e seu sustento é
uma delas.t’°

Para Traeger, o fato de o cristdo trabalhar para o seu sustento e de sua familia, e ainda
ser béncdo para outros, glorifica a Deus. Mostra que o contentamento do cristdo estd

fundamentado em Deus, n3o nas coisas deste mundo.’?

3.2.3 Abengoar o préximo
Paulo diz aos Efésios que “o que furtava nao furte mais; antes trabalhe, fazendo algo de

util com as mados, para que tenha o que repartir com quem estiver em necessidade. (Ef
4.28)” 172 Paulo estava apresentando um novo estilo de vida, o qual os cristdos deveriam viver.
Ele afirma que é preciso trabalhar, e ndo somente para seu sustento e de sua familia, mas
também para dar aos necessitados. Abencoar o préximo é outro propdsito de Deus para o
trabalho.!’3

Segundo Lopes, ndo basta ser integro em seu trabalho, também é preciso agir com
generosidade para com os necessitados. Deus deseja que o cristdo seja alguém que tenha o
coragao aberto para socorrer aqueles que precisam. Para ser um bom mordomo dos bens que
Deus concede, é necessario usar esses bens para “a expansao do reino de Deus e para o bem
daqueles que foram criados a imagem e semelhanca de Deus” .74

3.2.4 Construir pontes para o evangelho
Em 2 Corintio 5.20 diz: “Portanto, somos embaixadores de Cristo, como se Deus

estivesse fazendo o seu apelo por nosso intermédio. Por amor a Cristo lhes suplicamos:
Reconciliem-se com Deus”.”> Assim, além de trabalhar para glorificar a Deus, para sustentar-
se e abencoar o préximo, como embaixadores de Cristo na terra, cada cristdo precisa levar a
mensagem de reconciliagdo com o Salvador. Reconciliagcdo esta, que foi providenciada por
Deus, por meio da morte de Jesus.'’®

169 KIVITZ, Ed René. O projeto de Deus, missdo e vocagdo. Disponivel em:
<http://media.wix.com/ugd/88b88c_5b0991ed17e14e4084387730623ac41c.pdf/>. Acesso em: 31 out.
2016.

170 FREITAS, Jonathan Sim&es. Trabalho, fé e desafios. Set. 2011. Disponivel em:
<http://www.ultimato.com.br/revista/artigos/332/trabalho-fe-e-desafios>. Acesso em: 27 set. 2016.
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173 LOPES, Hernandes Dias. Efésios: igreja, a noiva gloriosa de Cristo. S3o Paulo: Hagnos, 2009, p. 123.
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Segundo Dunlop, ser um embaixador envolve tanto a maneira de viver, como o que é
comunicado. Por isso, é necessario viver de maneira digna para poder levar a mensagem de
reconciliacdo.!’” O modo de viver ndo comunica plenamente as boas novas de Cristo, mas
constroi pontes para que o crist3o fale do Evangelho.'’8 E este é outro propdsito de Deus para
o trabalho: que o cristdo construa pontes para falar de Cristo.

Nachnani apresenta cinco pontos que os cristaos precisam levar em consideragdo para
que possam falar do Evangelho de Cristo. Em primeiro lugar, ele diz ser essencial que os
colegas de trabalho saibam que a pessoa é crista. Isso servird tanto para ajudar os crentes
mais fracos, quanto para ser exemplo para os incrédulos. Em segundo lugar, é preciso
trabalhar com exceléncia. De maneira que “reflita a criatividade, o propdsito e a bondade de
Deus”, e ainda, que demostre fidelidade, integridade e submissdo sem murmuracdes. Isto, em
si mesmo, ndo é evangelismo, mas, Deus é glorificado, e ainda, é a construcdao de uma ponte
para o Evangelho. O conteudo da vida do cristao no trabalho deve reforgar, nao enfraquecer,
o contetido da mensagem do evangelho que ele ird compartilhar.1’®

Amar os colegas de trabalho é o terceiro ponto colocado por Nachnani. Ele diz para
investir em amizades com ndo-cristdos no local de trabalho, “ndo de forma superficial como
‘projetos’, mas amando-os como tendo sido feitos & imagem de Deus”.18 E necessdrio gerar
confianga. Por ultimo, ele coloca dois pontos extremamente importantes: o preparo e a
oracdo. Para poder falar do evangelho é preciso estar preparado, assim € necessario que o
cristdo busque estudar a Palavra de Deus. Mas, também, que ele ore por seus colegas de

trabalho e para que surjam boas oportunidades para compartilhar o evangelho.®!

CONSIDERACOES FINAIS

A crise que muitas pessoas tém em relagdo a vocagao é devida as ideias erradas em
relacdo ao tema. No meio profissional, vocacdo estd ligada apenas a profissdo que uma pessoa
exerce. Ela possui caracteristicas e aptiddes que direcionam a uma vocac¢ao/profissdo. Ja no
meio crist30, vocacdo é muito mais do que apenas uma profissdo a ser desempenhada. E por
meio da vocacdo que todos podem fazer parte da Missio Dei. Deus tem uma missao e chama
ao ser humano para participar desta missdo. Tanto por meio da vocacdo geral, que é
direcionada a todos, como na vocacado especifica de cada um, que geralmente é exercida no
trabalho. O qual ndo deve ser visto como algo penoso, afinal foi criado por Deus para o bem
do ser humano e ndo para fazer o homem sofrer. Deus tem seus propdsitos para serem

77 DUNLOP, 2016.

178 TRAEGER, 2014, p. 92.

175 NACHNANI, Ashok. Como evangelizar seus colegas de trabalho? 21 jul. 2014. Disponivel em:
<http://www.ministeriofiel.com.br/artigos/detalhes/710/Como_Evangelizar_seus_Colegas_de_Trabalho>.
Acesso em: 31 out. 2016.

180 NACHNANI, Ashok. Como evangelizar seus colegas de trabalho? 21 jul. 2014. Disponivel em:
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cumpridos por meio do trabalho. O principal propdsito do trabalho deve ser o de glorificar a
Deus, assim como qualquer outra acao do ser humano deve ser com este propdsito.
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A TEMPORALIDADE DO REINO DE DEUS NA PREGACAO DE JESUS A PARTIR DE
ALGUNS PENSADORES DA TEOLOGIA DO NOVO TESTAMENTO
The temporality of the Kingdom of God in the prediction of Jesus from some
thinkers of the New Testament Theology
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RESUMO

O Reino de Deus (basileia tou theou) aparece explicitamente na pregacdo do Batista. Logo
apos ser batizado e guiado pelo Espirito Santo ao deserto para ser tentado, Jesus comeca
seu ministério terreno com as mesmas palavras de Jodo acerca do arrependimento e a
preparacao frente a realidade da irrupgao do Reino de Deus. O préprio Salvador Jesus
também ordena seus discipulos de forma semelhante, isto &, indo, deveriam pregar o
evangelho da chegada do Reino. Percebe-se inicialmente a especial atencdo dada pelo
Senhor e pelos primeiros discipulos, bem como Jodo Batista, ao conceito de Reino de Deus
e sua recorréncia na Teologia do Novo Testamento. A partir disto, para entendermos
melhor a tematica em pauta, analisamos os escritos de diversos autores, dentre os quais
destacamos Roy B. Zuck, Joachim Jeremias e George Eldon Ladd, Rudolf Bultmann e Udo
Schnelle, trazendo concepc¢des antigas e atuais sobre o mesmo tema. Percebemos com
isso que o reino de Deus é uma das mais importantes mensagens publicas de Jesus e dos
discipulos. Este conceito de reino se apresenta ora como presente, ora como futuro.
Nossa analise recai principalmente sobre os aspectos temporais do Reino.
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ABSTRACT

The Kingdom of God (basileia tou theou) appears explicitly in the preaching of the Baptist.
Soon after being baptized and led by the Holy Spirit into the wilderness to be tempted,
Jesus begins his earthly ministry with the same words of John concerning repentance and
preparation before the reality of the irruption of the Kingdom of God. The Savior Jesus
himself also ordains his disciples in a similar way, that is, by going, they should preach the
gospel of the coming of the Kingdom. It is first noticed the special attention given by the
Lord and the early disciples, as well as John the Baptist, to the concept of the Kingdom of
God and its recurrence in New Testament Theology. From this, to better understand the
subject, we analyze the writings of several authors, among which we highlight Roy B. Zuck,
Joachim Jeremias and George Eldon Ladd, Rudolf Bultmann and Udo Schnelle. Bringing
old and current concepts on the same theme. We realize therefore that the kingdom of
God is one of the most important public messages of Jesus and of the disciples. This
concept of the kingdom presents itself both as present and as future. Our analysis falls
mainly on the temporal aspects of the Kingdom.

Keywords: Kingdom. Dominion. Proclamation. Temporality. New Testament.

INTRODUCAO

Um dos temas mais importantes presente na proclamacdo publica de Jesus é, sem
duvida, “O Reino de Deus”. Nos escritos de Mateus pode-se encontrar com mais frequéncia a
expressao “Reino dos Céus”, possivelmente por uma preferéncia do autor. Justamente por ser
um tema tao frequente e importante, a compreensao deste pode elucidar o objetivo da
missdo de Jesus, bem como abalizar o Novo Testamento em geral. O Reino é tema presente
principalmente nos Sindticos (Mateus, Marcos e Lucas). Para os seguidores e discipulos do
Mestre, certamente é assaz importante a compreensdo deste tema, bem como aquilo que o
Reino pode significar nos discursos atribuidos ao Senhor Jesus.

No Antigo Testamento ndo é possivel encontrar esta expressao, embora o conceito
esteja implicito. Algumas passagens? sugerem que Deus reina, ou seja, Ele é o Dominador de
um Reino. Este Reino é compreendido em um sentido espacial e acronico. O Reino de Deus é
apresentado ao leitor, por meio dos evangelhos, como presente e futuro simultaneamente. E
algo que ja estd entre a humanidade e, ao mesmo tempo, algo que ainda vira. Para entender
este aspecto de presente e futuro do Reino, faz-se necessdrio analisar os escritos de alguns
estudiosos do Novo Testamento que ao longo da histéria pesquisaram e comentaram o texto
sagrado. O Reino presente é entendido como atemporal. Para se fazer parte deste reino ja
manifestado, o individuo deve se tornar discipulo de Cristo, assim fara seu ingresso no reino
presente. O Reino apresentado como escatoldgico se refere, segundo os dispensacionalistas?,

2 Exodo 15.18; 1 Cronicas 16.31; Salmos 93.1.

3 Muitos tedlogos dispensacionalistas chegam a conclus3o de que h3 sete dispensagdes, isto é: 1. Inocéncia — que
vai até a queda do homem; 2. Consciéncia — da queda até Noé; 3. Do governo humano — De Noé até Abrado
(Gn 8.20-9.27); 4. Promessa — de Abrado até Moisés (Gn 12.1 — Ex 19.8); 5. Da Lei — de Moisés até Cristo (Ex
20.1 - 31.18); 6. Graga- da morte de Cristo até sua segunda vinda (Rm 3.24-26; Ef 3.1-10); 7. Reino — o reino
milenial de Cristo na terra (Ap 20.4ss; 2 Sm 7.8-17; Lc 1.31-33). PFEIFER, Charles F.; VOS, Howard F.; REA,
John. Diciondrio biblico Wycliffe. 13 Impressdo. Tradug¢do de Degmar Ribas Junior. Rio de Janeiro: CPAD,

2013, p. 566.
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tanto ao dominio territorial de Deus, quanto escatoldgico. O reino escatoldgico é aquele que
se revelara ainda em toda a sua plenitude. E no reino escatoldgico que veremos o Senhor face
a face e todas as duvidas serdo esclarecidas. Este reino é eterno.

A Teologia do Novo Testamento abrange os mais diversos temas, cada um com sua
complexidade e variedade (como ética, oracao, discipulado, etc.). Diversos sdo os autores que
ao longo da histéria estudaram e analisaram os principais aspectos dessa teologia. Os autores
que abalizam esse artigo sdo nomes que, além de conhecidos e bem conceituados, estao
presentes em discussdes atuais de Teologia do Novo Testamento. Com base nestes
referenciais é possivel partir para a analise da contribuicdo de cada um dentro da perspectiva
abordada: os aspectos temporais do Reino apresentados nos Sindticos.

Os autores analisados neste artigo, sao tradicionais em temas neotestamentdrios
(Bultmann? e Jeremias®), com experiéncia de andlise na Teologia do Novo Testamento (Ladd®)
e mais contemporaneos e com analises mais pertinentes aos questionamentos levantados no
século XXI (Schnelle” e Zuck®). Outros importantes autores ainda foram deixados de fora, pois

4 Rudolf Bultmann nasceu em 1884, em Wiefelstede, no norte da Alemanha. Filho de pastor luterano e neto de
missionario, iniciou seus estudos em Teologia em 1903. Em 1910, defendeu sua tese de doutorado e, em
1912, habilitou-se ao magistério com um estudo em exegese de Teodoro de Mopsuéstia. Em 1916, recebeu
convite para docéncia extraordindria na disciplina do Novo Testamento, em Breslau. Em 1920, tornou-se
professor catedratico e, um ano mais tarde, foi para a Universidade de Marburg, onde lecionou até se
aposentar, em 1951. Bultmann faleceu em Marburg no ano de 1976, aos 92 anos de idade (BULTMANN,
Rudolf. Teologia do Novo Testamento. Traduc¢do de llson Kayser. Santo André: Academia Crista, 2008, p.
15,16).

5> Joachim Jeremias nasceu em 20 de setembro de 1900, na cidade alem3 de Dresden. Viveu de 1910 até 1915 na
cidade de Jerusalém. Em 1922 e 1923, concluiu seus estudos de Teologia e linguas orientais, com um
doutorado em cada disciplina. Em 1925, obteve livre docéncia na area do Novo Testamento, em Leipzig. A
partir de 1935, até sua aposentadoria, em 1968, exerceu a atividade de professor de teologia na Universidade
Georgia Augusta, de Gottingen. Faleceu em 6 de setembro 1979, na cidade de Tiibingen.

6 George Eldon Ladd (1911-1982) era um estudioso e professor de exegese do Novo Testamento e Teologia no
Semindrio Teoldgico Fuller, em Pasadena, Califérnia. Obra magistral de Ladd, Teologia do Novo Testamento
tem servido milhares de alunos do semindrio desde a sua publicacdo, em 1974. Ladd converteu-se ao
cristianismo em 1929, depois de ouvir um jovem graduado da faculdade de Gordon pregar em sua igreja. Em
1933, foi ordenado na Convengao Batista do Norte (agora Batista Americana) e pastoreou trés congregacoes.
Quando pastoreava na ultima congregacdo, Ladd ensinou no Gordon College. Mais tarde, recebeu
Bacharelado em Teologia no Gordon College (1933) e participou de Gordon Divinity School. Ladd, em seguida,
passou dois anos na Universidade de Boston, antes de se matricular na Universidade de Harvard, onde foi
supervisionado por Henry J. Cadbury e recebeu seu PhD em biblica e patristica grega, em 1949. Juntou-se a
faculdade de Semindrio Teolégico Fuller, em Pasadena, em 1950, onde permaneceu durante os ultimos trinta
anos de sua carreira académica. Ladd teve um derrame em 1980, e morreu em 1982. Ladd "foi sem duvida o
mais importante estudioso do Novo Testamento sobre o ressurgimento evangélico do pds-guerra na América
do Norte.

7 Udo Schnelle nasceu em 8 de setembro de 1952, em Nauen. E professor do Novo Testamento na Faculdade de
Teologia Protestante da Universidade de Halle-Wittenberg e conhecido como o autor de vdrias obras
teoldgicas. Ele estudou (1974-1979) na Universidade de Gottingen, onde recebeu seu doutorado, em 1981, e
habilitado em 1985. De 1986 a 1992, foi professor de Novo Testamento na Universidade de Erlangen-
Nuremberg. Desde 1992, ele ensina em Halle. De 2014 a 2015, ele era o presidente do Novo Testamento
Research Society Studiorum Novi Testamenti Societas (SNTS).

8 Roy nasceu 20 de janeiro de 1932, e cresceu em Phoenix, Arizona. Dr. Zuck serviu na faculdade e lecionou em
Dallas Theological Seminary, por vinte e trés anos, de 1973 a 1996. Logo apds o inicio da sua carreira docente
em DTS, ele foi convidado para ser o editor associado da revista teoldgica do seminario, Bibliotheca Sacra.
Ele tornou-se seu editor sénior em 1986 e serviu nessa fungao até sua morte. Roy B. Zuck, professor emérito
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se trata de uma area da teologia demasiadamente grande para encaixar todos os especialistas
dentro do espaco de um artigo. Esses autores também foram escolhidos por apresentarem a
maior quantidade de material e comentarios bem articulados sobre este importante tema que
é o Reino de Deus.

1. O CONCEITO DE REINO OU REINADO DE DEUS

Para elucidar o uso do conceito de Reino (ou Reinado) de Deus serdo utilizadas as ideias
e interpretagdes de Roy B. Zuck, que apresenta uma definicdo menos abstrata que outros
autores, como Schnelle® e Ladd??, que tentam explicar o conceito ligando-o a pessoa de Jodo
Batista, como se ele fosse o elo entre o Antigo e o Novo Testamento, ou ainda que alguns
tedlogos de diferentes momentos histéricos e de concepgdes teoldgicas diferenciadas.
Joachim Jeremias ndo define o conceito, apenas indica que a literatura a respeito do termo é
rara e escassa. Ele cita os poucos exemplos onde aparece por raras vezes o termo “Reino” de
Deus, como, por exemplo, nos livros apdcrifos e pseudoepigraficos, Targum, Filon, Qaddish e
em Josefo.!! Para Zuck, o “Reino” indica um territério dominado por um rei incluindo as
pessoas que estdo subjugadas.

O Reino também pode ser mais dinamico, indicando apenas autoridade. A ideia de
autoridade ligada ao “Reino” abrange os dois testamentos. Esse conceito de Reino como
autoridade é mais dinamico, pois abrange os dominios espiritual e territorial. A palavra
“dominio” pode ilustrar esses sentidos, ja que pode ser usada tanto para o exercicio da
autoridade como para a regido, ou reino, em que se exerce essa autoridade.!? E necessario
destacar que, embora Zuck utilize a expressdo “Reino”, ele entende que “Dominio” seria uma
expressdao mais adequada, pois indica a soberania divina absoluta e também sugere a
presenca do Reino nas relacdes sociais. Reino indica, primeiramente, um dominio territorial,
enquanto “Dominio” ndo estad restrito a isso, mas alcanca também o reino espiritual,
abrangendo tudo que existe nos dominios espiritual e fisico.

Com relagdo a expressao preferida pelo autor do evangelho segundo Mateus, Reino dos
Céus, ao invés de Reino de Deus, Zuck apresenta um ponto de vista mais sucinto. Segundo ele,
os judeus usavam a voz passiva para descrever atos de Deus como uma forma respeitosa de
descrever o que Ele fez, sem mencionar o seu nome. Assim, também a substituicdo do nome
de Deus por “céus”, a moradia do Senhor, é outra forma desse tratamento respeitoso, sendo
que essa expressdo ocorre apenas no Evangelho de Mateus.®® O autor do primeiro evangelho
demonstra que utiliza “Reino dos Céus” preferencialmente quando, deliberadamente, utiliza

sénior da exposicdo da Biblia no Seminario Teoldgico de Dallas e editor da Bibliotheca Sacra, foi estar com o
Senhor, na noite de sabado, 16 de margo de 2013.

9 SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Traduc¢io de Monika Ottermann. Santo André: Academia Crist3;
Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 111.

10 LADD, George Eldon. Teologia do Novo Testamento. Traducdo de Degmar Ribas Junior. S3o Paulo: Hagnos,
2003, p. 83.

11 JEREMIAS, Joachim. Teologia do Novo Testamento. Traducdo de Jo3o Rezende Costa. S3o Paulo: Hagnos, 2008,
p. 73.

12.7UCK, Roy B. Teologia do Novo Testamento. Traducdo de Lena Aranha. Rio de Janeiro: CPAD, 2010, p. 36,37.

137UcK, 2010, p. 37,38.
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por algumas vezes a expressdao “Reino de Deus” (12.28, 19.24, 21.31,43). Portanto, fica
evidente que a diferenca de nomenclatura é mais uma questao de “preferéncia que qualquer
outra coisa”.** A partir disto, é possivel concluir que o uso da expressdo “Reino dos Céus” é
basicamente preferencial — e ndo envolve outras questoes.

Outro ponto que pode corroborar a ideia de escolha preferencial de Mateus por “Reino
dos Céus”, ao invés de unicamente “Reino de Deus”, é a quantidade de cita¢gdes de ambas as
expressdes. Reino dos Céus aparece 25 vezes em Mateus. Reino de Deus aparece cinco vezes
nesse evangelho (Mt 6.33; 12.28; 19.24; 21.31,43), e é largamente utilizada nos demais
sindticos (11 vezes em Marcos e 25 vezes em Lucas) e raras vezes em Jodo (3 vezes, sendo que
uma em 18.36 é indireta; “meu Reino”).!> A expressdo “Reino dos Céus” é exclusiva de Mateus
e ndo aparece em nenhuma outra parte do Novo Testamento.

2. A IRRUPCAO DO REINO NA PROCLAMACAO DE JESUS

Como ja foi citado anteriormente, o grande numero de vezes que a expressao “Reino”
aparece, seja dita por Jesus, seja por Jodo ou outro personagem/escritor, comprova que o
tema central da proclamacgdo publica de Jesus é o Reino ou Reinado de Deus. Essa ideia é
defendida por Bultmann em sua Teologia do Novo Testamento, onde afirma que o conceito
predominante da pregacdo de Jesus é o Reino de Deus.® Sendo que a expressao preferida de
Bultmann é “Reinado de Deus”, ao invés de “Reino de Deus”; talvez a escolha de Bultmann
seja pela ideia de um Reino pleno onde Deus governa pessoalmente, pelo menos é isso que
suas palavras sugerem. Para ele, o Reinado de Deus é um conceito escatolégico (algo que foi
profetizado que ocorrerd somente no futuro, nos ultimos dias) e, baseado na literatura
apocaliptica, afirma que esse conceito se refere a “uma esperanca que nao espera a salvagado
de uma maravilhosa mudanc¢a das condicdes histdricas, politicas e sociais, e, sim, de uma
catastrofe cédsmica que pde termo a todas as condi¢des do atual curso do mundo”.!” Essa
sugestdo de Bultmann sobre a abrangéncia do Reino e a forma como ele irrompera entra em
choque com outras afirmativas suas. Bultmann ignora as afirmativas de Jesus sobre a presenca
imediata do Reino, por isso entende (equivocadamente?) que Jesus, de certa forma, enganou-
se quando o Reino ndo irrompe como anunciado.® Para Rudolf Bultmann, é sob esse conceito
gue os trés primeiros evangelistas resumem sua mensagem.

Joachim Jeremias também escreve no mesmo sentido (escatoldgico) de Bultmann, mas
utiliza um argumento histdrico e paralelo aos escritos canonicos, os escritos do judaismo.
Segundo ele, o retorno do Espirito de Santo (apds o periodo de siléncio) se manifesta ndo sé
em atos, mas também em palavras de autoridade. Segundo estas palavras de autoridade é
que se pode constatar que o tema central da proclamagdo publica de Jesus foi o Reinado de
Deus. A quantidade de vezes que estas formulagdes aparecem nos sinéticos (e também em

147UcK, 2010, p. 37,38.

15 pesquisa por palavra-chave no Software ABSVD.
16 BULTMANN, 2008, p. 41.

17 BULTMANN, 2008, p. 41.

18 BULTMANN, 2008, p. 60.
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Jodo, ainda que em quantidade reduzida) representa a importancia do tema central da
pregacao de Jesus. Esse fato estda em forte contraste com o numero relativamente pequeno
de exemplos no judaismo contemporaneo e no resto do Novo Testamento.'?

Segundo esses tedlogos, o Reino de Deus é o tema central da proclamacdo publica de
Jesus e também o eixo central dos escritos neotestamentarios. Para Bultmann e Jeremias, o
Reino ndo veio?® como previsto por Jesus. Bultmann entende o discurso de Jesus como apenas
um anuncio (que ele denomina Pregac3o Escatoldgica?!) e ndo como fato concreto. Jeremias
parte de um ponto oposto?? a Bultmann, mas acaba na mesma conclusdo: o Reino anunciado
e aguardado como uma catdstrofe n3o aconteceu.”®> George Eldon Ladd parte da anélise do
Reino como tema central e conclui que este Dominio veio na pessoa®* e mensagem de Jesus
e que estd entre a humanidade, mas ndo de forma absoluta, plena e irresistivel?®, antes
coexiste com a realidade histodrica, de forma discreta e singela.

3. ADUALIDADE TEMPORAL DO REINO DE DEUS

No que tange a dualidade temporal do Reino, os autores selecionados sdo, em sua
maioria, unanimes, concordam que a caracteristica principal da pregacdo de Jesus acerca do
Reino é ser este a0 mesmo tempo presente e futuro. George Eldon Ladd, apds citar algumas
peculiaridades das perspectivas teoldgicas de alguns estudiosos, conclui que: “se ha algum
tipo de consenso entre a maioria dos estudiosos, este é que o Reino é, em sentido verdadeiro,
tanto presente quanto futuro”.?® Essa dualidade temporal pode ser observada em diversas
passagens, como por exemplo: Marcos 1.15, onde se pode ler na NVI: “o tempo é chegado,

”27 e Lucas

dizia ele. O Reino de Deus estd proximo. Arrependam-se e creiam nas boas novas
17.20,21: “certa vez, tendo sido interrogado pelos fariseus sobre quando viria o Reino de
Deus, Jesus respondeu: O Reino de Deus ndo vem de modo visivel, nem se dird: Aqui esta ele,

ou L3 estd; porque o Reino de Deus estd entre vocés” .8

3.1 O Reino Presente

Em Mateus 12.28 se pode ler: “mas, se é pelo Espirito de Deus que eu expulso os
demédnios, logo é chegado a vds o reino de Deus”.?° O termo grego traduzido para o portugués

19 JEREMIAS, 2008, p. 160.

20 BULTMANN, 2008, p. 61.

21 BULTMANN, 2008, p. 40.

22 A Teologia do Novo Testamento de Joachim Jeremias parte na andlise de Jesus de Nazaré como pessoa
histérica, algo que Bultmann desprezava por completo.

23 JEREMIAS, 2008, p. 202.

24 BOST, Bryan J. O mistério do Reino de Deus. S30 Paulo: Vida Crist3, 2007, p. 18.

25 LADD, George Eldon. O Evangelho do Reino: Estudos Biblicos sobre o Reino de Deus. Tradug3o de Hope Gordon
Silva. Sao Paulo: Shedd, 2008, p. 57.

26 LADD, 2003, p. 85.

27 NVI. Biblia do Ministro Com Concordancia: Nova Vers3o Internacional. Traduzida pela Comissdo de Traducio
da Sociedade Biblica Internacional. Sdo Paulo: Vida, 2007, p. 797.

28 Nova Versdo Internacional, 2007, p. 837.

2 ALMEIDA, Jodo Ferreira de. Biblia de estudo Almeida. Barueri: SBB, 2013, p. 1110.
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como “chegado” é @Yavw (phthano), que significa vir antes, preceder, antecipar®, ou
literalmente “chegou”.?! Jesus relaciona os sinais produzidos por ele mesmo como sendo
evidéncias de que o Reino de Deus chegou. Assim Satands esta sendo destronado3? e o Reino
de Deus chegou na pessoa de Cristo e expande-se cada vez mais.

Com relagao ao aspecto preliminar do Reino de Deus como presente podemos ler em
Lucas 17.20,21: “Sendo Jesus interrogado pelos fariseus sobre quando viria o reino de Deus,
respondeu-lhes: O reino de Deus ndo vem com aparéncia exterior; nem dirdao: Ei-lo aqui! Ou:
Ei-lo ali! Pois o reino de Deus estd dentro de vds”. A preposi¢do evtoc (entos>3) significa tanto
“dentro de vocés” como “entre vocés”. Tendo essas duas possibilidades de interpretacdo,
opta-se frequentemente pelo significado que mais se adequa ao contexto. Nesse caso, “entre
vocés”3* é uma traducdo melhor, pois Jesus dirige essas palavras aos fariseus, que eram
legalistas exibidos e destituidos de misericérdia, pois também o rejeitaram. Nesse caso, a NVI
(Nova Versdo Internacional) estd muito bem traduzida - “porque o Reino de Deus esta entre
vocés”.

Com relac3o a presenca do Reino entre os homens (entre vocés em Lucas 17.20%),
também vale destacar que, em momento algum do seu ministério terreno, Jesus afirmou ou
deu a entender que o Reino se tratava de uma experiéncia apenas interior3®, antes, a presenca
do Reino estava relacionada a sinais e experiéncias externas (Lc 11.20).%”

Um traco singular no anuncio de Jesus consiste no fato de que, para ele, o Reino de
Deus, que vem e que estd proximo, ja estd presente entre nds e dentro de nds32. No entanto,
ndo se refere a presenca geral de Deus (como no templo ou no tabernaculo), mas a presenca
ja antecipada do futuro.>® A presenca geral de Deus, a qual se refere Schnelle, é aquela que
ocorreu no templo,*® enquanto que a presenca antecipada do futuro significa que ja podemos
perceber os sinais de Deus aqui e agora.*!

Schnelle, com relacdo ao Reino descrito nas bem-aventurancas, explica que “a pessoa
corporalmente pobre, sem direitos, oprimida e impedida de determinar sua vida
autonomamente pode somente esperar por misericérdia e ajuda de fora e que nessa situacao
de dependéncia incondicional, Jesus concede a participacdo no Reino de Deus”.*? Essa é a

30 VINE, William Edwy; UNGER, Merril F.; WHITE JR, William (Orgs.). Diciondrio Vine: significado exegético e
expositivo das palavras do Antigo e do Novo Testamento. Tradugdo de Luis Aron de Macedo. Rio de Janeiro:
CPAD, 2012, p. 4665.

31 Novo Testamento Interlinear Grego-Portugués, 2004, p. 47.

32 Lucas 10.18 (ARA).

33 Novo Testamento Interlinear Grego-Portugués, 2004, p. 300.

34 VINE; et.al., 2012, p. 544.

35 SAYAO, Luiz. Biblia de Estudo Esperanga: 365 perguntas e respostas sobre a vida e a morte desenvolvidas por
Luiz Sayao. S3o Paulo: Vida Nova, 2011, p. 935.

36 CARSON, D. A. [et al.]. Comentdrio biblico Vida Nova. S3o Paulo: Vida Nova, 2009, p. 1516.

37 ALMEIDA, Anténio. et al. Biblia Sagrada Harpa Sagrada. Barueri: SBB; Rio de Janeiro: CPAD, 2015, p. 1023.

38 “porque o Reino de Deus estd entre vocés” (Lc 17.21, NVI).

39 SCHNELLE, 2010, p. 114,115.

402 Crénicas 5.14: “E os sacerdotes n3o podiam permanecer em pé, para ministrar, por causa da nuvem; porque
a gldria do Senhor encheu a casa de Deus”.

4 Mas, se é pelo dedo de Deus que eu expulso os demdnios, logo é chegado a vds o reino de Deus. Lucas 11.20

42 SCHNELLE, 2010, p. 115.
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perspectiva do Reino presente. Aqueles que sdo excluidos, injusticados e oprimidos pela
sociedade, esses sdo recebidos no reino de Deus presente porque Ele ndo faz acepcao de
pessoas (Dt 10.17; At 10.34; Rm 2.11; Ef 6.9). O Reino presente esta associado a pessoa de
Jesus. Os que vem a ele sdo bem recebidos e passam a fazer parte do Reino presente. Schnelle
também compreende que tanto o combate ao mal como as curas realizadas por Jesus
testemunham a irrupc¢ado presente do reino de Deus. Isto é afirmado pelo autor a partir da
anadlise de Lucas 11.20: “Mas se é pelo dedo de Deus que eu expulso os demodnios, logo é
chegado a vds o reino de Deus”.

Frank Thielman também partilha da mesma ideia com relagcdo ao Reino presente. A
partir de citagOes de Isaias em Marcos, ele afirma, em sua Teologia do Novo Testamento, que
“a proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus e o estabelecimento desse Reino mediante
exorcismos, curas, e a alimentacdo de multidées eram sinais de que Deus, por meio dele
(Jesus), visitara seu povo para efetuar a restauracdo”.*

Schnelle ainda menciona outras passagens para elucidar a ideia da presenca do Reino
de Deus. Dentre as tais, vale citar a mais relevante, Lucas 17.20,21: “Sendo Jesus interrogado
pelos fariseus sobre quando viria o reino de Deus, respondeu-lhes: O reino de Deus ndo vem
com aparéncia exterior; nem dirdo: Ei-lo aqui! Ou: Ei-lo ali! Pois o reino de Deus esta dentro
de vos”. Schnelle ainda apresenta variagdes que ampliam a possibilidade de interpretagao
desse texto. Por exemplo: “O reino de Deus esta interiormente em vocés”, “no meio de
vocés”, o dominio de Deus esta “a disposicao de vocés” ou “dentro do ambito das experiéncias
de vocés”** ou também “ao seu alcance”.*

Bultmann também partilha a mesma ideia de Schnelle, ainda que de forma assaz
reduzida. Ele entende que o reino de Deus irrompe no presente através do “aparecimento,
atuacdo e pregacdo de Jesus”. Segundo Bultmann, Jesus “considera que o reino de Deus ja
irrompe no fato de Ele comecar a expulsar, pelo poder de Deus que o preenche, os demonios,
aos quais atribui, como acontecia em seu tempo, muitas doencas”. E na sequéncia cita a
passagem de Lucas 11.20, e conclui que: “se ele (Jesus) arranca uma presa de Sata, é porque
veio alguém mais forte que Sat3”.#6

E preciso destacar que Bultmann concebia a ideia de reino de Deus apenas como
escatoldgico e ndo presente, pois, segundo ele, “tudo isso ndo significa que o reino de Deus ja
é presente; significa, porém, que ele estad chegando”.*’ Por isso, vale esclarecer que, como
acima citado, Bultmann entende o reino presente apenas de forma reduzida, ou seja, as
passagens citadas por ele, apesar de serem as mesmas que os estudiosos mais atuais
entendem como se referindo ao reino na temporalidade presente, Bultmann as compreende
como sendo apenas apontamentos de um Reino que ndo veio, mas que vira. A forma reduzida
do Reino na concepc¢do bultmaniana é que o Reino somente vira; ele ndo esta entre os

4 THIELMAM, Frank. Teologia do Novo Testamento: uma abordagem canénica e sintética; Traducdo de Rogério
Portela e Helena Aranha. Sao Paulo: Shedd, 2007, p. 80,81.

44 SCHNELLE, 2010, p. 117.

45 CARSON, 2009, p. 1516.

46 BULTMANN, 2008, p. 44.

47 BULTMANN, 2008, p. 44.
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homens, ou seja, ndo veio, ndo irrompeu nos moldes preditos por Jesus. As passagens biblicas
que declaram o Reino presente, na verdade, (segundo Bultmann) sdo apenas anuncios que
apontam para o futuro.

Roy B. Zuck expGe o mesmo tema através de uma abordagem diferente. Para ele, o
Reino de Deus estd presente na pessoa e autoridade de Jesus. O autor cita (para embasar essa
colocacdo) o Salmo 145.12 — “para que facam saber aos filhos dos homens os teus feitos
poderosos e a gléria do esplendor do teu reino”. Ele conclui que “no ministério de Jesus, o
poder do Espirito dad expressdo a autoridade de Deus e a demonstra”. Provavelmente, Zuck
estd se referindo aos milagres e sinais que Jesus evidencia em seu ministério.*® Assim sendo,
os membros do Reino sdo aqueles que se submetem ao governo de Deus — sdo servos, que
realizam a vontade dEle.*® Pelo mesmo viés, o autor acrescenta que Jodo Batista tinha, como
missao, preparar o coragao do publico para responder a mensagem e a pessoa de Jesus. Por
isso, o arrependimento exigido por Jodo é altamente necessario aos receptores da mensagem
de Jesus.”® O Reino de Deus é presente pela pessoa e anuncio de Jesus. Todos quantos
almejam ser recebidos nesse Reino devem prontamente arrepender-se dos pecados, pois esta
¢é a condicdo primaria e favoravel ao anuncio do Senhor.

3.2 O Reino Futuro

No sentido de futuro, o Reino de Deus pode ser entendido de forma escatoldgica, ou
seja, a vinda do Reino em que Deus exercera plenamente seu governo. “E importante notar,
entretanto, que o Reino pode designar tanto a manifestacdo ou a vinda do governo de Deus
como também o Reino escatolégico no qual o governo de Deus é desfrutado”.”! Com relagdo
a perspectiva futura do Reino de Deus, Bultmann entende o Reinado de Deus, como um
conceito escatoldgico,’? ou seja, algo que - na forma descrita nos discursos atribuidos a Jesus
- ocorrerd apenas no futuro, possivelmente por ocasidao da segunda vinda. Bultmann ainda
acrescenta que esse Reinado de Deus, que finalizard o atual curso do mundo,> ou seja, algo
que irrompera de forma extremamente abrupta, surpreendera a muitos. Esse mesmo Reinado
destruira tudo que é contrario a Deus, tudo que é satanico, tudo que agora faz o mundo
gemer, e, pondo desse modo um fim a todo sofrimento e dor, estabelece a salvacdo plena
para o povo de Deus, que espera pelo cumprimento das promessas proféticas”.>* Para
Bultmann, o Reino assim descrito por Jesus ndo veio®>, ou ndo aconteceu e levanta uma
curiosa questdo: “Ante o fato de ndo se ter cumprido o anuncio da irrupg¢do do Reino de Deus,

48 Lucas 11.20.

49 7UCK, 2010, p. 39.

50 7UCK, 2010, p. 39.

51 LADD, 2003, p. 91.

52 BULTMANN, 2008, p. 41.
53 BULTMANN, 2008, p. 41.
54 BULTMANN, 2008, p. 41.
55 BULTMANN, 2008, p. 61.
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e que, portanto, a expectativa de Jesus do fim préximo deste mundo velho se revelou como
um engano, surge a pergunta se sua concepcao de Deus n3o foi uma fantasia”.>®

Udo Schnelle cita algumas passagens do Novo Testamento®’ e explica o componente
futuro da dualidade temporal do Reino da seguinte forma: 1) O segundo pedido do Pai Nosso,
“Venha o teu Reino”, visa a manifestacdo da santidade, da gldria e do dominio de Deus, que
se revelara no futuro. 2) “Muitos virdo do oriente e do ocidente, do Norte e do Sul, e reclinar-
se-d0 a mesa no reino de Deus”. Para Schnelle, essa afirmativa de Jesus soa como uma grave
ameaca a Israel, pois aqueles que eram eleitos nao podem mais contar sua ascendéncia como
um tipo de graca especial de Deus. Jodo Batista também segue na mesma direcdo, quando
fala aos judeus na passagem de Mateus 3.9: “ndo presumais de vds mesmos, dizendo: temos
por pai a Abra3o...”. Isso significa basicamente que descender de Abrado n3o é suficiente®,
antes é necessario se arrepender dos pecados.

A passagem de Marcos 14.25, “Em verdade vos digo que nao beberei mais do fruto da
videira, até aquele dia em que o beber, novo, no reino de Deus”. Schnelle mostra que “Jesus
tinha provavelmente a esperanga de que o Reino de Deus irrompesse tdao prontamente que
ele seria poupado do caminho que passava pela morte”.>® Essa afirmativa de Schnelle parece
um tanto equivocada, semelhante a posicao de Bultmann, pois Jesus, como o Messias
prometido, tinha consciéncia de sua natureza divina, bem como conhecia as profecias acerca
da prépria morte. Prova disso sdo as palavras dele mesmo aos discipulos no caminho de
Emaus. Como se pode observar: “E ele lhes disse: O néscios, e tardos de coracdo para crer
tudo o que os profetas disseram! [Porventura ndo convinha que o Cristo padecesse estas
coisas] e entrasse na sua gléria? E, comecando por Moisés, e por todos os profetas, [explicava-
Ilhes o que dele se achava em todas as Escrituras]”.®® Jesus tinha uma clara consciéncia sobre
sua pessoa. As alegacOes que Jesus fez sobre sua prépria pessoa nao teriam sentido, se Ele
ndo tivesse sobre si mesmo a clara noc¢do de divindade.

Tudo indica que Ele sabia que era Deus, pois ele mesmo afirma: 1) Que os anjos eram
seus, e os poderia enviar (Mt 13.41). Em Lucas 12.8,9 e 15.10, os anjos sdo chamados anjos de
Deus. 2) Que o reino dos Céus (Mt 13.24,31,33,44,45,47), que é o reino de Deus (Lc 17.20), é
também o seu reino (Mt 13.41). 3) Que julgard todos os homens, separando os bons dos maus
(Mt 25.31-46; Lc 13.23-30). No AT, o Deus Todo-Poderoso é o unico chamado de Juiz de toda
a terra (Gn 18.25) e o Unico com prerrogativa de julgar as nag¢des (Jz 11.27; SI 75.7; S1 82.8; Ec
11.9 e 12.4). S6 Deus pode exercer tal autoridade e poder. 4) Ter autoridade pessoal no
mesmo nivel que a autoridade do AT (Mt 5.21,22,27,28). Nessas passagens, Jesus deixa claro
ter autoridade para estabelecer novos ensinamentos, no mesmo nivel da autoridade que era
dispensada ao ensino de Moisés e dos profetas das Escrituras. 5) Ter poder para vivificar e
ressuscitar os mortos (Jo 5.21). Somente Deus tem poder para vivificar os mortos. Jesus ndo

%6 BULTMANN, 2008, p. 61.

57 Lucas 11.2 que Schnelle chama de fonte Q se referindo ao material exclusivo de Lucas. Também Lucas 13.29,30.

8 CARSON, D. A. O comentario de Mateus. Traducdo de Lena Aranha e Regina Aranha. S3o Paulo: Shedd, 2010,
p. 133.

59 SCHNELLE, 2010, p. 112,113.

60 Lucas 24.25-27, grifo meu.
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s6 alegou isso, como também ressuscitou diversas pessoas (Lc 7.11-15; Mt 9.18,19,23-26; Jo
11.17-44). Mas dos milagres do Novo Testamento, sem duvida, a sua ressurreicao foi o maior
sinal (Mt 12.39). Deus é o autor da ressurreicao de Jesus (At 2.24,32; 3.15; 4.10,5,30; 10.40,41;
13.30,37), e Jesus deixa clara sua consciéncia divina quando em seu ministério terreno
ressuscitou algumas pessoas, sendo a ressurreicdo de Lazaro a mais evidente. Sobre ela, D. A.
Carson faz uma referéncia a um comentario rabinico que atesta a crenca recorrente da época
em que se acreditava que a alma paira sobre o corpo da pessoa falecida por trés dias tentando
reentrar nele, mas, logo que percebe a mudanca na aparéncia decorrente da decomposicao,
ela parte.®! Apds os trés dias, nenhum profeta ou homem comum, por mais piedoso que fosse,
poderia fazer alguma coisa, a partir dai, somente Deus era poderoso suficientemente para
fazer algo a respeito. Pode-se perceber também que Jesus faz questdo de aguardar que os trés
dias se cumprissem, pois a distancia entre ele e Lazaro era de apenas “trés quildmetros de
Jerusalém” .52

O proprio Jesus discursa sobre sua passagem pelo sofrimento e morte, como bem se
pode conferir: “Desde aquele momento Jesus comegou a explicar aos seus discipulos que era
necessario que ele fosse para Jerusalém e sofresse muitas coisas nas mdos dos lideres
religiosos, dos chefes dos sacerdotes e dos mestres da lei, e fosse morto e ressuscitasse no
terceiro dia”.% Jesus estd ciente de que sua missdo contém um final que envolve seu sacrificio
pela humanidade. Parece improvavel que Jesus, em algum momento, tenha hesitado quanto
a sua missdo como alguém receoso do futuro e que, com medo, tenta fugir.

George Eldon Ladd faz a mesma distingdo que Joachim Jeremias sobre a vinda do Reino
de Deus como encerrando um tempo e inaugurando outro. Para Ladd, “é importante notar,
entretanto, que Reino pode designar tanto a manifestagao do governo de Deus como o Reino
escatologico no qual o governo de Deus é desfrutado”.®* Ele também assimila a expressdo
“Reino de Deus” ao “Século Futuro”, também mencionado por Jesus.%®

Uma concepgdo um tanto curiosa € a apresentacao e explicacdo do Reino de Deus no
Dicionario Biblico Wycliffe. Segundo os autores:

(...) as pardbolas do Reino (Mt 13) foram dadas para revelar o mistério de
gue o reino deve primeiro desenvolver-se espiritualmente e discretamente
na Era do evangelho. (...) A dltima pergunta feita pelos discipulos do Senhor
dizia respeito ao aspecto futuro do reino. (...) Uma vez que Ele ndo disse nada

antes e nem nesta Ultima reunido que mudasse seu conceito de convicgdo no
que diz respeito ao reino milenial do Filho de Davi sobre o seu povo,

61 CARSON, 2007, p. 411.

62 Os textos tradicionais de Almeida como as versdes Almeida Corrigida Fiel e Almeida Revista e Corrigida afirmam
que a distancia era de quinze estadios. A NVI traduz literalmente “trés quildmetros”. Um estddio equivale a
185 metros; quinze estadios sdo, portanto, trés quildmetros. Essa distancia pode ser percorrida em menos
de um dia (CARSON, D. A. O comentario de Jodo. Traducdo de Daniel de Oliveira e Viviam do Amaral Nunes.
Sdo Paulo: Shedd, 2007, p. 411).

83 Mateus 16.21 (ARC).

8 LADD, 2003, p. 91.

65 Mateus 12.32 (ARC).
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evidentemente eles estavam corretos sobre a natureza do reino, mesmo que
ainda estivessem confusos sobre quando ele viria.®

Essa nota de Pfeifer sobre o Reino de Deus é interessante, pois, de alguma forma, ele
aponta que o aspecto futuro do Reino diz respeito ao Milénio. Ora, em momento algum Jesus
assimila o aspecto futuro pleno do Reino com o “Milénio”.®” Quando os autores — Schnelle e
Bultmann — abordam o aspecto futuro do Reino, entendem-no como escatoldgico, isto é, o
Dominio pleno e absoluto de Deus que aniquilard as a¢Ges satanicas. Isso é compreendido
melhor como o0 momento em que o Reino sera absolutamente estabelecido e ndo como
apenas um espaco de tempo com paz e béncdos especiais.®® Bultmann aponta para o Reino
como escatoldgico, referindo-se ao Reino plena e absolutamente estabelecido.

Ladd afirma que a chegada do Reino de Deus significara a destruicdo total e final do
diabo e de seus anjos (Mt 25.41), a formacdo de uma sociedade redimida que ndo se mistura
com o mal (Mt 13.36-43) e a comunhdo perfeita com Deus no banquete messianico (Lc
13.28,29)”.%° Ai estd a ideia de que o Reino escatoldgico ndo se refere a um possivel periodo
especifico de paz (Milénio), de perfeicdo, mas da vinda do reino em sua completude, com a
extingdo total do mal e o estabelecimento dos salvos na vida eterna.

De todos os autores estudados, Schnelle é o que fornece maior quantidade de
informacdo sobre os principais temas neotestamentarios — talvez por ter editado sua Teologia
do Novo Testamento baseado nos autores historicos de Teologia, em que o préprio Bultmann
é por ele citado com frequéncia, como podemos perceber pelo volume de sua obra, com 1111
paginas. Schnelle propde uma observacgao alternativa sobre a dualidade temporal do Reino.

Além de comentar sobre o reino como futuro e presente, ele sugere uma interpretacao
como uma espécie de “elo” que liga o reino futuro ao presente: o Reino Presentemente
Futuro. Ele explica que as passagens escrituristicas sugerem um reino presente/escatoldgico
e também futuro/escatoldgico. Para ele, “a compreensdo Jesuanica” do tempo, isto &, Deus,
na pessoa de Jesus, é o elo de ligagao entre o futuro escatoldgico e o presente escatoldgico.
Ou, como ele mesmo conclui: “porque o futuro como dominio régio de Deus que esta vindo
ja alcancou o presente”.”®

Para Schnelle, Jesus anuncia um Reino que ja veio e que também vird. Na pessoa de
Jesus, o Reino irrompe e se inicia um novo periodo da histdria. Cristo também fala de um Reino
que vird. O Reino escatoldgico presente foi expresso na pessoa de Jesus. O Reino escatoldgico
futuro se refere aos acontecimentos sobre os ultimos dias descritos pelos autores
neotestamentarios; esse periodo se inicia com a primeira vinda de Cristo e se encerra na
segunda vinda.”! Desta forma, o futuro escatoldgico ja alcancou o presente, pois, segundo

66 PFEIFER; VOS; REA, 2013, p. 1661.

67 Milénio é um termo teoldgico baseado nos mil anos mencionados em Apocalipse 20.2-1. Segundo essa
concepcao teoldgica o milénio sera uma época de béncaos especiais, durante a qual satands estara confinado,
e o evangelho serd propagado sem obstaculos (PFEIFFER; VOS; REA, 2013, p. 1272).

6 PFEIFFER; VOS; REA, 2013, p.1272.

8 LADD, 2003, p. 91.

70 SCHNELLE, 2010, p. 118.

"1 Hebreus 1.2; 1 Pedro 1.20.
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Schnelle, ja vivemos os ultimos dias, os dias que antecedem a segunda vinda do Senhor. Deus
nao esta sujeito ao tempo, e o dominio de Deus nao tem passado, mas tem seu tempo proprio:
o futuro presente.”?

CONSIDERAGOES FINAIS

O aspecto da dualidade temporal do Reino de Deus como parte da mensagem, da
proclamacao de Jesus, ajuda a compreender a base do Novo Testamento. As apresentagdes
diversas do conceito de Reino e seus aspectos temporais de presente e futuro no Novo
Testamento, principalmente nos evangelhos, nos ajuda a entender a intengdo divina com
relacdo aigreja. O conceito de Reino é altamente presente no Novo Testamento. Esse conceito
proclamado pelo Senhor e ensinado pelos seus discipulos é entendido pela maioria dos
tedlogos de duas formas, como presente e futuro simultaneamente. Como foi apontado ao
longo deste artigo, a perspectiva temporal futura do Reino é escatoldgica, segundo Rudolf
Bultmann e George Eldon Laad. Escatoldgico no sentido de uma plenitude que sera atingida
futuramente, onde os salvos desfrutardo do governo de Deus em todos os aspectos.

O reino escatoldgico remete ao tempo da eternidade em que Deus reinara e seu reino
jamais terd fim. Esse sera o sentido mais pleno do Reino, isto porque, apesar da possibilidade
de adentrar o Reino agora no presente, ndo é possivel compreendé-lo em sua totalidade. Isso
é percebido pela presenca do mal no mundo, o que significa que Satands ainda opera. Mas
naquele Reino pleno futuro o mal ja ndo existird, nem morte, nem doencas, nem algum tipo
de tristeza. Foi abordado também o aspecto presente do Reino, onde Roy B. Zuck aponta que
os milagres de Jesus — curas e exorcismos — demonstravam que o dedo de Deus ali estava, e
que, por isso, o Reino de Deus ja estava entre eles. O fato de Jesus operar esses sinais aponta
para a superioridade do poder de Deus. Se Jesus invade o “reinado” de Satands neste mundo
e expulsa os demonios de suas vitimas, significa que chegou alguém mais poderoso que ele e
gue é capaz de reduzir seu dominio a cinzas.

O Reino de Deus invade a histéoria destronando Satands e seus aliados. O
arrependimento é apontado por Zuck como pressuposto para a admissdo ao Reino presente,
e a perseveranga no desenvolvimento da comunhao é o pressuposto para a entrada no Reino
futuro. O arrependimento dos pecados significa uma mudanga de ideia, de atitude e de
caminho. A condicdo de reconhecimento de que tudo aquilo que fora feito até agora deve ser
deixado para tras. O reino de Deus como presente significa que ja esta entre os homens, e
que, para fazer parte do mesmo, basta se tornar discipulo de Cristo. O Reino presente é
parcial, isto é, nao manifestado plenamente. Todavia, esta parcialidade do Reino nao é menos
importante que sua plenitude, pois indica que, assim como o Reino atua agora, serd maior em
grau e amplitude no futuro, de forma absoluta.

O fato de Jesus curar os enfermos e isto se tornar uma evidéncia da irrupcao do Reino,
pode dar uma pista de que o Reino futuro e absoluto sera isento de doencas e sofrimentos
fisicos. O fato de Jesus expulsar demonios na era crista significa que, quando o Reino definitivo

72 SCHNELLE, 2010, p. 118.
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se manifestar, sera absolutamente livre da acao de Satanas e de seus suditos. O Reino como
Presente e ao mesmo tempo Futuro, a principio, pode parecer conflitante, porém, segundo a
Otica dos tedricos abordados nesse artigo, suas diferentes no¢des podem ser conciliadas em
alguma medida. Assim é possivel considerar que o Reino de Deus possui dois aspectos
temporais, presente e futuro. Mas, além dessas duas concepg¢des temporais, ainda vale
destacar o apontamento de Schnelle sobre o Reino presentemente futuro. De acordo com
esse autor, o Reino escatoldgico anunciado por Jesus e pelos discipulos ja desponta no
horizonte e pode ter nos alcancado. Isto de forma alguma significa que esse Reino Futuro ja
chegou em sua plenitude, antes significa que, a medida que o tempo prossegue, aproxima-se
cada vez mais dessa plenitude.

Schnelle ainda indica que o fato de Deus nao estar sujeito ao tempo e ser presciente,
permite chamar a existéncia as coisas que ainda ndo sdo, isto significa que o Reino serd
revelado plenamente no futuro, mas pela ética divina, o Reino em sua plenitude é uma
realidade inevitavel. Assim sendo, o Reino em seus aspectos temporais é classificado como
Presente, Futuro e Presentemente Futuro. Sendo que, do Reino futuro somente participarao
aqueles que seguirem os ensinos de Jesus e obedecerem a sua vontade deliberada e
conscientemente. E possivel fazer parte do reino j, agora e também no futuro, na eternidade.
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VERDADES ARQUEOLOGICAS

SILVA, Rodrigo P. Escavando a verdade: a
arqueologia e as incriveis histérias da Biblia.
3.ed. Tatui: Casa Publicadora Brasileira,
2014.

Dr2 Marivete Zanoni Kunz?!

O autor da obra “Escavando a Verdade” possui formacdo em teologia e filosofia. E
mestre em teologia histdrica pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Fez seu doutorado
pela Pontificia Faculdade de Teologia N. S. Assunc¢do, em S3o Paulo. Tem experiéncia e
participou de escava¢des em Israel, Espanha, Suddo e Jordania. E professor na Faculdade
Adventista de Teologia e da UNASP, membro da Society Biblical Literature e curador do Museu
de Arqueologia Biblica Paulo Bork, no UNASP. Sua obra trata de evidéncias arqueoldgicas
sobre fatos do Antigo Testamento e da vida de Jesus, para mostrar a veracidade dos textos
biblicos. O autor inicia abordando questdes de arqueologia, mostrando o desafio desta tarefa
no que diz respeito a identificacdo e métodos de tudo o que envolve a arqueologia.

Inicialmente o foco esta no Egito e alguns achados, como a Pedra de Roseta, por ser este
achado considerado o marco histdrico que envolve a arqueologia biblica moderna. Ha
também destaques para a Palestina e alguns pesquisadores que foram importantes, como
William Faxwell Albright, pois, com suas contribuicdes, revelaram ao mundo cético verdades
das histérias biblicas, por meio de achados arqueoldgicos. Ainda nos capitulos iniciais, Silva
mostra como estdo os debates sobre achados e questionamentos dos criticos, bem como tudo
o que envolve um trabalho de campo com as diferentes equipes e capacitacGes especificas.

1 A autora é graduada em Teologia e Pedagogia, mestra e doutora em Teologia. E professora da Faculdade Batista
Pioneira e das Faculdades Batista do Parana. E-mail: marivete@batistapioneira.edu.br
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As técnicas utilizadas para datacdo e classificacdo de materiais sdo extremamente
significativas, sendo este assunto desenvolvido no capitulo 4 da obra.

A partir do capitulo 5, o autor comeca a desenvolver e falar daquilo que envolve
guestdes biblicas de forma mais direcionada, como por exemplo, a historia de Addo. O texto
escrito deixa muito claro, por meio da exposicdao de materiais encontrados no Antigo Oriente,
que essa histdria ndo é lenda. Além da origem comum, o autor entra em questdes que
envolvem histdrias dos primérdios da humanidade na Mesopotamia, como o diluvio. Com
uma exposicdo excelente, sdo apresentadas listas com nomes e histdrias similares as
encontradas no texto sagrado; o autor ndo deixa duvida da autenticidade dos fatos biblicos.

No capitulo 8, o autor desenvolve o assunto ‘Babel e os patriarcas’, evidenciando que a
histéria, de forma geral, mostra que o monoteismo, e ndo o politeismo, foi a primeira forma
de religido seguida no mundo, o que veio a sofrer mudancas com o passar dos anos. Uma das
causas das mudancas foram as guerras tribais, bem como a pratica e ideia do henoteismo.
Esse inclusive, conforme o autor, deve ter sido o contexto em que surgiu Ninrode, guerreiro e
fundador de varias cidades (Gn 10), entre elas Babel. Ao que parece, Ninrode, diante desse
contexto, deve ter “se aproveitado da crescente onda politeista/henoteista para executar um
mirabolante plano politico: fundar um reino unificado pela religido que teria ele mesmo como
principal monarca” (p. 71). Certamente, ele pensou em unificar politicamente a regido e ter o
controle das cidades-estados. Isso aconteceria se ele conseguisse promover a paz e se
tornasse o procurador de todos os deuses. Foi por isso que ele promoveu esse tdo gigantesco
empreendimento.

O autor mostra a existéncia tanto de sitios arqueoldgicos, como de tabletes, que
comprovam varios fatos descritos na Biblia, tais como a torre de Babel e a localizagao de Ur
dos Caldeus. Todos esses materiais estdo expostos em diversos museus espalhados pelo
mundo, os quais sdo citados na obra.

Com certeza, a arqueologia tem encontrado e comprovado a veracidade de varios
relatos biblicos. Os detalhes que o autor apresenta, sobre os locais e materiais encontrados,
nomes de personagens biblicos identificados em varias regides, costumes locais, negociagao
de escravos com detalhes de precos e valores, ocupacao de cargos de poder, a histéria de José
com possibilidade de localizagdo de sua morada e de sua familia (cap. 9), entre outros, sdo
simplesmente impressionantes e valiosos ao mundo académico e cristdo.

No capitulo 10, o autor fala de Moisés e do Exodo. Ele traz relatos da vida deste
personagem e sua histdria mostrando que os criticos ndo puderam negar a historicidade dos
acontecimentos, mediante as descobertas que mostraram que os textos que relatam a vida
deste personagem ndo podem ser meros relatos de mitos da Babil6nia, mas sua histéria tem
ligacdes com o Egito. Fatos como os relatos de Exodo sobre a forma da fabricacdo dos tijolos
revelam isso; ruinas que evidenciam as pragas do Egito e o lamento escrito por um antigo
sacerdote egipcio chamado Ipuwer, que descreve fatos de Exodo 7.14-24, também s3o
significativos nessa histéria e corroboram para a comprovagao da histéria do Exodo.

No capitulo 12, o autor traz informacgdes sobre as vitdrias de Josué e questdes culturais
gue envolviam os combates na posse de territério. Materiais encontrados revelam que as
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religides canaanitas eram extremamente cruéis, inclusive piores que de Roma. Nesse sentido,
foi bom e importante que os israelitas fossem rudes para sobreviver. Caso os israelitas ndo
tivessem exterminado a grande maioria dos cananeus, tais costumes seriam assimilados ainda
mais pelos hebreus e assim o padrdo do povo de Deus seria baixado. Sendo assim, a selvagem
forma de vida dos cananeus, “...e a sua mitologia grosseira, foram substituidos por Israel com
sua simplicidade ndbmade e pureza de vida, seu elevado monoteismo e seu severo cédigo de
ética” (p. 113).

Na sequéncia, nos capitulos 13, 14 e 15, ha destaques para o periodo dos reis de Israel
e achados, como a Estela de Tel D3, que traz a inscricdo “casa de Davi”, e mostra que esse
personagem existiu de fato e era reconhecido e aceito no 92 século a.C. Além disso, ha
destaque para as tumbas reais, que foram encontradas quase intactas, e selo com o nome de
Jerobodo, que pode ser o rei de Israel, citado na Biblia. Nesse mesmo capitulo, o achado do
tunel de Ezequias, um aqueduto muito sofisticado encontrado por garotos palestinos, tem
destaque. Ndo somente o tunel de Ezequias, mas também selos monarquicos que identificam
o rei Ezequias, foram encontrados, e Silva apresenta tais materiais. Fatos que comprovam
histérias de reis como Jeu, Nabucodonossor, Belsazar, entre outros, sdo citados juntamente
com os materiais que trazem veracidade a suas historias.

A arqueologia e Jesus é contemplada nos capitulos finais do livro. Nessa parte do texto,
Silva comeca descrevendo o racionalismo do século 18, que atingiu a Europa, periodo esse
gue tinha por pretensao formar uma religido menos sentimental, e acabou fazendo distin¢do
entre o Jesus Historico e o Cristo da fé. Nessa concepgdo, o Cristo da fé seria um mito. A
existéncia de Cristo e a confiabilidade dos Evangelhos é foco dos ultimos capitulos
apresentados por Silva. Para esses questionamentos, o autor mostra que as respostas para
tais duvidas surgem a partir das escava¢ées na Palestina. Para o autor da obra mencionada, o
periodo das escavacbes na Palestina trouxe provas, a partir da descoberta de documentos
romanos e judaicos, da existéncia de Jesus de Nazaré. Um dos argumentos trazidos por Silva
é o fato de Flavio Josefo, historiador do primeiro século d.C., citar Jesus. Além de Flavio Josefo,
ainda hd outros historiadores, como Tdcito e Suetdnio, que sdo importantes e ajudam a
comprovar a histéria de Cristo.

Achados como o barco do mar da Galileia, comprovam a realidade de episddios do
periodo de Cristo, algo questionado por minimalistas. Ha varios achados, tais como: o ossuario
de Tiago, que contém a mais antiga menc¢do do nome de Jesus fora dos escritos biblicos; o
palacio de Pilatos, localizado na Cesareia Maritima; a pequena e modesta vila de Nazaré, que
vai ao encontro da fala de Natanael em Jodo 1.46; Cafarnaum e sua Sinagoga; a Casa de Pedro.
Cada um destes locais e construcdes sdo expostos por Silva, mostrando os costumes orientais
na forma de construir, a presenca de simbolos cristdos nesses locais, as exploracbes que
aconteceram ali e achados, que confirmam a veracidade e sua conexao com o relato biblico.

As duvidas, questionamentos e didlogos que surgiram apds a apresentacdo de cada
material arqueoldgico encontrado é exposta ao leitor, bem como, os argumentos que
derrubaram tais duvidas apresentadas, de forma muito especial por grupo de minimalistas,
tanto no que diz respeito a descobertas relacionadas com texto do Antigo como do Novo
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Testamento. Percebe-se que muito do que envolve achados arqueoldgicos, como por
exemplo, a localizacdo da rota do Exodo, algumas cidades conquistadas por Josué, bem como,
achados do periodo da conquista de Canad, no Tell Hesban, fomentam discussdo entre os
especialistas, pois ndo conseguem chegar a resultados definitivos. Entretanto, ainda assim,
muitos desses achados podem ser considerados “numa categoria de historicidade bastante
plausivel” (p. 105).

O texto faz uso de materiais de cunho histdrico e arqueoldgico, na busca de trazer mais
compreensao da Biblia. Evidentemente, a Biblia é respeitada e valorizada, por isso o material
é recomendado a todos que buscam mais conhecimento e comprovacdo da veracidade
histdrica tanto de textos do Antigo Testamento como do Novo Testamento. O uso de tabelas,
graficos, imagens e versiculos biblicos, auxiliam na leitura do livro e trazem mais compreensao
ao conteudo.
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REDESCOBRINDO A MISSAO DA IGREJA

GOHEEN, Michael W. A igreja missional na
Biblia: luz para as nagdes. Sao Paulo: Vida
Nova, 2014. 286 p.

André Souza Silval

Diante das inUmeras questdes existentes sobre eclesiologia, a editora Vida Nova traz a
luz a obra intitulada “A igreja missional na Biblia: luz para as nagées”, de Michael Goheen. A
obra ndo é um manual de como fazer missdes, mas busca demonstrar que a igreja ndao deve
simplesmente fazer, ela deve ser missional em sua prépria natureza e identidade. Goheen é
PhD (pela Universidade de Utrecht), diretor de educacdo teolégica no Missional Training
Center, além de professor de cosmovisdo e estudos religiosos na Trinity Western University.
Sua dissertacdo de doutorado foi na area de missiologia, assunto também abordado na
presente obra.

O autor apresenta a ideia de missdao como o papel e a identidade da igreja num contexto
da histéria biblica, buscando dissociar esse conceito da visdo baseada em expansdo geografica
e anuncio das boas novas a um lugar distante. A partir de um breve panorama histodrico,
destacou-se como a igreja tornou-se cativa da sua histéria cultural, obscurecendo assim sua
identidade missional fundamental. A Biblia utiliza diversas imagens para representar a igreja,
mas o legado da cristandade, lluminismo e consumismo tem distorcido essas imagens,
tornando aigreja refém da cultura. Para compreender uma igreja missional é preciso observar

1 O autor é Bacharel em Teologia pela Faculdade Batista Pioneira (ljui/RS) e também licenciado em Letras-
Espanhol e suas literaturas pela Universidade Federal de Santa Maria, além de mestrando em Teologia
Pastoral pelas Faculdades Batista do Parana. Trabalha como obreiro na Igreja Batista Emanuel de Panambi e
professor de Ensino Religioso para o ensino fundamental do Centro Educacional Primeiros Passos em Augusto
Pestana. E-mail: andresouzas@hotmail.com.br
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desde sua conexdao com o povo de Deus, no Antigo Testamento, até o que é radicalmente
novo, a partir da obra culminante de Jesus e a vinda do Espirito Santo.

A natureza missional da igreja esta arraigada no chamado de Israel, por isso o segundo
capitulo busca demonstrar a partir do Antigo Testamento como este era um povo missional.
O povo de Deus no Novo Testamento assume a identidade e o papel de Israel. Elucidando o
conceito de missao, o autor afirma que se trata do que Deus estd fazendo em favor do mundo,
e a identidade missional é desempenhar essa iniciativa redentora que é do préprio Deus. O
chamado para eles era tornar-se um povo sacerdotal e nacdo santa, e a igreja herda esse
chamado.

Para reconhecer o papel e a identidade do povo de Deus, é preciso realizar uma analise
hermenéutica dos textos de Génesis 12.2,3 e Exodo 19.3-6, nos quais Deus faz do pequeno
povo de Israel o centro da histéria e alvo da criacdo. Deus escolhe realizar sua missao por seu
povo e por meio deles. Destacando os contextos em que Israel vive seu chamado missional, o
autor percorre a histdria do povo de Israel para demonstrar que eles haviam sido colocados
no meio da terra para brilhar como luz para as nac¢des e, ao longo da histéria, Deus proveu
meio para que eles cumprissem o seu chamado. Entretanto, continuamente deixavam de ser
santos e separados.

Como Israel frequentemente fracassava em sua missdo, o autor pontua que o objetivo
de toda a atividade de Jesus era reunir um povo escatoldgico para que este assuma seu
chamado missional. O reino era uma esperanca comum aos judeus, e Jesus abre uma era na
histéria redentora na qual o reino esta aqui, mas aguarda a consumacao final. O anuncio do
reino significava que o verdadeiro destino de Israel estava se cumprindo. Os que
respondessem a mensagem de Jesus com arrependimento e fé, assumiriam o papel do povo
de Deus na histéria.

No quinto capitulo, o autor fala da ressurreicdo de Jesus e a identidade missional da
igreja. Tais eventos primeiro deveriam acontecer para capacitar o povo de Deus, para
compartilhar o poder do reino de Deus, fazendo parte nao somente do centro da comunidade
cristd, mas também no centro da histéria. O Novo Testamento registra a reflexao histérica e
teologica desse povo enviado as nagdes para dar seguimento a légica da missao de Jesus de
maneira criativa em seus contextos variados.

Em “A igreja missional na histéria do Novo Testamento”, Goheen mostra como a igreja
de Atos levou adiante a missdo do povo de Deus que foi dada ainda ao povo no Antigo
Testamento, porém, agora ao povo messianico e capacitado pelo proprio Espirito Santo. No
sétimo capitulo, o autor aborda cinco categorias de imagens: imagens que conectam a igreja
como “povo de Deus”; imagens que indicam o povo de Deus pertencendo a nova ordem
escatoldgica; imagens cristolégicas que mostram o relacionamento do povo de Deus com o
Messias; imagens que demonstram a vida do Espirito na comunidade; imagens que dizem
respeito ao lugar da igreja no mundo. Entretanto, nenhuma dessas imagens pode ser
entendida adequadamente se nado estiver associada a identidade missional da igreja.

No penultimo capitulo, “A igreja missional na histéria biblica”, o autor apresenta um
resumo das conclusdes ja tratadas no livro. Goheen afirma que descrever uma igreja missional
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significa que ela participa na missdao de Deus, da continuidade a missao de Israel, continua a
missdo do anuncio do reino e testemunho da igreja primitiva. O autor afirma que cada uma
dessas caracteristicas amplia e intensifica a natureza missional do reino de Deus.

Por fim, apds analisar os Testamentos e o panorama histdrico, Goheen propde o que
seria uma igreja missional hoje; com o que ela se parece no século 21 e como implementa-la.
Entre algumas carateristicas, destacam-se o uso do culto como instrumento de cultivo de uma
identidade missional, a necessidade de se entender o contexto cultural da igreja, o
treinamento para o confronto missiondrio, cultos familiares e a educacdo crista. Por ultimo,
Goheen lembra que em Deuterondmio uma das ameacgas que o povo de Deus enfrenta em
sua tarefa missional é “o fracasso em transmitir a fé a geracdo seguinte”.

Nesta obra, Goheen utiliza de maneira magistral a metanarrativa biblica transformando-
a no fundamento para uma teologia de missdes. Goheen frequentemente destaca a
importancia da eclesiologia para a identidade missional da igreja, porém, sem oferecer uma
definicdo precisa do termo, acaba associando demasiadamente a ideia de eclesiologia a sua
teologia de missGes. O autor utiliza uma linguagem clara e a forma como esta elaborada a
distribuicdo dos capitulos colabora para a leitura da obra. A proposta do livro é atingida ao
tratar sobre teologia de missdes evitando solucdes enlatadas e interagindo com a grande
histéria da redencdo biblica. A obra é recomendada para pessoas interessadas em
eclesiologia, teologia de missGes, mas também a pastores, tedlogos, seminaristas e cristaos
em geral, que desejam compreender a proposta de uma igreja chamada missional.
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NORMAS PARA PUBLICAGCAO

Serdo aceitos, para avaliacdo pela comissdo editorial/consultiva, artigos cientificos,
resenhas de literatura, relatos de casos, comunicagdes breves, e outros artigos que estejam
relacionados aos objetivos de divulgacdo da Revista. O material é encaminhado aos
consultores e revisores, que decidirdao sobre a conveniéncia da publicagdo, de forma integral
ou parcial, encaminhando ao autor sugestdes e possiveis correcbes. Os artigos serao
analisados no sistema Double Blind Review (dupla avaliacdo cega, ou seja, autores e
pareceristas permanecem andnimos durante o trabalho de edicdo), sendo necessaria para a
publicagdo a aprovagao de pelo menos dois pareceristas.

Os artigos deverdo ser enviados em formato de arquivo digital para o e-mail
marivete@batistapioneira.edu.br

A Revista Ensaios Teoldgicos foi licenciada com uma Licenga Creative Commons. O seu
conteudo é compartilhado no sistema Open Journal Systems, mas com determinadas
restri¢cdes. A licenga indica que ha permissao para download e compartilhamento, desde que
atribuam crédito a revista e ao autor de cada conteldo, sem que seu conteldo seja alterado
e sem permissao para fins comerciais.

@@@ Ensaios Teoldgicos esta licenciada com uma Licenga Creative Commons
Atribuicdo — Ndo Comercial — Sem Derivag¢oes - 4.0 Internacional

Digitacao

O texto devera ser digitado com o uso do editor de texto “Microsoft Word for Windows”,
em formato A4 (21,0 x 29,7), com margem esquerda de 2,5 cm e margens direita, superior e
inferior de 2,0 cm, fonte “Times New Roman”. No caso de uso de fonte especiais,
especialmente das linguas originais, deve-se informar a fonte utilizada e envia-la juntamente
com o artigo.

Resumo / Abstract

O resumo e sua traducdo para o inglés, o abstract, ndo podem ultrapassar 250 palavras,
com informagdes que permitam uma adequada caracterizagao do artigo como um todo. No
caso de artigos cientificos, o resumo deve informar o objetivo, a metodologia aplicada e os
resultados principais. Deverdo ser apresentadas de 3 a 5 palavras-chave (keywords) logo apds
ao Resumo e Abstract.

Texto principal

O titulo do artigo devera ser escrito em negrito, letras maidsculas, centralizado, fonte
tamanho 16. Os subtitulos deverdo ser alinhados a esquerda (sem recuo), negrito e fonte
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tamanho 12. O texto padrao também deve ser em fonte tamanho 12, com espagamento
simples entrelinhas. Citagdes deverao ser digitadas em fonte tamanho 11, com recuo da
margem esquerda de 4,0 cm, e notas de rodapé digitadas em fonte tamanho 10. No decorrer
do texto, as referéncias deverdo ser feitas em nota de rodapé, sendo que a primeira
ocorréncia devera ser completa e as subsequentes deverdo obedecer ao padrdo “AUTOR,
data, pagina”.

Recomenda-se que os artigos contenham de 30 a 50 mil caracteres (incluidos os titulos,
notas e espacos). As abreviaturas utilizadas devem obedecer as conveng¢des universais e,
guando for o caso, abreviaturas ndo convencionais poderdo ser usadas, seguidas de sua forma
em extenso, entre paréntesis, na sua primeira citagado.

Referéncias

A lista de referéncias efetivamente utilizadas no artigo devera ser apresentada ao final,
em ordem alfabética por sobrenome de autores, de acordo com a Norma ABNT/NBR-6023 da
Associagdo Brasileira de Normas Técnicas. Obras andnimas tem sua entrada a partir do titulo
do artigo ou pela entidade responsavel por sua publicacdo. A referéncia deve ser alinhada a
esquerda, sem recuo para a sua segunda linha.

Resenhas

Resenhas deverdao ser de obras literarias recentes (maximo 3 anos de publicagdo) e
devem conter no maximo duas pdginas em A4, fonte Times New Roman, tamanho 12. Devem
conter titulo criativo, referéncia completa da obra, sintese dos temas abordados e critica da
obra ao final da mesma.



