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RESUMO

No decorrer da histdria da civilizacdo do ocidente houve diversas mudancas da postura
ética e de seus valores morais. Uma vez que os valores morais determinam os objetivos
ou motivagdes que unem os individuos em sociedade, a moralidade ndo pode modificar-
se a si mesma. Assim, os valores morais tém de estar baseados em outro sistema de
pensamento que ndo sofra mudancas no decorrer da histéria. Observa-se que a
metafisica, por sua vez, sofreu constantes mudancgas na historia. Este trabalho mostra
uma ligagdo entre a ética social e a metafisica, através de um panorama do
desenvolvimento do pensamento metafisico nos periodos da histéria em que as
mudancas de valores morais foram mais claras.
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ABSTRACT

Throughout the history of Western civilization, there have been many changes in ethical
posture and moral values. Since moral values determine the goals or motives that unite
individuals in society, morality cannot change itself. Thus, moral values have a basis in
another system of thought that cannot change in the course of history. We observe that
metaphysics, in turn, has undergone constant changes in history. This work intends to
prove a connection between social ethics and metaphysics through a panorama of the
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development of metaphysical thought in periods of history where the changes of moral
values were more evident.

Keywords: Ethics. Metaphysics. Moral values. Society.

INTRODUCAO

A sociedade esta em constante transigdo de principios e objetivos, o que transforma
constantemente sua cultura e seus valores. E possivel detectar, em um estudo sobre a histdria
politica, ndo somente uma mudanca significativa das formas de governo, mas também dos
valores éticos que guiam tais decisdes. Uma vez que a ética é baseada nos valores da
sociedade — e a sociedade, por sua vez, tem a ética moral como sua legisladora — tais
mudangas na histéria sé podem ser explicadas se a base dos valores for mutdvel. Essa
transigdo é clara no estudo do pensamento metafisico, que verifica o desenvolvimento das
crencas do que é a verdade.

Assim, para elucidar o desenvolvimento ético social e, consequentemente, as mudancas
morais e estruturais de uma sociedade, propGe-se uma relagdo entre os valores e crencas das
sociedades baseadas nas mudangas das visdes metafisicas de cada periodo da histéria
humana. Para tal, em primeiro lugar, verificar-se-a como a ética é baseada na valoragao que
o ser humano d3 as coisas e, em seguida, como a moral resultante desse processo estabelece
as estruturas sociais. Em seguida, pode-se verificar a relacdo da metafisica com o sistema
ético.

Provadas as relacdes entre ética e sociedade e entre ética e metafisica, trabalhar-se-a a
histéria do desenvolvimento do pensamento metafisico, tendo em mente que tais mudancas
acarretam, consequentemente, os valores ético-sociais em cada periodo estudado, bem como
as mudancas nas estruturas sociais. Para fins deste trabalho, a divisio em periodos estd
apoiada no modelo proposto por Eva Maria Lakatos, ao estabelecer uma linha cronoldgica
para a origem da sociologia, descrevendo o pensamento helénico como ponto de partida.?

Este panorama histérico serd dividido em quatro grandes periodos, sendo estes a) o
periodo classico, em que se abordardo, respectivamente, os pensamentos metafisicos dos
pré-socraticos, de Platdo e Aristoteles, bem como a visdo ético-moral deles; b) o cristianismo,
avaliando as caracteristicas que distinguem a ética cristd, com destaque para a filosofia de
Agostinho e de Tomas de Aquino; c) o periodo moderno, em que se avaliara o pragmatismo
de Maquiavel e o materialismo de Marx, e d) a modernidade liquida, termo cunhado pelo
sociologo Zygmunt Bauman, que sera a base para verificar as caracteristicas desse periodo.
Em um ultimo momento, quando ainda se avaliard a modernidade liquida, cabe olhar
novamente o cristianismo como modelo ético perdurado, opondo-se ao modelo liquido,
avaliado por Bauman.

Ressalta-se que a divisdao da histéria humana nesses quatro periodos visa apenas as
principais mudangas do pensamento metafisico, em reflexo das grandes mudangas da

2 L AKATOS, Eva Maria. Sociologia geral. S3o0 Paulo: Atlas, 1985, p. 41.
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organizacao social do ocidente, ndo esgotando todas as mudancas ocorridas na histdria nem
mesmo entrando em pormenores dessas.

1. ETICA, SOCIEDADE E METAFISICA

Moral é o conjunto de regras e valores estabelecidos por um individuo ou uma
sociedade, que serve de diretriz a suas decisGes e conduta. A ética é a matéria da filosofia que
estuda a moralidade. J. P. Moreland e William Lane Craig definem da seguinte forma:

A ética pode ser entendida como o estudo filoséfico da moralidade, a qual se
ocupa com nossas crengas e avaliagdes sobre motivacdo, atitude, carater e
conduta, e se isso esta certo ou errado. Quando um eticista estuda a
moralidade, certos conceitos de valor estdo em foco: certo, errado, bom,
mau, dever, obrigac3o, virtuoso, censuravel e assim por diante.’

O estudo da moralidade pode ser dividido em, ao menos, quatro diferentes areas. Duas
dessas dreas sdo consideradas normativas, uma vez que buscam oferecer orientacao e
determinar se sao certas ou erradas agdes, motivagdes e atitudes. Nas duas areas nao
normativas, encontra-se a metaética e a ética descritiva. A metaética abrange investigacoes
gue buscam dar significado e referéncia de termos éticos como certo e errado, bem e mal,
etc. A ética descritiva, por sua vez, é o estudo efetivo das morais, comportamentos e
motivag¢des de um individuo ou cultura. Por esse motivo, a ética descritiva ndo é inteiramente
um ramo da ética, mas uma avaliacdo socioldgica, antropoldgica, histérica e psicoldgica.*

Tais motivagOes e comportamentos que geram uma cultura sdao impulsionados por um
objetivo. Ndo existe uma sociedade desvinculada de um objetivo ultimo, uma vez que tal
ordenacdo e ajuntamento entre as pessoas em uma coletividade organizada visam justamente
a uma finalidade comum. As convengdes entre pessoas em uma sociedade buscam o bem e a
satisfacdo de cada individuo através de uma negociacao de suas liberdades pessoais em troca
do suprimento de suas necessidades basicas.’

Contudo, uma sociedade ndo remonta a um sistema de valores morais estaticos, uma
vez que a valoracdo é determinada mediante tais objetivos que moldam a sociedade. Assim,
“o sistema ético em vigor na sociedade exerce sempre a fungao de organizar ou ordenar a
sociedade, em vista de uma finalidade geral”.® Emile Durkheim afirma:

(...) parece-nos indiscutivel que a func¢do pratica da moral é na realidade
tornar a sociedade possivel, ajudar as pessoas a viverem juntas sem muitos

prejuizos e conflitos, em resumo, dar salvaguarda aos grandes interesses
coletivos.’

3 MORELAND, J. P.; CRAIG, William Lane. Filosofia e cosmovis3o cristd. S3o Paulo: Vida Nova, 2008, p. 483.

4 MORELAND; CRAIG, 2008, p. 486-487.

> MATTOS, Delmo. Thomas Hobbes e a liberdade. Filosofia, ciéncia e vida. S3o Paulo, Ano VIll nimero 111, p. 53-
61, Outubro, 2015.

& COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moderno. S3o Paulo: Companhia das
letras, 2006, p. 23.

7 DURKHEIM, Emile. Etica e sociologia da moral. S3o Paulo: Martin Claret, 2016, p. 18.
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Dessa forma, verifica-se que o estudo da ética esta diretamente relacionado a um
estudo socioldgico, uma vez que a ética tem como objeto de estudo a moralidade e esta, por
sua vez, esta vinculada as bases de desenvolvimento e estrutura da sociedade. Contudo, tais
objetivos estdao em constante mutac¢do e, uma vez que determinamos a moral como base das
motivagOes da sociedade, resulta que o motivo de tal variacdo tem de estar vinculado a uma
transicdo da moralidade. Para explicar esse fendmeno, é preciso determinar o que a moral
estabelece como guia e esta, por sua vez, tera de revelar certo desenvolvimento que justificara
a transicao moral. Tal guia, como descrito a seguir, é a metafisica.

O termo “metafisica” foi utilizado pela primeira vez como titulo de um conjunto de
escritos do filésofo grego Aristételes. Ele havia escrito uma cole¢do que tratava de estudos da
natureza, ao qual denominou de Fisica. Em seguida, escreveu outro conjunto de obras, que
ele nunca nomeou, que tratava de assuntos que foram chamados de Apds a Fisica — no grego,
meta ta physika. Assim, o termo é utilizado até hoje para denominar uma matéria da filosofia
que trata de assuntos além do mundo fisico.® O fildsofo francés Voltaire utiliza o termo latim
para descrever o significado da metafisica, “Trans naturam, além da natureza” .

Pode-se definir a metafisica da seguinte forma: “(...) o estudo filosofico da natureza do
ser, ou da realidade, e das categorias ultimas, ou tipos de coisas que sdo reais”.® A metafisica
se ocupa em definir termos como a esséncia do ser e origem da realidade. O tema central da
metafisica é a investigacdo da verdade, isto €, do que é real. Neste interim, a metafisica pode
ser tratada como sindnimo de ontologia ou dogmdtica, e pode referir-se aos principios mais
profundos de uma ciéncia qualquer. Entre os existencialistas, o termo metafisica refere-se ao
conhecimento real sob um ponto de vista totalizador que verifica a situagao — realidade — do
homem no mundo.'!

Para fins desta pesquisa, constatam-se as definicGes metafisicas dos diversos
pensadores e periodos no que tange a suas visdes sobre a verdade, a realidade da existéncia
humana e teoldgica, ou seja, as suas cosmovisoes. As definicdes metafisicas de um individuo
ou sociedade estabelecem ferramentas para valoragao, o que conduzird os homens a criar um
sistema de valores morais. Através de suas crencas, o mundo é qualificado em niveis de
importancia e os valores atribuidos a cada drea — religido, familia, profissdao — estabelecerao a
base da ética social. Frente a isso, o tedlogo Luiz Saydo observa que todo individuo de uma
sociedade se faz um fildsofo ao estabelecer sua visdo de verdade, seja através de uma posicao
herdada por seus pais, influenciada pela sociedade que o cerca ou adquirida através de uma
reflexao individual. O que acontece é que, inevitavelmente, a unidao dos individuos em
sociedade — como visto no tépico anterior — estabelece objetivos e necessidades comuns que
serdo necessariamente forjadas através da cosmovisdo das pessoas que compdem este grupo
social.

8 DEWEESE, Garrett J.; MORELAD, J. P. Filosofia concisa. S3o Paulo: Vida Nova, 2011, p. 30.
9 VOLTAIRE. Dicionario filoséfico. S3o0 Paulo: Livros Escala, 2008, p. 393.

10 MORELAND; CRAIG, 2008, p. 222.

1 LEGRAND, Gerard. Dicionario de filosofia. S30 Paulo: Edi¢bes 70, 1983, p. 262.
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A verdade, no entanto, é que todos somos filésofos, pois temos todos uma
maneira de entender a realidade que nos cerca. A diferenca fundamental é
gue alguns sdo conscientes de que é impossivel ndo ter uma visdo de mundo,
e estudam mais profundamente o assunto para organizar os dados da
realidade; outros, porém, formam uma visdo da realidade nao sistematica,
inconsciente de seus proprios valores. Mas, todos sdo obrigados a
desenvolver, ainda que intuitivamente, uma teoria interpretativa da
realidade.?
As interpretacOes da realidade a que Sayao refere-se, por vezes, tornam-se conceitos
gue, quando compartilhados em uma sociedade, geram principios morais ou ideais a serem

seguidos, conforme afirma R. C. Sproul:
Nem todas as ideias deram produtos tangiveis. Algumas sdo temerarias. Mas
até as ideias fantasiosas de um sonhador as vezes sdo formuladas e
transformam-se em conceitos que tém consequéncias enormes.™
Fabio Konder Comparato faz, em seu livro Etica, direito, moral e religiio no mundo
moderno, uma analise histérica do desenvolvimento ético na sociedade e suas implicacées
juridicas e sociais. Ele afirma que “todo processo de conhecimento desdobra-se na operagéo
conjunta de distinguir e relacionar”.** De acordo com seu estudo, a ética do mundo antigo é
dominada pela religido, uma vez que a sociedade tinha o formato patriarcal, onde a familia
unia-se em cl3s, liderada pelo patriarca, que operava com a funcdo de sacerdote,
estabelecendo a religido e os dogmas como lei moral.’> A esse respeito, afirma Durkheim:
E t3o correto entender a religido surgindo da moral quanto a moral da
religido. No inicio, direito, moral e religido se combinaram numa sintese da
qual é impossivel dissociar os elementos. Nenhum desses fenémenos é
anterior ao outro; mas eles finalmente se separam da mistura indiferenciada
onde existiam em estado de germinagdo. Durante muito tempo, tanto o
poder de legislar quanto a responsabilidade de guardar a moral foram
funcdes pertencentes ao sacerdote.’®
Assim, o pensamento metafisico estabelece a cosmovisao social que, por sua vez, gera
os principios que possibilitam a valoracdao moral que sdo a base da ética, que influencia
diretamente as motivagdes e objetivos norteadores que unem uma sociedade.

2. PERIODO CLASSICO

Avaliar-se-3, a seguir, o desenvolvimento do pensamento metafisico em diversos
periodos, a comecar pelo cldssico, em que é possivel verificar através da histdria da
humanidade uma mudanca drdstica nos principios éticos sociais.

12 SAYAO, Luiz. Cabegas feitas: filosofia pratica para cristdos. Sdo Paulo: Hagnos, 2010, p. 9-10.
13 SPROUL, R. C. Filosofia para iniciantes. S3o Paulo: Vida Nova, 2002, p. 11.

14 COMPARATO, 2006, p. 49.

15 COMPARATO, 2006, p. 50.

16 DURKHEIM, 2016, p. 48.
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2.1 Os pré-socraticos

E dificil determinar ao certo quando é iniciado o periodo denominado por pré-socratico.
Sabe-se que os primeiros pensadores helenisticos datam de aproximadamente Xll a.C. no
periodo dorico. Essa nova fase do pensamento ocidental é caracterizada pela “predominéncia
da racionalidade na andlise do mundo {(...) e distanciamento do mito”.'’

Duas grandes linhas de pensamento metafisico se destacam nesse periodo rico em
teorias, a citar, dois grandes pensadores: Heraclito e Parménides. Heraclito acreditava que
toda a realidade estava em constante movimento. Todo o universo estd em um estado que
ele denomina de vir a ser.

Considerado o mais importante dos filésofos pré-socraticos, Heraclito é
chamado o filésofo do devir, porque tudo, segundo ele, estd em constante
movimento. Dai sua célebre frase: ‘ndo entramos duas vezes no mesmo rio’.
Segundo a lei do devir, tudo flui, nasce, se transforma e se dissolve.®

Opondo-se ao pensamento de Heraclito, encontra-se no mesmo periodo Parménides.
Este afirmava que tudo que é, é. Para ele, tudo tem de ser absolutamente ou n3o ser.'® Aqui
surge talvez o primeiro grande dilema a ser solucionado, a verdade — realidade do universo —
€ 0 que vemos ou um constante vir a ser?

2.2 O dualismo platénico

A solucdo para esse impasse supracitado entre Heraclito e Parménides surge anos
depois com o filésofo Platao.

O paradigma de Platdo tinha o propdsito de resolver a tensdo entre
Parménides e Heraclito, a tensdo entre movimento e permanéncia, entre ser
e vir a ser. Usando termos hegelianos posteriores da dialética, podemos dizer
que o pensamento de Heraclito (vir a ser, movimento) era uma tese, e o
pensamento de Parménides (ser, permanéncia) era sua antitese; Platdo
procurou uma sintese que explicasse tanto mudan¢a como permanéncia,
gue incorporasse ser e vir a ser, como polos de uma dialética que parece ser

exigida por uma visdo abrangente de realidade.®
Para resolver essa questao, Platdo criou a teoria do dualismo. Para ele, a verdade era
composta de duas realidades, que ele denominou inteligivel e sensivel; o mundo das ideias e
mundo material. De acordo com este dualismo platdnico, o mundo fisico e visivel & mutavel,
porém consiste apenas em um reflexo do mundo ideal e imutavel, onde a verdade reside. Para
explicar essa teoria, Platdo criou o mito da caverna, no qual ele explica a realidade em que o
ser humano vive como sendo sombras distorcidas em uma parede, e os objetos reais que

produzem as sombras sendo a verdade que reside no mundo ideal.?!

COPELLI NETO, Carlos. Soberania da raz3o. Filosofia, ciéncia e vida — especial. S3o Paulo, Ano | nimero 2, p.16-
23,2007, p. 16.

18COPELLI NETTO, 2007, p. 22.

19 SPROUL, 2002, p. 23.

20 SPROUL, 2002, p. 35.

21 pLATAO. A republica. S3o Paulo: Nova Cultura, 2000, p. 225-229.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 04 — N2 02 — Dez/2018 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

Nesse mito, é possivel identificar também sua visdo do que é conhecimento e como este
é atingido. Platdo defende a ideia da ascese do conhecimento. De acordo com ele, s6 é
possivel atingir o conhecimento da verdade através da razdo. Somente assim, o homem pode
chegar ao conhecimento da verdade, uma vez que, na sua teoria, o homem ja presenciou a
verdade no passado, quando suas almas estavam no mundo ideal e, ao encarnarem, passaram
pelo que ele chama de rio do esquecimento. Dessa forma, conhecer é o mesmo que se
lembrar, e isso se da através do pensamento racional.??

Platao via a sociedade ideal como uma divisdao de tarefas entre os homens de acordo
com suas capacidades naturais. Ele dividia a vida social em trés castas: a operaria, composta
de homens viris e dispostos ao trabalho bracal; a dos guerreiros, que deveria conter os
homens com énfase nas paixdes e que defenderiam a cidade com toda sua vontade; e os
governantes, que deveriam ser os filésofos, uma vez que apenas estes atingiram o
conhecimento da verdade através da ascese da razao. De acordo com Platdo, os homens sao
felizes ao cumprirem suas funcdes na sociedade, pois alcancam tal felicidade conjuntamente
com a cidade — o Estado ideal — que tem por finalidade suprir as necessidades dos cidaddos.

Toda a ética social platonica estd baseada nesse sistema de pensamento. Para Platdo,
por exemplo, a justica ndo poderia ser feita através do aumento das punig¢des, pois o agir
corretamente nao podia ser baseado no medo —uma emogao, portanto, localizada no mundo
material e imperfeito. Platdo defendia que o homem ético era aquele que recebia educagao —
do grego educare, ser conduzido para fora. Uma referéncia ao seu mito da caverna, onde o
conhecimento da verdade era resultado de ser conduzido para fora da caverna — e vivia
cumprindo sua fungdo dentro da sociedade.

A verdadeira justica, esclarece o filésofo, € uma espécie de igualdade
geomeétrica; isto é, a ordem social em que cada qual exerce a fun¢do que lhe
cabe por vocagdo prdpria. A preocupacdo de Platdo com a unidade interna
do Estado foi tdo grande, que ele chegou a propor, para os governantes, a
existéncia de uma comunh3o de bens, de mulheres e filhos.??

Portanto, para o pensamento platonico, ndo era um problema afirmar a diferenca dos
homens através de uma superioridade ou inferioridade, o que, na verdade, era a forma de se
atingir uma harmonia social.?* Assim, o sistema de valores proposto por Plat3o tinha a satide
social do Estado como soberana as proprias vontades pessoais. Tal postura é explicitada com
mais clareza na Apologia de Sdcrates em que o filésofo, apds ser condenado a morte, discursa
sobre a importancia de aceitar o veredicto do Estado, independente se este esta sendo justo
aos seus olhos para a manutenc¢do da autoridade e da ordem social.?

22 pLATAO, 2000, p. 230.

3 COMPARATO, 2006, p. 98.

24 SPROUL, 2002, p. 37.

25 PLATAO. Dialogos. S3o Paulo: Nova Cultura, 1999, p. 93-97.
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2.3 O naturalismo de Aristoteles

Em oposi¢ao ao dualismo platénico, Aristételes afirma que “a realidade é uma e néo
uma dualidade”. A esséncia das coisas estd nelas mesmas”.?® Para Aristételes, o mundo que
conhecido, é conhecido primeiramente pelos sentidos. Dessa forma, o conhecimento da
verdade ndo poderia estar fixado apenas na razdo, uma vez que esta é alimentada
primeiramente pelo conhecimento do mundo natural. Com esta constatacdo, Aristoteles se
opOs a diversas teorias fundamentadas por Platdo.

Aristoteles difere de Platdo ao indicar que sdo as sensagbes — e nao a
reminiscéncia — que nos despertam para o conhecimento da verdade. Platdo,
ao contrario, acreditava que as sensacles era a causa de todo engano. (...)
Ora, para mostrar que ndo é necessario conceber uma doutrina da
reminiscéncia, nem mesmo a separag¢ao entre o mundo inteligivel e o mundo
sensivel, Aristételes dedicou-se a analisar, minuciosamente, as coisas a partir
de suas causas primeiras.?’

Baseado nessa teoria, Aristételes colocou-se a estudar o mundo natural como meio para
identificar a verdade. Para isso, utilizou o estudo das causas primeiras para responder o que
é, como é, por que é e para que é uma coisa.

De acordo com o pensamento aristotélico, ao conhecer o mundo natural, o homem
encontra seu lugar no cosmos. Tal acdo conduz o individuo ao que o filésofo denomina um
estado de eudaimonia, isto é, total satisfacdo e realizacdo. Estar em seu estado eudaimonico,
desta forma, implica ao homem encontrar sua finalidade. Por este motivo, o pensamento
aristotélico é denominado teleoldgico. A ética social aristotélica, resultante de seu
pensamento metafisico, pode, entdo, ser definida como o homem, em posse do
conhecimento através da observancia do mundo natural, encontrando sua finalidade no
COSMos.

No capitulo VIl da Politica, ele comeca por observar que todo aquele que
deseja conhecer a melhor forma de constituicdao do Estado deve, antes de
mais nada, ter em mente o melhor modo de vida para os homens; ou, dito
de outra forma, deve saber qual o bem supremo da vida humana.?

Fabio Konder Comparato levanta a seguinte questdo: “(...) qual o fim ultimo da ordem
ética, cuja culmindncia se encontra na organizagéo Politica?”.?® Ele faz esta indagac¢do ao
estudar os objetivos da ética em dois titulos de extrema importancia destes dois filésofos, a
citar, A Republica de Platdo e A Politica de Aristdteles. Comparato busca uma sintese que
responda “gual o sentido e a razéo de ser da polis, afinal”.?° Ele conclui que “a finalidade
ultima do Estado so pode ser a realizacGo da felicidade plena para todos os homens, sem

exclusdes ou restricdes” 3!

26 SAYAO, 2010, p. 32.

27 MADUREIRA, Jonas. Filosofia: curso Vida Nova de teologia bdsica. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008, p. 71.
28 COMPARATO, 2006, p. 104.

29 COMPARATO, 2006, p. 104.

30 COMPARATO, 2006, p. 104.

31 COMPARATO, 2006, p. 104.
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3. A ETICA CRISTA

A ética considera o que é moralmente certo ou errado. A ética é o estudo das agdes
humanas em resposta as diversas interpelacdes que a vida propde, baseado nos valores
morais determinados por individuo e sociedade. A ética cristd faz tal andlise baseada em
valores morais estabelecidos pelo cristianismo. Assim, a ética cristd diferencia-se da ética
comum no fato de que estabelece principios morais a serem perseguidos. Dessa forma,
assemelha-se a ética comum, uma vez que sua base metafisica, ou cosmovisdo crista,
estabelece a dogmatica que devera ser obedecida como regra moral. Mediante o fato de
conter uma cosmovisdo clara e estabelecida, a ética cristd possui caracteristicas distintivas da
ética secular. Seguem quatro caracteristicas que distinguem a ética crista com base no livro
Etica cristd de Norman L. Geisler.32

a) A ética crista baseia-se na vontade de Deus. Desta forma, “um dever ético é algo que

nds temos que fazer; é uma prescricdo divina” .33

E claro que os imperativos que Deus da estdo alinhados com seu carater
imutavel. Deus deseja que se faca o que é certo em concordancia com seus
préprios atributos morais.*

b) Por esse motivo, segue que a ética crista é absoluta. Nesse ponto, a grande diferenca
estd no fato de a moral ser imutavel. Assim, modelos éticos, como relativismo ou
pragmatismo, ndo cabem na ética crista.

A partir do fato de que o cardter moral de Deus ndo muda®, chega-se a
conclusdao de que as obrigacdes morais derivadas de sua natureza sao
absolutas.®

c) A ética crista baseia-se na revelagdao de Deus. Como revelagdo divina, a teologia crista
diferencia dois tipos: a revelacdo especial, que se refere as escrituras sagradas reunidas no
canon biblico e que tratam da revelacao dada por Deus a seus profetas e através dos relatos
da vida de Jesus; e revelagao natural, que trata da revelagao da existéncia de Deus através do
mundo criado que, de acordo com as Escrituras®’, pode ser fonte de revelacdo do carater
divino.38

d) A ética crista é prescritiva. “Uma vez que o direito moral é prescritivo por um Deus
moral, ele é prescritivo. Por isso, ndo existe lei moral sem um legislador moral”.3° Nesse ponto,
pode-se recorrer a um dos principais pensadores do cristianismo, a saber, C. S. Lewis.

Lewis afirma que existem trés caracteristicas que definem uma religido e que o
cristianismo € a Unica que contém uma quarta caracteristica que a diferencia das demais. A

32 GEISLER, Norman L. Etica crista. S3o Paulo: Vida Nova, 2010, p. 15-18.

33 GEISLER, 2010, p. 15.

34 GEISLER, 2010, p. 15-16.

35 Mateus 3.6 e Tiago 1.17.

36 GEISLER, 2010, p. 16.

37 Romanos 1.20.

38 ERICKSON, Millard J. Introdugdo a teologia sistematica. S3o0 Paulo: Vida Nova, 2008, p. 41-64.

39 GEISLER, 2010, p. 17.
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primeira caracteristica, de acordo com ele, é a moral como parte indissoluvel da humanidade
em qualquer cultura.

Todos os seres humanos de que a Histdria ouviu falar reconhecem algum tipo

de moralidade, ou seja, eles sentem, com respeito a certas a¢Ges propostas,

as experiéncias expressas nas frases ‘eu devo’ e ‘eu ndo devo’.*°

Como segunda caracteristica, C. S. Lewis cita o termo numinoso, cunhado pelo tedlogo
Rudolf Otto.*! Numinoso refere-se a uma espécie de temor sobre o desconhecido. Lewis
afirma que a experiéncia numinosa “é tdo antiga quanto a propria humanidade” e tal fato
pode ser evidenciado nos mitos de monstros e lendas das diversas culturas no decorrer da
histéria das civilizagbes.*?

A terceira caracteristica, que, de acordo com Lewis, define toda religido, é quando ha
uma associagdo entre o numinoso e o moral. Quando a base moral se relaciona a experiéncia
numinosa, surge a religido.*® Porém, Lewis destaca a quarta caracteristica, a qual diferencia o
cristianismo das outras religiGes existentes na Histdria: a encarnacdo do legislador moral
numinoso. De acordo com Lewis, tal caracteristica chega a ser “um paradoxo, e até um
horror” #*

Visto as caracteristicas que distinguem a ética cristd, faz-se necessario destacar dois
pensadores cristdos que predominaram no pensamento metafisico em todo periodo da Idade
Média.

3.1 Agostinho de Hipona

Agostinho utilizou a metafisica platénica para estabelecer o que ficou conhecido pela
filosofia crista. Em seu livro Confissdes, o pensador chega a citar o mito da caverna de Platao
para referir-se a sua ignorancia e sua dependéncia da iluminagao de Deus: “Estava de costas
voltadas para a luz e com a face erguida para os objetos iluminados. Por isso, o rosto com que
os via iluminados ndo era iluminado”.*

Se para Platdo o conhecimento da verdade se alcancava através da ascese da razao,
Agostinho apenas acrescentou a ideia da iluminagdo da graga divina, sem a qual, de acordo
com ele, o homem ndo poderia atingir o conhecimento da verdade que ele afirma ser Deus.
Na visdo de Agostinho, a fé antecede a razdo.4®

O ponto mais relevante da filosofia agostiniana para esse artigo estd em sua versdo do
dualismo platdnico, que ele transfere para a ideia paulina®’ da constante luta humana entre a
carne e o espirito. Platao afirmava ser necessario rejeitar as emogdes, pois estas estavam no

40 LEWIS, C. S. O problema do sofrimento. S3o Paulo: Vida, 2009, p. 26.

4L LEWIS, 2009, p. 21.

42 LEWIS, 2009, p. 24.

43 LEWIS, 2009, p. 27.

44 LEWIS, 2009, p. 29.

45 AGOSTINHO. Confissdes. S3o Paulo: Nova Cultura, 1999, p. 118.

46 SPROUL, 2002, p. 61.

47 Referéncia ao apdstolo biblico Paulo que trata principalmente na carta aos Gélatas sobre o dualismo
antropoldgico entre a vida carnal (pecado) e espiritual (piedosa).
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mundo sensivel, e somente se abstendo dos prazeres fisicos se podia atingir o conhecimento
da verdade. Da mesma forma, para Agostinho, era necessario se desfazer das paixdes
humanas para atingir o conhecimento através da obediéncia aos principios morais de Deus.
Pereca tudo isso e deixemos as coisas vds e futeis. Entreguemo-nos
unicamente a busca da verdade. A vida é miseravel e a hora da morte,
incerta. Se me surpreender de subito, em que estado sairei deste mundo e
onde aprenderei o que nesta vida negligenciei saber? Nao terei antes de
suportar os suplicios desta negligéncia?*®
Assim, o pensamento de Agostinho era, que através da rejeicdao do préprio eu e dos
prazeres fisicos, o homem deveria aplicar-se ao conhecimento de Deus e depender de sua
iluminacdo para atingir tal conhecimento. Da mesma forma que a filosofia de Platdo
encontrou uma oposi¢ao em Aristételes, ao apoiar-se na filosofia platdnica, o pensamento
agostiniano manteve-se predominante até que encontrou oposicdo em um pensador que se
apoiou na filosofia aristotélica.

3.2 Tomas de Aquino

Se Agostinho, através de uma visdo paralela ao dualismo platonico, rejeitava o mundo
fisico, por sua vez, Tomas de Aquino, apoiado no naturalismo aristotélico, buscou provar que
o conhecimento da verdade — Deus — podia ser atingido através de uma observacgdo racional
da criacdo. De acordo com o pensamento tomista, o homem pode, através da razado, atingir
por si sé o conhecimento.

Efetivamente, existem muitas coisas que ndo sao aprendidas pela nossa
inteligéncia. Contudo, nada existe que ndo possa ser aprendido, em ato, pela
inteligéncia divina, e em poténcia, pelo intelecto humano, visto que o
intelecto agente se define como sendo aquele que pode fazer tudo, e o
intelecto possivel se define como sendo aquele que é passivel de tornar-se
qualquer coisa.*

Partindo desse principio, Tomas de Aquino elaborou as cinco vias da existéncia de Deus,
que consiste em cinco argumentos filoséficos para comprovar, através do intelecto humano
racional, a necessidade da existéncia de Deus. As cinco vias “provavam o que todos entendem
por Deus, (...) o objetivo das vias ndo é outro sendo mostrar a existéncia de uma causa
primeira, e néo do Deus cristéo per se”.>°

Resulta dessa linha de pensamento a teologia natural de Tomdas de Aquino, que
possibilitava o conhecimento de Deus apenas através do uso da razdo e, consequentemente,
rompia com os dogmas fundamentalistas da teologia cristd, que até entdo eram fixadas
apenas através das escrituras biblicas e o que elas revelavam.

E a tentativa de alcancar um entendimento de Deus e seu relacionamento
com o universo por meio de uma reflexdao racional, sem lancar mao de

48 AGOSTINHO, 1999, p. 162.
4 AQUINO, Témas de. Questdes discutidas sobre a verdade. S3o Paulo: Nova Cultura, 1973, p. 31.
50 MCDERMOTT, Gerald R. Grandes telogos: uma sintese do pensamento teoldgico em 21 séculos de igreja. S3o

Paulo: Vida Nova, 2013, p. 70.
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revelagdo especial, como a autorrevelacido de Deus em Cristo nas
Escrituras.>®

De acordo com Francis Schaeffer, tal desenvolvimento teoldgico possibilitou as
mudangas posteriores do periodo iluminista e racionalista, em que a visao humana transitou
do teocentrismo para o antropocentrismo, gerando o existencialismo moderno.

O intelecto humano se tornou autdbnomo. Em um aspecto era o homem
agora independente, autbnomo. Essa esfera do autbnomo de Tomas de
Aquino assume varias formas. Nesta perspectiva, a teologia natural é uma
teologia que se poderia formular independentemente das Escrituras. Embora
fosse um estudo auténomo, ele esperava que resultasse numa unidade e
dizia existir uma correlacdo inegavel entre a teologia natural e a Biblia. O
ponto, porém, que se seguiu foi que uma area completamente autébnoma
assim se estabelecia.>?

Portanto, a ética crista baseia-se em um modelo moral imutavel, uma vez que esta esta
baseada no cardter divino revelado. A ética social cristd, dessa forma, consiste em uma vida
piedosa dentro dos padrdes biblicos. Através do desenvolvimento teoldgico de Agostinho e
de Tomas de Aquino, uma distingdo metafisica em que o conhecimento da verdade pode ser
atingido racionalmente foi possibilitado e, consequentemente, a cosmologia predominante
em toda a Idade Média encontrou um meio de se desprender e modificar-se na direcao de
uma visao mais antropocéntrica e humanista.

4. PERIODO MODERNO

Segue-se o panorama histdrico do desenvolvimento do pensamento metafisico, com
suas consequéncias na postura ético-social do periodo moderno.

4.1 O pragmatismo maquiavélico

Nicolau Maquiavel rompe definitivamente com o modelo ético cristdao, ao propor uma
divisdo entre a politica, a religido e a moralidade. Em sua teoria, o pensador italiano propde
uma moral laica, secular, estabelecendo uma autonomia da politica.

Para a moral cristd, predominante na Idade Média, ha valores espirituais
superiores aos politicos, além de que o bem comum da cidade se subordina
ao bem supremo da salvacdo da alma. (...) A nova ética analisa as a¢des ndo
mais em funcdo de uma hierarquia de valores dada a priori, mas sim em vista
das consequéncias, dos resultados da acdo politica.>

Para descrever a acao do principe, aquele que governaria com autoridade, Maquiavel
utiliza a expressao virtl e fortuna, Virtl refere-se a virtude, mas ndo sabedoria no sentido
grego de virtude, mas a uma virilidade de um guerreiro com energia e poder conquistador.
Maquiavel opde-se ao governador virtuoso do modelo cristao, tendo este agora, de acordo
com o autor, um significado de ruina. Fortuna significa ocasido ou acaso. Dessa forma, o

51 FERGUSON, Sinclair B.; WRIGHT, David F. Novo dicionario de teologia. S30 Paulo: Hagnos, 2011, p. 1088.
52 SCHAEFFER, Francis. A morte da razdo. S3o Paulo: Fiel, 1989, p. 9-10.
53 ARANHA, Maria Lucia de Arruda; MARTINS, Maria Helena P. Filosofando. S3o Paulo: Moderna, 2003, p. 235.
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principe, na filosofia maquiavélica, deveria ser ousado e aproveitar as ocasides ou
oportunidades. “No entanto, a fortuna de pouco serve sem a virtu, pois pode se transformar
em mero oportunismo” .>*

Na filosofia de Maquiavel, ndo existe uma moralidade concreta de bem ou mal em
relacdo a uma atitude. Uma ac¢do soé pode ser avaliada mediante seus resultados; dai parte o
pragmatismo maquiavélico, em que uma agao sé pode ser considerada boa ou ruim se atingir
o resultado esperado, positivo ou ndo. Resulta que a a¢cdo ndo possui valor moral que a rege,
mas torna-se moralmente valida a partir de seus resultados.

Para Maquiavel, portanto, a avaliacdo moral ndo deve ser feita antes da acao
politica, segundo normas gerais e abstratas, mas a partir de uma situacédo
especifica e em funcdo do resultado dela, ja que toda acdo politica visa a
sobrevivéncia do grupo e ndo apenas de individuos isolados.>

O pensamento metafisico de Maquiavel, dessa forma, favorece apenas o lado pratico da
existéncia social, sem uma moralidade legisladora as a¢6es individuais, resultando em uma
ética social em que qualquer tipo de avaliagdo somente se da nos resultados para o grupo
social.

4.2 O materialismo marxista

Primeiramente, é necessario esclarecer o termo materialismo. Existem, pelo menos, trés
conceitos denominados materialismo, na histdria da filosofia, que se confundem em si. “Em
primeiro lugar, o materialismo ontolégico ou metafisico. Encontramo-lo em Feuerbach”.® Essa
forma de materialismo se refere a “uma redugdo de tudo ao movimento mecénico de dtomos
e moléculas”.>’ Essa filosofia esta ultrapassada e nada tem a ver com o marxismo. Em segundo
lugar, o materialismo ético se refere a bens materiais de consumo. De acordo com Paul Tillich,
esta tem sido, com frequéncia, utilizada para discriminar ou fazer propaganda negativa das
teorias de Karl Marx.

Quando se acusa o marxismo de materialista, por exemplo, a propaganda
quer dar a impressdo de que se trata deste materialismo ético. Na verdade,
entretanto, o movimento socialista original, bem como o tipo de comunismo
encontrado em Marx original, atacavam o materialismo da sociedade
burguesa, onde tudo dependia de comprar e vender, de lucro etc. O
marxismo era exatamente o contrario disso.>®

Tillich segue com o terceiro tipo de materialismo, que identifica o materialismo marxista
real. A esse materialismo, chamar-se-8 de materialismo histérico. Trata-se de dizer que o
“processo histdrico depende, em ultima andlise, dos modos de produgéo econdémica”.>® Marx
considera o individuo e a sociedade. Ele pensa sociologicamente, levando em conta nao

>4 ARANHA; MARTINS, 2003, p. 245.

55 ARANHA; MARTINS, 2003, p. 236.

6 TILLICH, Paul. Perspectivas da teologia protestante nos séculos XIX e XX. S3o Paulo: ASTE, 2004, p. 192.
S7TILLICH, 2004, p. 192.

58 TILLICH, 2004, p. 193.

59 TILLICH, 2004, p. 193.
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apenas o0 homem como individuo. “O individuo existindo por si mesmo parecia-lhe mera
iluséo”.%9 Karl Marx via o homem como membro de um grupo social. Assim, ele se ocupava do
individuo em uma analise da estrutura social e do lugar ocupado pelo individuo dentro dessa
estrutura.®!

Segundo Marx, “o erro esta em analisar o ser humano abstratamente, desvinculado da
sua realidade, que consiste no conjunto das relagbes sociais”.®? Segue-se, dessa teoria, que
Marx cria uma nova cosmologia baseada no ser social:

Ao analisar o ser social, Marx desenvolve uma nova antropologia, segundo a
qual ndo existe ‘natureza humana’ idéntica em todo tempo e lugar. Como o
existir decorre do agir, o individuo se autoproduz a medida que transforma
a natureza pelo trabalho. Por ser o trabalho uma agdo coletiva, a condicdo
humana depende da sua existéncia social. Por outro lado, o trabalho é um
projeto e como tal depende da consciéncia que antecipa a agdo pelo
pensamento. Com isso, se estabelece a dialética pensar-agir.®®

Partindo do ponto de vista materialista histérico, a consciéncia humana passa a ser parte
ativa de um processo de producdo em que a religido, a filosofia e, consequentemente, a moral
surgem como formagdes ideoldgicas.

Esta concepcdo da histdria consiste, pois, em expor o processo real da
producao, partindo, para tanto, da producao material da vida imediata, e do
ato de conceber a forma de intercambio correspondente a este modo de
producdao engendrada por ele, quer dizer, a sociedade civil em suas
diferentes fases, como o fundamento de toda a histéria, apresentando-a em
sua agao como Estado e explicando a partir dela todos os diferentes produtos
tedricos e forma da consciéncia, a religido, a filosofia, a moral etc.%*

Marx mantém seu estudo no que ele denomina “histdrico real”. Ele “ndo explica a
prdtica partindo da ideia, mas explica as formacbes ideoldgicas sobre a base da prdtica
material”.®> Por ideologia, Marx referia-se a uma verdadeira arma das classes dominante. De
acordo com ele, os grupos governantes usavam a producdo de ideias para justificar sua
vontade e estabelecer o seu poder.®

Os pensamentos da classe dominante sdo também, em todas as épocas, os
pensamentos dominantes, ou seja, a classe que tem o poder material
dominante numa dada sociedade é também poténcia dominante espiritual.
A classe que dispGe dos meios de producdo material dispde igualmente dos
meios de producdo intelectual, de tal modo que o pensamento daqueles a
guem sdo recusados os meios de producdo intelectual estd submetido
igualmente a classe dominante.®’

60 TILLICH, 2004, p. 193.

61 TILLICH, 2004, p. 193.

62 ARANHA; MARTINS, 2003, p. 264.

63 ARANHA; MARTINS, 2003, p. 265.

84 MARX, Karl; ENGELS, Friederich. A ideologia alem3. S3o Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 51.
8 MARX; ENGELS, 1999, p. 62.

86 TILLICH, 2004, p. 195.

67 MARX; ENGELS, 1999, p. 62.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 04 — N2 02 — Dez/2018 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

Dessa forma, para Marx, a moralidade é idealizada como ferramenta social de
dominagao. Ele rompe definitivamente com a religido — sendo alvo de suas criticas
principalmente o cristianismo — os quais, para ele, “o simbolismo religioso da realizacGo
transcendental (do céu ou da imortalidade) nGo era apenas a esperanca de todos os seres
humanos, mas a inveng¢do das classes dominantes para impedir que as massas buscassem
realiza¢bes nesta vida”.%® Dai a maxima que “a religiéo é o épio do povo”.

A metafisica, portanto, é quase absolutamente rejeitada por Marx em substituicdo de
uma visdo materialista histdrica de uma sociedade que se transforma mediante a producdo e
transformacdo da natureza para suprimento de suas necessidades.

Daqui se depreende que esta transformacao da histéria em histéria universal
nao é, digamos, um simples fato abstrato da ‘consciéncia em si’, do Espirito
do mundo ou de qualquer outro fantasma metafisico, mas uma acdo
puramente material que pode ser verificada de forma empirica, uma agao
que cada individuo fornece a prova no ato de comer e beber.*

Contudo, a visdo materialista histérica de Marx ndo deixa de ser uma metafisica, uma
vez que seu estudo era de dmbito utdpico e buscava padrdes e ideais em material abstrato,
conforme destaca Paul Tillich:

A diferenga entre o profetismo secularizado de Marx e o dos profetas
judaicos é que estes Ultimos sempre tiveram em mente a linha vertical, ndo
confiando nos grupos humanos nem nas necessidades légicas ou econ6micas
de desenvolvimento, como Marx.(...) Certamente, o movimento marxista é
quase religioso (...) porque conserva em seu interior a estrutura do
profetismo, embora com a perda da linha vertical e transcendente.”

O materialismo histérico, com sua visdo de que a moralidade e, destarte, os valores
morais, sao idealizados como forma de controle social, bem como o fato de considerar o ser
humano ndo mais em sua individualidade, mas em sua posicdo e funcao na sociedade como
um todo, elevaram as ultimas consequéncias o existencialismo, onde o existir vinha antes do
ser e possibilitando a diluicdo desse ser em uma sociedade organica e fluida, como segue na
modernidade liquida.

5. MODERNIDADE LIQUIDA

O termo modernidade liquida foi cunhado pelo sociélogo polonés Zygmunt Bauman,
referindo-se ao periodo que outros chamam de pds-modernidade, isto é, o final do século XX
e inicio do século XXI, marcado principalmente pelos avancos tecnoldgicos e de meios de
comunicagao, que transformaram a forma de se viver e pensar. Para Bauman, esse periodo é
marcado por uma fluidez que incorpora os relacionamentos e pensamentos morais — dai o
termo modernidade liquida. De acordo com ele, em uma sociedade de consumo em que a
base para as decisGes de o que é realmente necessdrio esta no consumismo, as caracteristicas

8 TILLICH, 2004, p. 195.
8 MARX; ENGELS, 1999, p. 47.
7O TILLICH, 2004, p. 197.
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dessas baseiam-se em uma constante fluidez. Bauman afirma que os desejos de consumo
estdo baseados em paixdes e, dessa forma, quando o sentimento envolvido pela novidade
passa — e esse passa cada vez mais rapidamente, fomentado pela industria do marketing, que
seduz o consumidor com uma enxurrada de novos produtos a cada instante — o desejo por
outra coisa o faz descartar rapidamente o velho.

Na vida agorista do avido consumidor de novas experiéncias, a razdo para
correr ndo é o impulso de adquirir e acumular, mas descartar e substituir. (...)
Aqui, as ferramentas que falharam devem ser atiradas na lata de lixo, e ndo
afiadas de novo.”*

Bauman alerta ainda que “embora uma atitude consumista possa lubrificar as rodas da
economia, ela joga poeira nos vagoes da moralidade”. O problema, de acordo com ele, é que
esta cultura de descartes das “coisas”, objetos inconscientes, é repetida quando se trata de
relacionamentos interpessoais, como cita nos dois trechos que segue:

Quando a capacidade do objeto de gerar prazer cai abaixo do nivel
prometido ou aceitdvel, chegou a hora de se livrar daquela coisa chata e
desinteressante, aquela palida réplica ou feia caricatura do objeto que um
dia abriu caminho para o desejo por meio do brilho e da tentagdo. (...)
Qualquer que seja a razao, fica cada vez mais dificil para ndo dizer impossivel,
imaginar por que aquela coisa que perdeu toda ou a maior parte de sua
capacidade de satisfazer ndo deveria ser enviada ao lugar adequado — o
depdsito de lixo.

E se, contudo, a coisa em questado for outra entidade dotada de sensibilidade
e consciéncia, sentimentos, avaliagdo e capacidade de escolha? E se, em
suma, for outro ser humano?”?

O que estd sendo feito com as coisas é tido, em qualquer tempo e lugar,
como ‘adiaférico’ — nem bom nem mau, nem aprovado nem condenado.
Deus ndo deu a Addo o poder inquestionavel sobre as coisas, inclusive o de
nomea-las, o que significa defini-las?”3

Na modernidade liquida, de acordo com Zygmunt Bauman, os relacionamentos sdo
reduzidos a um grau de satisfacdo do eu, que permite o descarte do outro mediante o simples
critério de este ndo estar me agradando. Essa superficialidade e distanciamento das pessoas
geram um esfriamento e sentimento de indiferenga ao préximo, bem como uma
individualizacdo ou relativismo da moral. No didlogo com Bauman, em seu livro Cegueira
Moral, o filésofo Leonidas Donskis afirma que “essa modernidade liquida transforma em
banalidade nédo o bem puro e simples, mas o proprio mal”.’* O que anteriormente foi visto
como padrao ético e tinha por base uma moralidade que buscava evitar o mal, em sua versao
fluida na modernidade liquida perde a clareza com o esvaziamento do mal. Donskis chega a
afirmar que “felizes eram os tempos em que havia formas evidentes de mal”.”> Para ele, a
perda da crenca em valores, relativizando o bem e desacreditando a existéncia do mal, torna

1 BAUMAN, Zygmunt; DONSKIS, Leonidas. Cegueira moral. Rio de Janeiro: Zahar, 2014, p. 174.
2BAUMAN, 2014, p. 177-178.

3 BAUMAN, 2014, p. 180.

74 BAUMAN, 2014, p. 17.

7> BAUMAN, 2014, p. 18.
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o mundo atual muito pior que as distopias criadas pela literatura ficcional no passado.
Baseado nos avancos tecnoldgicos, fixou-se definitivamente o foco no ser humano e no
suprimento — e criagcao — de necessidades. Dessa forma, a crenga em algo metafisico como o
bem e o0 mal ou o certo e o errado foram colocados de lado.”®

Leonidas Donskis faz referéncia a outro termo utilizado por Bauman, a adiaforizagdo,
para referir-se a esta isencdo de julgamento moral nos relacionamentos.

A variedade liquida moderna da adiaforizagdo tem como modelo o padrdo
da relagdo consumidor-mercadoria, e sua eficacia baseia-se no transplante
desses padrdes para as relagdes inter-humanas.”’

Dessa forma, segundo Bauman, o padrao ético-moral da modernidade liquida é baseado
em uma elevacao do materialismo marxista as consequéncias maximas, através da conducao
deste para o ambito dos relacionamentos pessoais. Nao existem padrdes morais de certo ou
errado, apenas um consumismo de bens e prazeres que, quando ndo satisfeitos, permitem o
simples descarte do outro, bem como sua substituicdo como qualquer produto a fim de suprir
meus proprios desejos.

6.1 O cristianismo na modernidade liquida

Existem duas categorias de sistemas éticos possiveis: os absolutistas, que defendem a
existéncia de valores morais absolutos e os ndo absolutistas, que creem na nao existéncia de
valores absolutos. Essas duas categorias se dividem em subgrupos. O ndo absolutismo divide-
se em: a) antinomianismo (ndo existe nenhum tipo de lei moral); b) generalismo (ndo existe
leis morais universais), e c) situacionismo (a existéncia de uma unica lei moral universal). O
absolutismo pode ser a) absolutismo qualificado (nenhuma lei moral pode ser quebrada.
Quando essas conflitam entre si, outra alternativa que ndo quebre nenhuma das conflitantes
deve ser buscada), b) absolutismo conflitante (quando duas leis morais conflitam, deve se
escolher quebrar a de menor valor. Dessa forma, existem leis morais universais maiores e
menores), ou c) absolutismo graduado (quando duas leis morais universais conflitam, somos
liberados da responsabilidade de ndo quebrar uma dessas leis).”®

Quando ndo se tem um sistema ético definido (absolutista ou ndo absolutista), a ética
torna-se relativista. Dessa forma, dentro da realidade da modernidade liquida, tem-se uma
sociedade de metafisica fluida com uma ética relativista.

O cristianismo, por ter seus valores morais prescritos e imutdveis pelo tempo, tem um
sistema ético absolutista definido. Mesmo que haja uma variacdo de visGes absolutistas —
entre os trés tipos de absolutismo supracitados — dentro das divisGes do cristianismo, ainda
assim ha um sistema concreto que se opOe ao relativismo ético. Assim, a ética crist3,
diferentemente da helenistica ou a moderna, por exemplo, ndo apenas influenciou o
desenvolvimento ético-social como as demais, mas perdurou e manteve-se estavel no

76 BAUMAN, 2014, p. 25-62.
’7BAUMAN, 2014, p. 23.
78 GEISLER, 2010, p. 20-21.
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decorrer da histéria. Beatriz M. de Souza e Luis M. S. Martino escreveram a respeito desse

fendbmeno na sociedade:
De um lado, os indices recentes apontam, em todos os sentidos, que a
religido esta perdendo cada vez mais espago dentro da sociedade. Por outro,
o numero de igrejas, templos, centros e ‘espagos misticos” aumenta a olhos
vistos. H4 uma relagdo dialética entre religido e modernidade que escapa a
qualquer analise redutora. N3ao por acaso, o tema é um dos objetivos eleitos
das ciéncias sociais.”®

De acordo com Souza e Martino, ha um movimento de secularizacdo — abandono da fé
cristd, em busca de outros sistemas metafisicos — justamente pela dificuldade de manter os
padrées morais elevados do cristianismo na sociedade liquida moderna. Assim, a uma
inversdo do movimento ético-social: ndo se modifica o padrdo ético mediante uma transicdo
da visdo metafisica, mas busca-se uma mudanca metafisica para migrar dos padrdes éticos
morais cristdos, uma vez que esse é concreto.®°

O cristianismo perdurado na histéria, em paralelo a todos os desenvolvimentos do
pensamento metafisico secular, tem funcdo relevante nesse processo de transicdo, uma vez
que, ao ser oposto pelos outros sistemas éticos, sendo ele sempre uma tese que convida com
as outras filosofias a formular-se como uma antitese, mantém-se como um modelo ou diretriz
aos outros sistemas. Max Weber avalia as mudangas sociais estabelecidas no capitalismo,
referindo-se a civilizagao do ocidente como sendo a Unica possivel de ocorrer tais mudangas,
uma vez que € a unica a conter um sistema de valores universais determinados pelo
cristianismo influenciado pelo helenismo.8!

Portanto, o cristianismo, por estar estabelecido em um sistema de valores morais
concretos, ainda que crie diversas formas de dialogar com a sociedade subdividindo-se em
diversas seitas, tem um sistema de valores morais baseados em uma metafisica concreta, o
gue tornou sua ética social ou forma de conduta na sociedade, imutdvel.

CONSIDERAGOES FINAIS

A ética é o estudo filoséfico das acbBes sociais baseadas em valores morais
preestabelecidos. As sociedades existem como uma jungao de individuos que buscam suprir
suas necessidades basicas em conjunto. Uma vez que tais individuos tém as mesmas
motivagdes, esses convivem em uma troca de suas liberdades individuais pelos suprimentos
objetivados. Uma vez que se detecta uma mudanca na postura ética no decorrer da histoéria
da civilizacdo humana, e esta, ja que baseada em valores morais ndo pode ser mutdvel,
conclui-se que esta baseada em algum outro sistema de pensamento mutavel.

Os objetivos ou motivacdes que resultam em agrupamentos sociais sdao formulados
baseados em crencas e visdes metafisicas. Assim, uma vez que se observa que os valores

7% SOUZA, Beatriz Muniz de; MARTINO, Luis Mauro Sa (orgs.). Sociologia da religido e mudangas sociais. S30
Paulo: Paulus, 2004, p. 7.

8 SOUZA; MARTINO, 2004, p. 7

81 WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S3o0 Paulo: Martin Claret, 2009, p. 23.
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morais sao alicergados na metafisica, o desenvolvimento do pensamento metafisico tem de
resultar em um desenvolvimento ético-social.

Verifica-se, assim, a metafisica desenvolvendo-se pelo periodo classico com o
helenismo, na ldade Média com o cristianismo, na modernidade humanista e na pds-
modernidade ou modernidade liquida, e observa-se que o Unico sistema que se manteve
imutavel foi o ético cristdao, uma vez que é baseado em uma metafisica concreta.
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