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RESUMO

A presente pesquisa é motivada pela divergéncia no entendimento do demoniaco no
Novo e Antigo Testamentos. No Antigo Testamento o Satanas é um servo fiel de Deus,
enquanto que no Novo Testamento ele é a representacdo das forgas do mal e o inimigo
de Deus. Especificamente, esse artigo analisa o viés usado pelo autor do evangelho de
Marcos quando se referiu ao demoniaco. Esta é uma pesquisa qualitativa de revisao de
literatura, que parte da analise etimoldgica do termo daimon, caminha pela construgao
histérica da figura demoniaca até chegar a analise do contexto social e religioso em que
o evangelho de Marcos foi escrito, buscando entender o uso da figura demoniaca pelo
seu autor. A andlise faz uma relagdo do demoniaco com o poder opressor humano,
classificando as estruturas sociais da época como figuras demoniacas, as quais atuavam
com injustica e impiedade nas comunidades israelitas, por isso precisavam ser
exorcizadas. Satanas e seus demoénios no Evangelho de Marcos representam os judeus
contrarios ao Cristo de Deus e o poder do império romano.
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ABSTRACT

The present research is motivated by the divergence in the understanding of the demonic
in the New and Old Testaments. In the Old Testament Satan is a faithful servant of God,
whereas in the New Testament he is the representation of the forces of evil and the
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enemy of God. Specifically, this study seeks to analyze the perspective used by the author
of the gospel of Mark when he referred to the demonic. This is a qualitative research of
literature review, which starts from the etymological analysis of the term daimon, walks
through the historical construction of the demonic figure until arriving at the analysis of
the social and religious context in which the Gospel of Mark was written, trying to
understand the use of the demonic figure by its author. The study establishes a relation
between the demonic and the oppressive human power, classifying the social structures
of the time as demonic figures that acted with injustice and impiety in the lIsraeli
communities, therefore they needed to be exorcised. Satan and his demons in the Gospel
of Mark represent the Jews opposed to the Christ of God and the power of the Roman
empire.

Keywords: Demonic. Gospel. Mark.

INTRODUCAO

De todas as personagens que povoam o universo do imaginario cristdo, o Diabo constitui
uma das principais, sendao a principal, dominando o horizonte cultural e servindo de
referencial na aceitacdo e rejeicdo de comportamentos e atitudes mentais.®> Atualmente,
ainda se cré na possibilidade de humanos terem seus corpos possuidos por seres malignos, o
que justificaria a necessidade de rituais de exorcismo.* Isso, mesmo depois Freud® atribuir os
estados de possessdo demoniaca as neuroses humanas, consequentes dos desejos maus e
repreensiveis, derivados de impulsos instituais que foram repudiados e reprimidos. Ainda
segundo Freud,® o homem?’ elimina a projecdo dessas entidades mentais para o mundo
externo.

A crenca em determinadas entidades espirituais acompanha a humanidade desde os
tempos remotos. No mundo antigo, a maioria das pessoas olhava para o universo e o via
habitado por seres invisiveis que, embora transcendentes no sentido da impossibilidade de
serem vistos ou tocados, sua presenca interferia no mundo e na vida dos humanos.®

No entanto, a compreensao de como se estrutura a figura demoniaca no ocidente
cristdo carrega diretamente a tradicao religiosa hebraica, responsavel pela principal influéncia
na gestagdo do cristianismo. Como religido dominante da coletividade ocidental, o
cristianismo reuniu, sistematizou e determinou a figura, as atitudes e a esfera de acdo do
demoniaco, impregnando no imaginario cristdo a representacdo maléfica, na pessoa do
Satanas e seus demdnios, como opositores a Deus.®

3 LAZARINI NETO, A. O Demoniaco: a Antiguidade e transformacdes do tema na tradi¢do Judaico-Crist3. Revista
Oracula, Sdo Bernado do Campo, v. 3, n 6, 2007. Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/
revistas-ims/index.php/oracula/article/view/5887 > acesso em: 10 de abril de 2017.

4 MARTINS, J. G. Biografia do Diabo brasileiro. Curitiba: ADSantos, 2015, p.15.

5 FREUD, S. Uma neurose demoniaca do século XVII, v. 19, 1923. In: FREUD, Sigmund. Obras completas. Rio de
Janeiro, Imago, 1977.

6 FREUD, 1977.

7 Nesse artigo a express3o ‘homem’ diz respeito ao ‘ser humano’, quando n3o serd indicado.

8 PAGELS, E. As origens de Satanas: um estudo sobre o poder que as forgas irracionais exercem na sociedade
moderna. 2.ed. Rio de Janeiro: Ediouro, 1996, p. 14.

9 NOGUEIRA, C. R. F. O Diabo no imaginario cristdo. Bauru: Edusc, 2000, p. 13.
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De acordo com Nogueira'®, a figura do demdnio é um fendmeno de carater
essencialmente histdrico, considerando que a sua constituicdo se deu através da evolucdo
historica da religiosidade hebraica. Para esse mesmo autor, o demoniaco na vida religiosa de
Israel nao é préprio dos hebreus, mas foi adquirido em seu curso na histéria, principalmente,
durante o exilio babilonico, quando Israel se envolveu com culturas de outros povos.

Diante das informacGes apresentadas, observa-se um desacordo no entendimento do
demoniaco no Antigo Testamento e nos escritos do Novo Testamento, havendo a necessidade
de se conhecer qual a linha interpretativa foi usada no contexto e literatura neotestamentaria.
No entanto, essa analise limita a sua pesquisa ao evangelho de Marcos. Nota-se que o
evangelista, ou é conduzido pela crenga do senso comum da sua época, ou rompe
intencionalmente com o conceito do demoniaco presente no seu tempo, apropriando-se de
uma linguagem simbdlica ideoldgica para se referir a opressao dos inimigos dos judeus. Diante
disso, pergunta-se: Qual a concepcdo do autor do evangelho de Marcos quando se refere ao
demoniaco, representado por suas personificacdes?

A selecdo do evangelho de Marcos consiste no fato de ele ser o primeiro dos evangelhos
a ser escrito para a maioria dos estudiosos. Nao faz parte dessa pesquisa a andlise de uma ou
mais narrativas que faz referéncia de forma direta ao demoniaco, mas, sendo esta andlise
qualitativa de revisdo bibliografica, parte da compreensdao do ambiente, época e contexto
geral em que o evangelho é escrito e as intengdes finais do seu autor, a partir da exploracao
de livros e artigos que trazem dados que contribuem com a pesquisa.

Metodologicamente, a construcdao da abordagem comec¢a em seu primeiro tépico com
a etimologia do termo “demonio” e a sua evolucdo histdrica no judaismo, em que se
compreende que a palavra “demonio” em seu sentido primeiro, aplica-se a divindade que
controlava o destino de cada homem ou grupos sociais. A compreensao da palavra demédnios
como agentes espirituais da maldade, controlados por um maioral, o Satanas, da-se dentro da
literatura judaica a partir do contato do povo israelita com o dualismo zoroastrista. E quando
o demoniaco ganha uma personificacdo e passa a ser colocado como adversario de Deus e o
responsavel pela maldade na terra.

No segundo tdpico apresenta-se o demoniaco no tempo de Jesus, observando a
influéncia da literatura apécrifa produzida a partir do século lll a.C., como principal
fundamento para a consolidacdo na crencga de Satanas e seus demdnios como agentes do mal
gue duelam com Deus. O cendrio da chegada do Cristo de Deus é marcado por dualidade,
Deus versus Satands, o bem contra o mal. O universo no tempo de Jesus é dividido entre dois
reinos, o de Cristo e o do Diabo.

O terceiro ponto dedica-se a compreensdo da figura demoniaca no evangelho de
Marcos, a partir da analise das crencas presentes no imagindrio judeu, do contexto social em
que o texto foi escrito e da linguagem e organizacao das narrativas pelo autor. Observa-se que
as referéncias ao demoniaco no texto do evangelista Marcos se referem a relatos histdricos,
mas, também, a uma agdo simbdlica/ideoldgica, elemento muito presente na cultura religiosa

19 NOGUEIRA, C. R. F. 2000, p. 13.
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da época. Assim, a opressdo demoniaca no evangelho de Marcos pode ser compreendida
como uma opressao da elite religiosa judaica e do império romano aos judeus.

A pesquisa objetiva-se a analisar o viés usado pelo autor do evangelho de Marcos
quando se referiu ao demoniaco, pois considera-se relevante conhecer, mesmo que de forma
introdutdria, uma leitura do demoniaco como todo e qualquer tipo de opressao religiosa e
social no texto biblico atribuido a Marcos. Essa é uma concepg¢do que estara sempre
contextualizada, independente da época, e, ainda, pode se tornar resposta a uma série de
guestionamentos acerca da pessoa de Satands como entidade adversdria de Deus e lider de
exércitos demoniacos do mal, crenga esta que, para maioria dos historiadores, é uma
construcdo histdrica com o fim de controle e opressdo social.'!

1. A EVOLUGAO HISTORICA DA FIGURA DEMONIACA NO JUDAISMO

A expressdo demoniaco deriva-se da palavra demdnio, que tem como sua origem o
termo grego Saiuwv [daimdn]*?, cuja a raiz pode ser encontrada intrinsecamente relacionada
com as palavras da linguas indo europeias, como dasyu dayate (dividido — em indiano antigo),
assim, “a palavra daimén [demonio] designa o destino, espirito ou génio que controla o
destino”.13

Conforme Lira'*, a palavra Saiuwv [daimon] vem do adjetivo daiuovio¢ [daimdnios] e o
seu diminutivo neutro daiuoviov [daimobnion]. Para esse autor, daiuoviov era apenas uma
variante da palavra Saipwv, as quais eram usadas no contexto religioso grego com a acepgao
de deidade ou divindade que presidia o destino de cada homem ou dos grupos sociais.

O baiuoviov [daimonion] seria o adjetivo para se referir aquilo ou aquele que tem um
ser divino, enviado pela divindade, isto &, o divino, o luminoso, a operacao divina, o destino.
daiuwv [daimon] era usada no sentido de deus, divindade, deidade, espirito, génio, destino.
Os bdaiuovioc [daimOnios] poderiam atuar ambiguamente, proporcionando o bem ou o mal,
de acordo com a piedade ou o mal familiar.*>

Na literatura judaica, as palavras daimén e daimonion ganharam um censo diferente
daqueles usados no contexto origindrio, adquirindo conotacdes totalmente negativas e
maléficas. Essa nova concepcdo das palavras se deu pelo contato do povo de Israel com
dualismo zoroastrista, no periodo do exilio babilénico e posteriormente. O Zoroastrismo
pregava o combate entre as for¢as do bem lideradas por Ahura Masda e as forgas do mal
lideradas por Ahriman.1®

1 MUCHEMBLED, R. Uma histéria do Diabo: séculos XIl — XX. Rio de Janeiro: Bom Texto, 2001.

12 Cuja a forma primitiva Saiowuwv [daisimdn] apresenta uma rela¢do com o verbo daiw, daiopai ou Saivupi
(dividir, distribuir, destinar).

13 RUSCONI, 2003, apud LIRA, D. P. A demonologia no ambiente do Novo Testamento: uma andlise ideoldgico-
conceptual da palavra daimén no Corpus Hermeticum. Protestantismo em revista, S3o Leopoldo, v. 25, 2011.
Disponivel em: <periodicos.est.edu.br/index.php/nepp/article/ download/147/197> acesso em 18 de abril
de 2017, p. 89.

14 LIRA, David. p. 2011, p.89.

15 LIRA, David 2011, p. 93.

16 LIRA, David 2011, p. 93-94.
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O masdeismo zoroastrista forneceu a base dualista que libertou o demoénio do
pensamento judaico e possibilitou, através da assimilacdo da crenca em espiritos benéficos e
maléficos, a composicao de uma hierarquia angélica, transformando os anjos, anteriormente
simbolos da manifestac¢do divina, em entidades auténomas.’

O dualismo sempre foi rejeitado nos textos anteriores ao exilio babil6onico (VI a. C.). No
pensamento semita, o Unico autor do mal é lahweh'®, o Deus de Israel. A teologia
israelita atribuia a lahweh tanto o bem quanto o mal, tanto a bén¢do como a maldicdo. Até os
espiritos maus s3o tidos como enviados por Javé®, inclusive os anjos exterminadores.?°

Pagels?! afirma que na Biblia hebraica, assim como na corrente principal de judaismo,
até hoje, Satanas nunca aparece como lider do império do mal. A primeira vez que aparece na
Biblia ele ndo é necessariamente mal e muito menos inimigo de Deus. Nos livros biblicos de
numeros e Jé Satands era um dos servos obedientes a Deus — um mensageiro, um anjo
membro da corte real. O termo hebraico Satanas descreve um papel de adversario.

A palavra Satanas ndo é o nome de um personagem especifico. Quando os contadores
de histérias hebraicos, ja no século VI a.C., mencionavam em algumas ocasi6es um
personagem sobrenatural que chamavam de Satanas, o que tinha em mente era um dos anjos
enviados por Deus, com a finalidade determinada de bloquear ou obstruir a atividade humana.
A raiz stn significa “um que é contra, obstrui ou age como adversario”.??

No Antigo Testamento ndo existe uma concep¢dao do mal de forma representada e
autébnoma, como ha no Novo Testamento. Ao examinar o Antigo Testamento, praticamente,
nao se encontra citagcdes que falam de um ser personificado e autbnomo em relagdo a Deus
atuando destrutivamente. O que prevalece é uma visdo monista. Este monismo ndo dd espaco
a nada que ofusque a soberania absoluta da divindade. lahweh é o autor de todas as coisas,
sejam elas compreendidas como boas ou mas pelo ser humano.?3

O mal representado em uma figura demoniaca sé é concebida no judaismo tardio. A
constituicdo de uma demonologia hierarquizada ganha corpo no periodo do cativeiro
babilénico, quando antigas tradicdes seriam reacendidas e crencas tribais seriam recuperadas,
amplificadas, sistematizadas e ressignificadas a luz das tradicées mesopotdmicas. Nesse
ambiente a proximidade com povos inimigos agregaria novos representantes malignos ao
imaginario judaico—a do dragao que simboliza o caos primordial. Nesse periodo se estruturam

17 ASSUMPCAO, Roberto Costa. A dialética do bem e do mal em Grande Sert3o: Veredas / Roberto Costa
Assumpcdo. [Tese] (Doutorado em Letras Vernaculas — Literatura Brasileira) Universidade Federal do Rio de
Janeiro - UFRJ, Faculdade de Letras. — Rio de Janeiro, 2013. Disponivel em:
http://www.posvernaculas.letras.ufrj.br/images/Posvernaculas/4-doutorado/teses/2014/20-
AssumpcaoRC.pdf. Acesso em 28/04/2017.

18 BIBLIA, Isaias 45.7.

19 B(BLIA, 1 Samuel 16.14-15.

20 B[BLIA, 2 Samuel 24.15-16.

21 PAGELS, 1996.

22 PAGELS, 1996, p. 36.

23 RUSSELL, J. B. As percepgdes do mal da antiguidade ao cristianismo primitivo. Rio de Janeiro: Campus, 1991.
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também a tradicdo de Lucifer e a ideia de Belzebu, que serd associado ao chefe dos
deménios.?*

Oliva?®> denomina o periodo entre o Antigo e o Novo Testamento como o apice da
evolugao do pensamento do mal representado na pessoa de Satanas. Conforme Oliva, esse
intervalo é marcado pela abundante producdo literaria no que diz respeito a personificacao
do mal, literatura esta que nao entrou no Canon cristdo. Este fato criou a falsa impressao de
ter havido uma lacuna entre os dois testamentos e, em consequéncia disto, fez com que as
mudancas em relacdo ao mal ndo fossem percebidas de forma gradual. Essa visdo vai
determinar decisivamente o entendimento vigente da época de Jesus.?®

2. 0 DEMONIACO NO TEMPO DE JESUS

Pouco antes do advento do Cristo em Israel, por volta do século Il a.C. ao | d.C., por
influéncia helenistica, o mal em Israel é sistematizado e a comunidade judaica da origem a
uma demonologia vasta e complexa. Desenvolveu-se, sempre a margem da tradicdo erudita,
uma rica literatura que deu origem a uma nova teologia: 1) A literatura apocaliptica que possui
riquissimas elaboracdes sobre o demoniaco. 2) A Literatura fundamentalmente apdcrifa,
repleta de citacGes dualistas relativas aos espiritos malignos que se opdem aos designios de
Deus.?’

Dentre as obras apdcrifas?®, destaca-se o “Livro dos Jubileus” (135-105 a.C.) e o
Testamento dos Patriarcas (109-106 a.C.). No Livro dos Jubileus (135-105 a.C.) menciona a
existéncia de espiritos malignos, acorrentados no “lugar da condenagao”, bem como classifica
os tais como demdnios que provocam, em uma perspectiva rigidamente delimitada por Deus,
ruina e destruicdo na terra, mas sdo igualmente os corruptores que levam os homens a
cometer todos os pecados possiveis e imaginaveis.?

O fenbmeno é mais acentuado no Testamento dos Patriarcas, no qual aparece, pela
primeira vez, a mencao clara a personaliza¢cdo da figura do demoénio. Belial é colocado como
chefe dos anjos caidos, adversario e rival de lahweh e, ainda, disputa a soberania sobre os
humanos, que os tém como seus subordinados, e incita-os a fornicacdo, a inveja, ao ciime, a
cOlera, ao assassinato e, principalmente, a idolatria, ou seja, a adoracdo dos deuses
estrangeiros.3°

A gldria de Sata, antes negada no Antigo Testamento, encontra sua grandiosidade na
literatura apdcrifa e posteriormente na cristandade, na qual Satands assume o lugar de
principe das trevas, responsavel pela perdicdo do género humano. Desenvolve-se entdo uma
distincdo mais nitida entre anjos e demonios, incorporados aos contatos com os povos

24 NOGUEIRA, 1986.

25 OLIVA, A. S. A histéria do Diabo no Brasil. S3o Paulo: Fonte Editorial, 2007.

26 OLIVA, 2007.

27 NOGUEIRA, 1986.

28 Livros ndo aceitos como candnicos na tradic3o crist3 (Dicionario enciclopédico da Biblia, 2013).

29 PAGELS, 1996.

30 NOGUEIRA, 1986.
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vizinhos, e esta constitui-se em uma doutrina escatoldgica3!, até entdo ausente entre os
hebreus, que prevé destinos diferentes para pecadores e os puros, e a nocao de inferno passa
a ser altamente elaborada na literatura.3?

A chegada do Cristo de Deus, Jesus de Nazaré, se deu em um momento em que o
judaismo vivia uma miscigenagdo de culturas e crengas. Deus ja ndo era mais a origem do bem
e do mal, lahweh agora possui formidaveis adversarios na pessoa de Satd e sua corte de
demonios, e o universo passa a ser dividido entre dois reinos, o de Cristo e o do Diabo, sendo
que, tudo que possa afastar o homem de Deus é do Diabo.33

3. CONTEXTO SOCIAL DO EVANGELHO DE MARCOS E A CONCEPCAO
DEMONIACA

O evangelho segundo Marcos foi escrito entre os anos 64 e 70 d.C. Em 66 d.C. iniciou a
revolucdo judaica contra os romanos. Foi basicamente uma revolta camponesa. Os sacerdotes
de nivel inferior e alguns outros habitantes de Jerusalém participaram intensamente no
come¢o, mas a participacdo de membros da aristocracia leiga ou sacerdotal era uma rara
excecdo. Inicialmente, os sacerdotes até assumiram a lideranca da revolta e procuraram
controlar a forca rebelde do povo, como estratégia para tentar manter a paz com Roma. No
entanto, ndo conseguiram manter o controle da situacdo por muito tempo e iniciou-se a
Guerra Judaica. Com as inten¢des frustradas, muitos chefes de sacerdotes e judeus notdveis
debandaram para o lado dos romanos.3*

A perda da lideranca da revolugao por parte dos sacerdotes permitiu que os camponeses
rebeldes assumissem o comando de Jerusalém. O que era para ser uma luta contra os romanos
em busca da liberdade nacional, passou a ser também uma luta interna entre grupos judeus
rivais pelo controle da cidade. Eram trés fac¢des: o partido sacerdotal, que trabalhava pela
paz; os revolucionarios do campo; e, em luta contra ambos, um segundo partido anti-romano
liderado por moradores eminentes de Jerusalém, homens do mais alto poder que queriam
manter seus privilégios contra os radicais do campo. Enquanto se disputava o comando da
cidade o horror e a miséria se instalavam na cidade.3®

Vinte anos apds a guerra, Josefo, historiador judeu do século | a.C., “denomina a guerra
judaica como ndo apenas a maior guerra daquele tempo, mas uma das maiores de todas as
guerras documentadas até aquele periodo”.3® Enquanto os partidos digladiavam pelo poder,
o povo da cidade parecia um grande corpo retalhado, criangas arrancavam da boca dos pais

31 poutrina que se refere aos fins Ultimos. Tudo que concerne ao fim do homem e da humanidade (Dicionario
enciclopédico da Biblia, 2013).

32 NOGUEIRA, 1986.

33 NOGUEIRA, 1986.

34 HORSLEY, R. A.; HANSON, J. S. Bandidos, profetas e messias: movimentos populares no tempo de Jesus. Sdo
Paulo: Paulinas, 1995.

35 HORSLEY; HANSON, 1995.

36 JOSEFO, 1926 apud PAGELS, 1996, p. 23.
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os pedacos que eles comiam e, o que era ainda mais lamentavel, o mesmo faziam as maes
com os filhos pequenos. Até velhos e criangas eram torturados por roubarem alimentos.3’

No ano 70 a.C., o dominio do império romano se instaurou por meio de conquistas
militares e deixaram os territérios invadidos completamente destruidos e sob governo de reis
clientes, vassalos ou subservientes. Neste periodo, verdadeiras devastagdes, como queimas
de aldeias, pilhagens de cidades, morticinio e escraviddo da populacdo também eram
praticadas.3® Com o tempo, as regides ocupadas passaram a pagar tributos, a fornecer cereais
para a capital e a ajudar na manutencdo das tropas.3°

Para que houvesse uma permanéncia da paz conquistada e ndo acontecessem rebelides
e revoltas, mantinha-se a repreensdao dos povos como garantia. As tropas romanas
dominavam o povo e os obrigavam a se comportar como colaboradores do sistema, atuando
como vigilantes da ordem estabelecida, assim qualquer pessoa que tivesse comportamento
diferente era considerada rebelde.?® Em meio a toda essa opressdo, até adoracdo aos
estandartes militares os povos eram obrigados a prestar.*!

E visivelmente perceptivel que no momento e ambiente em que o evangelho de Marcos
foi escrito a comunidade vivia sob implacdvel e violenta opressao, praticada pelos préprios
judeus e pelos romanos. Conforme Schiavo*?, considerar o ambiente social em que o autor do
evangelho de Marcos estd inserido é de fundamental importancia para compreender a sua
relacdo com o demoniaco em seus escritos. Myers*® contribui com esse pensamento ao
afirmar ser essencial que a leitura e compreensao do evangelho de Marcos sejam feitas
considerando a sua redagdao em um contexto de guerra.

Schiavo** destaca o fato do evangelho de Marcos ter sido escrito em um periodo
proximo a guerra judaica, ele conserva mais que os outros evangelhos a dimensdo
escatoldgica e apocaliptica da histdria, como confronto decisivo entre o bem e o mal, Deus e
o demonio, os grupos judeus rebeldes e as tropas romanas e de re-ocupacado. Observa-se essa
mesma visdo em Pagels*®, quando descarta o fato do evangelho de Marcos ser uma mera
biografia histérica, e afirma que o objetivo de Marcos era “mostrar o que esses fatos
significavam para o futuro do mundo ou, em jargdo erudito, escatologicamente”.
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Diferente de Schiavo?®®, que enfatiza um embate entre os discipulos de Jesus e os
romanos, Pagels*’, por sua vez, afirma que os discipulos de Jesus ndo tinham motivo de queixa
contra os romanos, mas, sobretudo, dos lideres judeus — o conselho dos anciaos, o Sinédrio,
os escribas e os sacerdotes de Jerusalém que haviam rejeitado o messias de Deus, assim como
rejeitavam o evangelista Marcos e seus irmaos crentes, chamando-os de insanos ou possuidos
por demonios, as mesmas acusacdes que haviam dirigido contra Jesus. Ainda segundo
Pagels*®, os escritores dos evangelhos resolveram dissociar-se da maioria judaica e focalizar
no conflito entre os judeus — especificamente em sua queixa contra os que resistiam as suas
alegagdes de que Jesus era o messias.

E nesse contexto marcado pela guerra intra-judaica e judeus versos romanos que o
evangelista Marcos escreve dizendo proclamar o evangelho de Jesus Cristo, o filho de Deus.
Essa afirmagao parece contraditdria, considerando que o movimento iniciado por Jesus,
anunciado por Marcos, tem um fim tragico com o proprio que se diz filho de Deus. Diante de
um impasse de dificil resolugdo, Marcos resolve o problema colocando os fatos conhecidos
sobre a vida de Jesus no contexto ndao apenas da luta contra Roma, mas da luta entre o bem
e o mal no universo, conforme observado na declaracdo de Pagels: “Os acontecimentos da
vida e morte de Jesus ndo poderiam ser entendidos sem referéncia ao choque entre as forcas
sobrenaturais que, acha, haviam se digladiado na terra no tempo de Jesus”.*°

O embate do bem contra o mal no ministério de Jesus comeca a partir do seu batismo,
quando este é exortado pelo poder de Deus a desafiar as forcas do mal que dominavam o
mundo. Logo, no evangelho de Marcos, a primeira agao registrada pelo autor depois do seu
batismo é a conducdo de Jesus ao deserto pelo o Espirito de Deus, a fim de entrar em luta
direta com essas forcas. Finalizado o momento da tentacdo no deserto Jesus volta ao convivio
dos homens, e os poderes do mal continuaram a desafid-lo e ataca-lo em todas as
oportunidades, e ele os repele e vence todos.>°

O 4dpice terreno dessa batalha se da com execugdo de Jesus, mas que, em um fim
escatoldgico, o Cristo conquista a sua vitdria sobre o mal, conforme exp&e Pagels

Todos evangelhos no Novo Testamento, com variagdes, descrevem a
execucdo de Jesus como a culminacgdo da luta entre o bem e o mal — entre
Deus e Satands — que comecou no seu batismo... Como, afinal de contas,
poderia alguém alegar que um homem traido por um dos seus préprios
discipulos, e brutalmente executado sob acusag¢des de traicdo contra Roma,
ndo sé era, mas ainda é, o messias enviado por Deus, a menos que sua
captura e morte fossem, como insiste os evangelhos, ndo uma derrota final,
mas apenas uma escaramuga preliminar em um vasto conflito césmico que
envolvia o universo? A batalha final ainda ndo fora travada, e muito menos
vencida, mas era eminente. Como Jesus advertiu ao seu interrogado no
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julgamento, ele seria justificado quando o “Filho do Homem” voltasse nas
nuvens (Marcos 14.62).?

O que o evangelho de Marcos faz é fundir uma forma biografica com temas de conflito
sobrenatural, tomadas de empréstimo da literatura apocaliptica®? judaica, para criar um novo
tipo de narrativa. O evangelho de Marcos transmite a profunda convic¢ao de que a execucao
de Jesus, que parece sinalizar a vitéria das for¢cas do mal, anunciava, na verdade, sua
aniquilacdo total assegura a vitéria final de Deus.>3

A guerra judaica serviu de base para que o evangelista identificasse as formas especificas
mediante as quais as forcas do mal agiam através das pessoas para produzir destruicao
violenta. A guerra césmica servia principalmente para interpretar relacionamentos humanos.
Desse modo, a figura de Satanas no evangelho de Marcos, assim como nos demais, tornou-se,
entre outras coisas, uma maneira de caracterizar os inimigos reais como corporificacdo de
forcas transcendentes. Para que os cristdos reforcassem a prdépria identificagdo com Deus,
eles demonizavam os seus adversarios, fossem eles judeus, pagdos ou dissidentes cristdos. No
evangelho de Marcos, especificamente, Satanas tende a expressar a transferéncia de culpa
das nagdes para os membros do préprio povo de Jesus.>*

No embate presente entre os discipulos de Jesus e os grupos judaicos que eram contra
0 messias, os termos Satd, Satanas, Belial, Belzebu, Mastema sdo usados no texto do
evangelho de Marcos para identificar as forcas do mal que se apropriaram dos judeus que
levantavam contra o Cristo. Conforme Nogueira®, essa compreens3o de Marcos tem como
fundamento, justamente, as tradicdes que compartilhavam as seitas judaicas do primeiro
século. Neste caso, o anjo que no Antigo Testamento é responsavel por atacar as pessoas com
o mal, com a permissdo da divindade lIsraelita, é elevado a uma estatura de adversario de
Deus, e agora, satands deixa de ser oficio e passa a ser nome, conforme relata Pagels:

No processo, transformaram esse anjo desagradavel em uma figura muito
mais importante — e muito mais maligna. Deixava de ser um dos servos fieis
de Deus e comega a tornar-se o que é para Marcos e para a cristandade
posterior — o adversdrio de Deus. Seu inimigo, até mesmo seu rival. Esses
sectarios, lutando menos contra as “nacfes” do que contra os judeus,
denunciavam os adversarios como apdstatas e acusavam-nos de terem sido
seduzidos pelo poder do mal, que chamavam por varios nomes — Satanas,
Belzebu, Semihazah, Azazel, Belial, Principe das Trevas.>®
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Theissen>’ e Myers>2, ao contrario de Pagels®®, interpretam o demoniaco no evangelho
de Marcos como agdes simbdlicas do conflito publico e social, em que facgdes rivais langam
mado de Satanas para justificar suas diferencas. Essa foi a forma que Jesus encontrou para fazer
frente a miséria enfrentada pelo povo simples da época, na sua maioria camponeses
endividados pela carga tributaria exigida pelas diversas camadas de governantes imperiais ou
ligados ao templo. Jesus ndo somente exorcizou, mas instigou os seus seguidores a
continuarem exorcizando as forcas malévolas da opress3o.%°

Crossan®! faz uma leitura dupla, pelo o critério literario, percebe a cura de individuos,
mas afirma ser dificil ndo perceber o simbolismo embutido nas narrativas em que envolve o
demoniaco, que apontam para a libertacdo de uma sociedade ou um grupo de humano
oprimido. Hutter®? classifica a possessdo demoniaca como marginalizacdo pela sociedade
religiosa e civil. Alguém com o espirito maligno ndo é mais senhor de si, outro age por meio
dele de forma desastrosa.’®* A exemplo, verifica-se o espirito impuro na sinagoga de
cafarnaum®, que é transformado pelo evangelista Marcos no representante da instituicdo dos
escribas, cuja autoridade sustentava a ordem social judaica dominante. Espiritos impuros ou
demoniacos representam forgas ou principios ativos que procedem do exterior do homem; a
aceitacdo da sua influéncia € um comando dado para que eles ajam em seu interior. Os
espiritos demoniacos sdo forcas ideoldgicas contrarias aos planos de Deus manifestado em
Jesus Cristo.®®

Myers®® chama atencdo para a linguagem usada por Marcos. Esse mesmo autor
denomina o demoniaco no evangelho de Marcos como um discurso simbélico-politico que
relata uma guerra de mitos, no qual se dd o enfrentamento de Jesus com as forcas de
dominacdo, quer sejam elas representadas pela a elite sacerdotal ou pelas forgas do Império
Romano. O “discurso” mencionado por Myers é entendido como um conceito que se refere
aos varios sistemas simbdlicos/linguisticos e narrativos empregados na comunica¢do humana.
Trata-se de comunicacdao humana que ndo é mera palavra, discurso, linguagem, mas carrega
em si, acontecimentos sociais, como se a vida que entrasse no universo da linguagem e nela
buscasse mecanismos de transformacao das relacdes.

Destaca-se aqui, a narrativa em que o evangelista Marcos relata o exorcismo feito por
Jesus em um homem na regido dos gerasenos®’, segundo Horsley, uma narrativa realista, no
entanto, portadora de uma ag¢do simbdlica/ideoldgica que atesta que a mensagem de Jesus e
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a atuacdo da comunidade de Marcos estavam derrotando a possessdo ou o dominio romano.%®
Marcos 5.1-20 retomou antigos simbolos e narrativas hebraicas de libertagao, que ativavam a
memoria da presenca libertadora de Deus na histéria, vencendo forgas inimigas, bem como,
o reavivamento da esperanca de que a ordem de dominagdo estabelecida estava chegando
ao fim.®® Essa pericope carrega todos esses elementos de combate escatoldgico ou
apocaliptico com a consequente constru¢do de uma nova ordem social.”®

Assim, o demoniaco em Marcos tem um duplo cardter. Por um lado, vem marcado por
uma religiosidade fundamentada no imaginario mistico apocaliptico comum aquela época e,
por outro, representava também uma leitura das estruturas sociais e de poder que eram
compreendidas como demoniacas e, portanto, objetos do exorcismo.”*

CONSIDERAGOES FINAIS

Os dados apresentados permitem compreender demoniaco no evangelho de Marcos
como uma luta do bem contra o mal, em uma perspectiva apocaliptica e escatolégica. A guerra
judaica também é uma guerra césmica. Marcos atribuiu os acontecimentos a vida de Jesus a
luta contra os adversarios judeus e contra Roma, mas também, a luta entre o bem e mal no
universo. As forcas maléficas haviam se enfrentado na terra no tempo de Jesus por meio das
pessoas para produzir extrema violéncia e destruicdo. Percebe-se a influéncia dualista no
evangelho de Marcos, construida pela literatura apécrifa e fortemente presente no imaginario
judaico. O Satanas no evangelho de Marcos é colocado como o representante dessas forgas
maléficas.

A figura de Satanas no evangelho de Marcos é uma maneira de caracterizar os inimigos
reais como personificacdo das forcas transcendentes do mal. Satands e seus demonios sao
usados no texto do evangelho de Marcos, para identificar essas forgas que se apropriaram dos
judeus que se levantaram contra o Cristo. Dessa forma, o anjo designado para atacar as
pessoas com o mal no Antigo Testamento, servo fiel a lahweh, assume o lugar de adversario
do préprio lahweh. Satanas deixa de ser um oficio e passa a ser uma identificacdao de um ser,
o nome do maioral dos demdnios.

Entretanto, o demoniaco no evangelho de Marcos pode ser lido, também, como uma
linguagem simbdlica/ideoldgica que se refere aos poderes opressores da sociedade. Satanas
e seus demonios representam os judeus contrarios a obra do Cristo de Deus e o poder do
império Romano. A possessao demoniaca é descrita como subjugacdao da pessoa pelas
estruturas societdrias opressoras, como as forcas militares romanas e os lideres religiosos do
primeiro século. Os possessos por demoénios podem ser identificados como toda uma
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coletividade submetida as forcas dominadoras, especialmente os habitantes das pequenas
aldeias.

Portanto, as praticas exorcistas de Jesus no evangelho de Marcos, assim como todas as
suas agdes, alcangam ressonancia no universo social, politico, econdmico e ideoldgico. O
exorcismo das forgas demoniacas realizado por Jesus promove a cura e a libertagdo do
individuo e da sociedade. Em acGes publicas ele liberta, cura, perdoa e inclui, convocando para
o seguimento e/ou discipulado.

A pesquisa, embora tenha carater introdutério, abre questdes importantes como:
Quem é Satands e que mal ele representa para a sociedade? Os exorcismos de Jesus foram
histéricos ou narrativas simbdlicas? E possivel um cristianismo sem o Satands como adversario
do Cristo de Deus? As questdes que decorreram da pesquisa indicam a possibilidade de
ampliacdo da mesma, ou ainda, apontam caminhos para novas investigacoes referentes ao
tema proposto.

Entretanto, a pesquisa levanta, também, questdes no campo pratico: Como identificar
a face demoniaca ou a presenga do mal no mundo de hoje? Quem seriam os possuidos? E
como a atuagado do Jesus exorcista ilumina, questiona e instiga a missao da igreja e dos seus
seguidores junto aos endemoninhados do tempo presente? As praticas de Jesus devem
impelir os seus discipulos a fazerem o mesmo. Isso implica que os seus seguidores identifique
as forcas demoniacas que afligem e oprimem as pessoas no seu tempo, sejam elas religiosas,
estruturais, psicoldgicas, ou sociais, e promova cura, libertacao, reestruturacdo e inclusao
social. A final, “no ambito da sociedade globalizada, as pessoas esperam ansiosamente ser
curadas e libertadas de seus demonios”.”?
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