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A ARTE, A BIBLIA E O CRISTAO!
The art, the Bible and the christian

Leticia Caroline Mantelli Kuss?
RESUMO

A pesquisa tratou da relagdo entre o cristdo e a arte em geral, em especial da necessidade
de se resgatar o entendimento do propdsito, bem como do uso da arte pela igreja hoje.
Abordou-se a relagdo da arte com a Biblia e o cristdo, mostrando como ha arte nas
Escrituras, como Deus preza pela arte e pela beleza e deixa um mandado criativo ao ser
humano. Por fim, foram dadas orientagGes para o resgate da pratica cristd da arte, tanto
na igreja quanto para a vida do artista cristao.

Palavras-chave: Arte. Arte cristd. Artista cristdo. Arte e a Biblia.
ABSTRACT

The research discussed the relations between the Christian and the general arts,
especially the need of rescuing the understanding of the purpose, as well as the use of
the art by today’s church. The relation of the art with the Bible and the Christian was
approached, showing how there is art on the Scriptures, how God esteems art and passes
a creative mandate to the human being. At last, orientations for the rescue of the Christian
art practice were given, both for the church and for the Christian artist’s life.

Keywords: Art. Christian art. Christian artist. Art and the Bible.

! Este artigo é parte de um trabalho de Conclus3o de Curso, concluido pela autora na Faculdade Batista Pioneira
em 2021.
2 Bacharela em Teologia pela Faculdade Batista Pioneira. E-mail: letikuss99@gmail.com
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INTRODUCAO

Esta pesquisa apresentara a relagdo entre a arte, a Biblia e o cristdao. Ela ira mostrar o
gue ha de arte da Biblia em suas variacdes, como também quais sdo os pilares da arte crist3,
abordando como Deus espera que se trate do assunto. E por ultimo, tratara da pratica crista
da arte tanto na igreja quando na vida individual do artista.

Os problemas coroldrios a serem abordados para o bom desenvolvimento do assunto
serao: O que a Biblia diz sobre arte? Quais sdao os pilares da arte crista? De forma pratica, como
o artista cristao pode utilizar sua arte?

Os propdsitos ao responder as perguntas acima sdo: compreender o que o Criador
revela na Biblia sobre a arte, para que o entendimento correto leve a um tratamento
adequado do assunto pelos cristdos e artistas; demonstrar pelo que a arte é sustentada na
Biblia e como hd um mandado a ser cumprido a respeito dela que deve suscitar uma resposta
das pessoas a seu respeito; e finalmente, levantar maneiras praticas para que o artista cristao
se desenvolva, como sua arte, para melhor desempenho, relevancia e sobretudo, com a
exceléncia devida a Deus.

Assim, o presente artigo, ird expor a arte e os tipos de arte presentes na Biblia, bem
como os artistas envolvidos. Serd tratada a ocorréncia das artes plasticas, literarias e musicais
nas descri¢des biblicas e o apreco de Deus por elas. Logo depois, os pilares da arte crista serao
levantados, pontuando o mandado criativo dado por Deus ao ser humano, a percepcdo de
como o Senhorio de Cristo influencia essa area e os padrdes de julgamento que ela deve ter
nos ambitos social, espiritual e evolutivo. Como fechamento deste artigo, se chegara a pratica
cristd da arte, tanto para a igreja, quanto para a vida individual do artista, em seu trabalho,
carater e na busca por exceléncia.

1. A ARTE NA BIBLIA

Uma das primeiras consideracdes que se pode fazer sobre a arte na Biblia é que a Biblia,
além de ser a Palavra de Deus, é em si mesma uma obra de arte notdvel.3 Em vdrias de suas
descricOes percebe-se como a preocupacao divina em expressar-se com beleza e criatividade
é real. Em relacdo aos tipos de arte pode-se encontrar trés tipos: as artes plasticas e as artes
literarias e musicais, os quais serdo esmiucados a seguir.

1.1 Artes plasticas

1.1.1 A arte no tabernaculo
Logo apods Deus ter dado os Dez Mandamentos a Moisés, ordenou a constru¢do do

taberndculo valendo-se de varios tipos de arte figurativa.* Portanto, percebe-se uma atencdo
fantastica aos pormenores, como também do uso de todo tipo de arte.> O tabernaculo foi

3 NOLAND, Rory. O coragdo do artista: construindo o carater do artista cristdo. Fortaleza: Ekklesia, 2002, p. 17.
4 SCHAEFFER, Francis A. A arte e a Biblia. Traducdo de Fernando Guarany Jr. Vigosa: Ultimato, 2010, p. 20.
5> CARD, Michael. Cristo e a criatividade: rabiscando na areia. Traduc¢3o de Jorge Camargo. Vicosa: Ultimato, 2004,

p. 43.
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edificado com muito zelo em seus detalhes, desde a mobilia, os utensilios, a dimensao, os
rituais, os materiais e todo o necessario para a adoracdo publica e coletiva do povo de Deus.®
Ele mesmo ordenou o recolhimento de materiais especificos por parte dos israelitas, incluindo
prata, ouro, pedras preciosas, madeira, peles de carneiro, entre outros. Em Exodo 25.9,40 é
determinado o padrdo com que Deus queria que tudo fosse feito, ou seja, foi Ele quem
arquitetou o projeto.’

Em Exodo 25.18, Deus ordenou que fossem confeccionados querubins (anjos) de ouro,
como arte figurativa, estatuas, construidas para serem colocadas no Santo dos Santos. E ndo
apenas no lugar de adoracdo foram colocadas obras de arte, mas na entrada dessa area havia
candelabros de ouro e outros objetos artisticos (Ex 25.31-33). Pode-se ver que ha
representacdo da natureza e objetos que deveriam estar no tabernaculo, no lugar da
adoracdo.? Portanto, as artes visuais tiveram um papel grandioso. A decoragdo foi feita com
alta qualidade artistica, e vérias vezes s6 por beleza.’

Algo interessante de se notar também, em Exodo 28.33, é que ha um principio de
liberdade na producgdo artistica, ndo precisando representar algo fotograficamente para que
seja do agrado de Deus. As romas descritas no texto sdo naturalmente vermelhas e a
requisicdo é que elas sejam feitas de outras cores: “azul, purpura e carmesim”. E foi Deus
quem ordenou.®

Com esses mandados artisticos dados por Deus era preciso haver artistas. Além da
criatividade que a arte envolve, ha a parte técnica necessaria. Desse modo, pode-se notar que
esses artistas também enfrentaram desafios e tiveram que colocar a mdo na massa. Ndo caiu
tudo pronto do céu.!! Bezalel é um grande exemplo de artista a quem Deus dotou de
capacidade (Ex 31.1-5). Em obediéncia ele se tornou um artesdo e Deus o encheu com Seu
espirito para isso.?

Outra faceta notdvel no tabernaculo sdo as fungdes na liturgia do culto do qual a arte
fazia parte. Toda a configuracdo estética tinha significado em relagcdo a maneira que o povo
entendia Deus. Eles eram conjuntamente espectadores e participantes das ofertas sacrificiais,
com o acompanhamento do coro, trombetas e outros instrumentos, além de dancas. Ndo era
dificil sentir a presenca de Deus com tudo isso estimulando a visdo, audicdo, tato e olfato.'3

As funcBes descritas acimas sdo duas: a simbdlica e a artistica. Na simbdlica, ha
elementos como Deus assentado em meio aos querubins, acender o candelabro em forma de
améndoa e a participacdo dos sacerdotes representam a realidade espiritual. Estes elementos
funcionam como retratos visiveis de experiéncias religiosas importantes e sdo manifestacdes

6 SANTOS, Leila Christina Gusm3o dos; LUZ, Westh Ney Rodrigues. Culto cristdo: contemplacdo e comunh3o. Rio
de Janeiro: JUERP, 2003, p. 85-87.

7 SCHAEFFER, 2010, p. 20.

8 SCHAEFFER, 2010, p. 22.

® NOLAND, 2002, p. 18.

10 SCHAEFFER, 2010, p. 23.

11 SCHAEFFER, 2010, p. 23.

12 CARD, 2004, p. 43-44.

13 HUSTAD, Donald P. Jubilate! A musica na igreja. Traducdo de Adiel Almeida de Oliveira. S3o Paulo: Vida Nova,

1986, p. 77.
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exteriores dos mais profundos sentimentos humanos na adoragao. Partem do intimo do
adorador e por meio da exteriorizacdo de suas acdes perante Deus, chegam ao coracdo Dele.
O simbolismo de cada objeto e sua representacdo tem seus significados e sua relevancia para
o adorador.

J4 a express3o artistica leva a uma resposta emocional. E o toque que n3o utiliza
palavras. A beleza e a estética, ambas dadivas prazerosas de Deus, as quais se comunicam
profundamente com o ser e o enobrecem e de alguma forma ajudam a experimentar Deus.'*

1.1.2 No templo
Quem foi o arquiteto do templo ndo foram homens, mas sim Deus, assim como o do

tabernaculo. Foi revelada a Davi a planta do templo, que por sua vez a passou a seu filho
Salom3o, como se pode ver em 1 Cronicas 28.11-12. E relevante notar o fato de que a
experiéncia que Davi teve com Deus nessa revelagdo do templo ndo foi simplesmente
religiosa, mas uma proposta da forma que deveria ser construido.®

Dentro do templo deveriam existir certas especificidades, e dentro delas, obras de arte.
N3do havia funcdo utilitaria nenhuma nesses ornamentos, sendo a beleza. Deus mostra seu
interesse pela bela aparéncia do lugar, pois ndo queria um templo feio. A beleza, tanto aqui,
quanto na vida do cristdo, deve ser usada para a gléria de Deus.*®

Na continuagdo da narrativa de 2 Crobnicas, é possivel perceber a descricdo de mais
ornamentos, como os querubins (que eram puramente arte) em 2 Crbnicas 3.10 e no
encobrimento de vérios utensilios em ouro.!” Além do ouro, a grande sala recebeu como
decorac3o materiais como palmas, cipreste e pedras preciosas.'® Logo em seguida, nos versos
16 e 17, foi requerida a construcdo de duas colunas que ndo tinham funcdo de sustentacao
estrutural, mas que eram apenas para enfeite. E essas por sua vez, ainda possuiam romas
incrustradas nelas. Arte por cima de arte.'® Percebe-se que esse deveria ser um local dotado
de beleza e majestade.?®

1.2 Artes literarias e musicais

1.2.1 Poesia
Um dos tipos de arte mais claros encontrado na Biblia é a poesia. Ela esta em abundancia

no livro dos Salmos, mas se encontra também no restante das Escrituras. E ndo s6 de temas
religiosos ou espirituais se valem essas poesias, mas de outros assuntos também. Através da
passagem de 2 Samuel 23.1-2, percebe-se que quem inspirava essas composicdes, de ambas

14 WALTKE, Bruce. Teologia do Antigo Testamento: uma abordagem exegética, candnica e tematica. Traducdo
de Marcio Loureiro Redondo. S3o Paulo: Vida Nova, 2015, p. 510,515.

15 SCHAEFFER, 2010, p. 24.

16 SCHAEFFER, 2010, p. 24-25.

17 SCHAEFFER, 2010, p. 25.

18 SELMAN, Martin J. 1 e 2 Crénicas: introduc3o e comentdrio. S3o Paulo: Vida Nova, 2011, p. 243.

19 SCHAEFFER, 2010, p. 25.

20 SELMAN, 2011, p. 243.
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as temadticas, era o Senhor.?! A poesia na Biblia possui um grau altissimo de sofisticacdo e
visivel habilidade.??

Davi é um grande referencial de artista na Biblia. Além das inUmeras poesias por ele
escritas que se tem disponivel, ele era um artesdo que confeccionava seu proprio instrumento,
afinava-o e tocava com destreza. Era uma bela jungdo artistica que produzia algo muito belo,
que era, de antem3o, para a gldria de Deus, uma oferta a Ele.?

O Cantico dos Canticos € um dos maiores exemplos e poemas seculares que podem ser
encontrados nas Escrituras. Deus usa uma poesia com grande expressao do amor entre um
homem e uma mulher e vice-versa, como parte de sua Palavra ao mundo. E uma
representacdo de algo fantastico, que Ele mesmo criou para sua prépria gldria.?*

Pode-se observar outros usos literdrios diferentes na Biblia, como é o caso das
metaforas utilizadas em Eclesiastes 13.3-4. O autor aqui, em vez de apenas descrever o
processo cientifico do envelhecimento, leva o leitor a usar sua imaginacao ao usar analogias
e, além disso, leva o sentimento de tristeza ao leitor pela forma como representa o
envelhecimento.?®

1.2.2 Mdsica
Outra forma artistica bastante presente na Biblia é a musica.?® O canto fazia parte da

cultura hebraica. Os hebreus cantavam em varios momentos da vida, tanto no periodo de
adoracdo como enquanto trabalhavam.?’” Uma das primeiras referéncias que se tem sobre
uma experiéncia musical no AT é uma narrativa de acdo de gracas musical, dirigida por Moisés
e Mirid, depois da libertacdo de Israel dos egipcios (Ex 15.1,20-21). Foi um momento em que
os instrumentos e as vozes estavam presentes, envolveu tanto homens como mulheres e isso
foi acompanhado de movimentos expressivos.?®

A musica no templo, segundo as tradi¢des, era formal e profissional. Ela foi iniciada pelo
rei Davi, que era musicista e compositor de hinos (1Cr 15.16). Os artistas responsaveis pela
musica, sacerdotes-musicos, dedicavam todo o tempo disponivel a esse servico. Eles eram
escolhidos por seu talento, bem treinados e serviam por um tempo como aprendizes para
depois entrar no coro principal. Havia compositores e maestros. As musicas eram
acompanhadas por instrumentos como a lira, flauta, harpas, cimbalo e trombetas. E isso
também tinha sua associa¢do com a dancga.?’ No verso 5, do capitulo 23, mostra que havia 4
mil pessoas que cantavam e tocavam juntas. Era um coro que fluia com muita beleza e
expressividade para Deus.3°

21 SCHAEFFER, 2010, p. 30.
22 NOLAND, 2002, p. 17.

23 SCHAEFFER, 2010, p. 32.
24 SCHAEFFER, 2010, p. 33.
25 NOLAND, 2002, p. 17.

26 SCHAEFFER, 2010, p. 35.
27 NOLAND, 2002, p. 18.

28 HUSTAD, 1986, p. 88-89.
29 HUSTAD, 1986, p. 88-89.
30 SCHAEFFER, 2010, p. 35.
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O livro mais conhecido como “Hindrio de Israel”, o livro de Salmos, era cantado
regularmente, em sequéncia dos sacrificios matutinos e vespertinos, em dias especificos e
acompanhado de instrumentos. Ha tipos variados de Salmos, como os de louvor, peticdo e
acdo de gracas. Para ocasifes especiais também havia seus tipos, além dos diferentes modos
de apresentacdo deles.3?

A musica instrumental também estd presente na Biblia. Encontra-se a palavra Selah em
varios salmos, o que pode indicar espago para um interludio instrumental. Pode-se notar que
para a convocacdo do povo israelita para festas, reunides, comemoracdes entre outros
eventos, ocorria o uso de trombetas. Havia varios outros instrumentos que eram usados e sao
citados na Biblia, como a flauta, a lira, a harpa e ainda instrumentos de percussdo.3? Durante
os sacrificios, conforme o livro de 2 Cronicas, eram tocados diversos instrumentos e um
cantico era entoado propriamente para o momento (29.27-28).33

Quanto ao templo, todos esses tipos e demonstracdes artisticas trabalham
harmonicamente tornando-se uma unidade: uma bela, diversa, detalhada e exclusiva obra de
arte para louvor de Deus. Uma grande obra arquitetonica, integrada com utensilios e
ornamentos variados, pedras preciosas, poesia e musica.3*

1.2.3 Teatro e danga
Deus requisitou a Ezequiel, em Ezequiel 4.1-3, uma representacao teatral para que o

povo entendesse o sinal que Ele queria dar a eles. A ordem é que Ezequiel dramatizasse todos
os dias por um periodo maior que um ano, para que Israel entendesse o julgamento que
estava por vir sobre eles através de Deus.?* Dessa forma, ele é instruido por Deus a fazer uma
representacio teatral do cerco de Jerusalém.3®

A danca é outra forma de arte que se faz presente. E encorajado que se dance como
forma de louvar a Deus nos Salmos3’, como se vé no Salmo 149.3 e no Salmo 15038. H3 ainda
outras passagens mostram que Deus se agrada com as dancas, como Exodo 15.20 e 2 Samuel
6.14-16.3°

2. PILARES DA ARTE CRISTA

Apds a visualizagao de tudo o que a Biblia trata sobre arte e como o povo de Deus O
adorava valendo-se de varias formas de arte, com padrdes determinados por Ele, a seguir, o
artigo tratara de abordar a resposta as seguintes questdes: hd uma ordem para criar e fazer
arte nas Escrituras? O senhorio de Cristo na vida do cristdao tem influéncia em sua arte? Quais
padrdes devem ser usados para julgar uma obra de arte?

31 HUSTAD, 1986, p. 88-89.
32 NOLAND, 2002, p. 18.
33 SCHAEFFER, 2010, p. 36.
34 SCHAEFFER, 2010, p. 37.
35 SCHAEFFER, 2010, p. 38.
3 NOLAND, 2002, p. 17.
37 SCHAEFFER, 2010, p. 38.
38 NOLAND, 2002, p. 18.
39 SCHAEFFER, 2010, p. 38.
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2.1 O mandado criativo

Deus deu um mandado criativo ao ser humano. Ao longo da Biblia, é possivel perceber
o esforco das pessoas a cumpri-lo.*® Quando Deus criou, seu ato deu ao ser humano a
possibilidade de criar e produzir arte dos mais diferentes tipos, além de ter percepcdo da
beleza. Assim, Deus deu um lugar para a arte neste mundo, o qual chamou de bom. Deus
planejou que a arte estivesse aqui.*

Dessa forma, foi concedida ao ser humano a habilidade de fazer coisas belas: decorar,
produzir esculturas e pinturas, compor musicas, escrever poesias. A arte em todas as suas
possibilidades existe para que o homem a perceba e a use, levando-a a possuir uma forma
concreta. E algo que Deus deu e por meio Dele deve ser feita, pelos talentos e dons, como
forma de obediéncia e amor, tanto a Ele quanto as pessoas.*?

Parte do objetivo de Deus ter feito o ser humano livre é para que ele produzisse cultura,
se relacionando com o ambiente a sua volta em criatividade e amor, da mesma forma como
Deus se relaciona com o mundo, a partir da imagem e semelhanca que Ele o criou.*® Harold
Best traz que “biblicamente falando, a producdo artistica ndo é uma op¢do, mas uma
ordem”.*4

O principio da relacdo do homem com a cultura e com a arte é o de mordomia. Ela diz
respeito ao dominio e governo sobre a criacdo como mandato de Deus e seus representantes.
Assim, o homem deve administrar o que possui, pois foi Deus quem o confiou a fazer isso.
Portanto, as artes deveriam estar sob o dominio cristdo, como obediéncia e dever, e ndo
entregues ao mundo, como no geral estdo.*

O ser humano, diferentemente dos animais, recebeu a imagem de Deus, e a area que
da mais essa distingao é a criatividade: ter a habilidade de comunicagao artistica, conseguir
apreciar a beleza e entender e transmitir ideias abstratas. Por isso, a criatividade é algo
essencial para o cristdo. O problema, como relatado no final do capitulo anterior, é que a igreja
tem deixado de lado ou até esquecido do quanto essa area é importante, tornando-a limitada
e até pobre.%®

2.2 O senhorio de Cristo

O cristianismo ndo envolve apenas uma parte do ser humano, mas ele por inteiro e
incluso nisto estd a sua intelectualidade e criatividade. N3o é apenas doutrindrio ou

40 CARD, 2004, p. 44.

41 ROOKMAAKER, Hans R. O dom criativo. Brasilia: Monergismo, 2018, p. 102.

42 ROOKMAAKER, Hans R. A arte ndo precisa de justificativa. Traducdo de Fernando Guarany Jr. Vicosa: Ultimato,
2010, p. 46.

43 GONZALEZ, Justo L. Cultura e evangelho: o lugar da cultura no plano de Deus. S3o Paulo: Hagnos, 2011, p. 54.

44 CARD, 2004, p. 35.

45 GONZALEZ, 2011, p. 55-57.

46 SCHAEFFER, 2019, p. 9.
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dogmatico, mas sua verdade se aplica ao que esta a frente do homem em todas as areas da
sua existéncia.*” O senhorio de Cristo diz respeito a cultura como um todo.*®

Ha lugar para a arte e a ciéncia na vida do cristdo. O senhorio de Cristo em sua vida deve
abarcar a estima por arte, por ter sido redimido por Ele e por viver de acordo com a Biblia e
sendo guiado pelo Espirito Santo. A arte deve ser usada como forma de glorificar a Deus, ndo
apenas fazendo propaganda do Evangelho, mas fazendo uma obra bela para Ele.*?

Cristo ndo veio e se sacrificou para salvar apenas a alma do homem, mas para redimi-lo
para que se tornasse um ser humano pleno. Ser uma nova criatura em Cristo significa poder
usar plena e livremente as capacidades humanas em cada area da vida. Ser cristdo é ter
liberdade para usar os talentos dados por Deus, para a gloria Dele e para o bem do prdoximo.
E Ele ndo deu para que ndo fossem usados, mas deu diferentes dons para cada pessoa com o
fim de que todas usem e edifiguem umas as outras através deles. Assim deve ser com todo
tipo de arte cristd.>°

O ser humano é significativo pelo que ele é e ndo pelo que tem. Seja pelos talentos ou
qgualidades que se tém, o significado pessoal ndo estd nisso e dessa mesma forma é com a
arte. O Criador deu ao homem a capacidade de produzir coisas belas. Todas as possibilidades
artisticas que Deus deu estdo aqui para serem exercidas e receberem forma. E dado por Deus,
para seja feita por meio dele e volte a Ele como oferta. Desse modo, “a arte tem seu préprio
significado como criacdo de Deus - ela ndo precisa de justificativa. Sua justificativa é ser uma
possibilidade dada por Deus”.>!

Se a arte ndo necessita de uma justificativa, o artista ndo precisa se desculpar por fazé-
la. Como um jardineiro, um policial ou uma enfermeira ndo precisam dar uma justificativa do
porqué exercem seus trabalhos, os artistas também n&do precisam.>> Ndo é preciso tentar
justificar as iniciativas criativas colocando jargbes evangélicos para tentar redimi-las. Quem
redime as acdes do cristdo é Cristo. Ndo existe a divisdo entre um mundo secular e um mundo
cristdo, s3o apenas termos usados. Existe um mundo apenas: “o mundo que Deus fez”.>3

Como o cristianismo esta relacionado a transformagdo e a renovagao de vidas, ele
também tem relagdo com a arte transformada. Por essa razao é possivel demonstrar o valor
da arte para o meio cristdo. A arte é “uma expressao do entendimento cristdo”, que possui o
fruto do Espirito e junto disso emocdo, sentimento e beleza. Ela tem serventia para os cristdos
mostrarem através de suas vidas o que a vida significa de fato, além de mostrar que sdo novas
criaturas em Cristo em todas as areas da vida.”*

47 SCHAEFFER, 2010, p. 18.

48 SCHAEFFER, 2010, p. 18.

4 SCHAEFFER, 2010, p. 19.

50 ROOKMAAKER, 2010, p. 27.

51 ROOKMAAKER, 2010, p. 46.

52 ROOKMAAKER, 2010, p. 47.

53 SCHAEFFER, 2019, p. 39.

54 ROOKMAAKER, Hans R. A arte e a morte de uma cultura. Traduc¢3o de Valéria Lamim. Vicosa: Ultimato, 2015,

p. 244.
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2.3 Os padroes de julgamento

Schaeffer apresenta quatro padrdes pelos quais é possivel julgar uma obra de arte:
“exceléncia técnica, validade, contelddo intelectual (a cosmovisdo que estd sendo
comunicada), integracdo entre conteddo e o veiculo”.>> A exceléncia técnica deve ser vista
considerando o tipo de arte e as técnicas a serem desenvolvidas dentro dela, com seus niveis
de dificuldade e detalhamento a serem aperfeicoados. Tendo isso em vista, uma obra pode
ser avaliada por sua técnica, mesmo que a cosmovisdo apresentada pelo artista ndo esteja de
acordo com a do apreciador. Nunca se deve deixar reconhecer uma exceléncia técnica por
discordar do ponto de vista do artista.>®

O critério seguinte é a validade. Nesse ponto se questiona a honestidade do artista
consigo mesmo e sua cosmovisao ao produzir uma obra de arte. Pode ser que ele esteja
apenas fazendo arte por dinheiro, por aceitacdo ou porque é exatamente o que o cliente
deseja, resultando na falta de validade de seu trabalho.®’

O terceiro critério é o conteldo apresentado na obra, o qual é reflexo da cosmovisao do
artista. E nesse ponto em que o artista pode e deve ser julgado pela ética da Palavra de Deus.
Ha dois corolarios importante aqui: uma arte de alta qualidade feita com temas imorais pode
ser um tanto mais destrutiva do que se fosse de qualidade baixa. Sendo assim, percebe-se a
importancia de se submeter a arte de todos os niveis ao julgamento biblico. O segundo
corolario mostra que é possivel que um artista ndo cristao faga arte com uma cosmovisao
cristd pelo contexto em que vive ou cresceu.® O Gltimo critério envolve o nivel de adequacdo
que o artista faz em sua obra do veiculo para a mensagem. Uma arte superior mostra um
encaixe maravilhoso do veiculo com sua cosmovis3o.>?

As preferéncias artisticas sao podem ser discutidas, como diz o ditado: “gosto ndo se
discute”. Entretanto, o que pode ser discutido sdo as escolhas feitas, pois envolvem a
gualidade e o conteudo, que sdo questdo de norma. A qualidade ndo trata apenas da
gualidade artistica, mas quanto maior ela for, maior se tornardo as discussGes acerca dela, seu
conteudo e significado. E ai o cristdo deve se posicionar em razado da influéncia que uma arte
pode obter sobre as pessoas.®°

Rookmaaker diz que a arte possui duas qualidades: a comunicagao e a forma. "A
comunicagao acontece sempre por meio da forma, e a forma sempre comunica valores e
significados". A realidade pode ser retratada como o artista a experiencia, a entende e a vé.
Essa realidade é uma potencialidade. Ela engloba tanto o presente como o passado. O artista
sempre ird demostrar sua visdo de mundo, ele percebendo isso ou ndo. Assim, pode-se afirmar
que “a arte ndao é neutra”. Pode-se e deve-se julga-la por seu conteudo, significado e

55 SCHAEFFER, 2010, p. 53.
6 SCHAEFFER, 2010, p. 53.
57 SCHAEFFER, 2010, p. 54.
58 SCHAEFFER, 2010, p. 57.
9 SCHAEFFER, 2010, p. 58.
80 ROOKMAAKER, 2010, p. 57-58.
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qualidade.®! Outra forma de abordagem da qualidade da arte é a maneira como é feita, ou
seja, a qualidade artistica.®?

2.3.1 O padrao social
A arte na sociedade se encontra em um papel um tanto complexo. Ela cria coisas

significativas expressando tanto o comum como o importante. Através da imagem artistica, a
esséncia de uma sociedade é representada e se torna algo em comum na sua realidade. A
forma que a arte dd é tanto intelectual quanto emocional, a ponto que sejam absorvidas pelas
pessoas.®3

Sdo os artistas que trazem uma revelacdo do mundo as pessoas e o ddo uma forma,
levando muitos a conhecé-lo através de suas formulagbes. Assim, o estilo de vida de muitos
tém uma influéncia altissima dos artistas. Pode-se perceber, por exemplo, como filmes e séries
tém uma grande influéncia no pensamento, e muito mais a musica!®* A arte tem um papel
muito importante na vida, quer as pessoas percebam ou nao. Ela ajuda de diversas formas.
Ela projeta ambientes, cria roupas, embeleza eventos, fazendo parte de mais detalhes do que
se acha possivel.®>

2.3.2 O padrao espiritual
A arte pode e deve ser usada para a adoracdo religiosa. Obviamente ndo na producao

de idolos, mas sim através de obras excelentes: cancdes belas e bem executadas, lindas
construcdes de templos, atencdo aos detalhes, entre outras varias possibilidades. A beleza
ndo precisa ser algo extravagante e caro, mas pode ser muito simples.%®

A arte é uma resposta a beleza de Deus. Algo dentro do ser humano deseja, anseia por
saciar essa fome pela beleza. Porém, ela é mais do que uma fome apenas pela beleza, ela é
uma fome de Deus, pois Ele é belo. Em toda a Biblia homens louvam a Deus por sua beleza e
a contemplam.®’ Michael Card descreve poeticamente essa beleza do Criador e como ela leva
o homem a responder:

A ordem, o equilibrio e a beleza da cria¢do sdo, de fato, sussurros [...]. Eles
sdo uma sombra, como a sombra da terra sobre a lua, que fala da esséncia
de Deus. Tal beleza nos atrai, motiva e inspira a adorar. E até mesmo nos
convence. A beleza de Deus requer uma resposta de nds. Talvez sua resposta
seja um poema, ou uma sinfonia. Ou, melhor ainda, talvez a sua resposta
possa tomar a forma de uma maneira nova e criativa de mostrar a alguém o
seu amor e o amor de Deus. Essa era a forma favorita de expressao criativa
usada por Jesus.%®

61 ROOKMAAKER, 2010, p. 49-51.
62 ROOKMAAKER, 2010, p. 51.

3 ROOKMAAKER, 2010, p. 52.
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5 ROOKMAAKER, 2010, p. 54.
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67 CARD, 2004, p. 27-28.

68 CARD, 2004, p. 32.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

Mesmo que a compreensdao do homem sobre esse belo Deus seja finita e pequena, ainda
é suficiente para que o leve a desejar responder a esse Deus, de transformar o mundo pessoal
em belo e, assim, adorar.%®

A impulsdo para criar que o ser humano possui de forma profunda em sua alma existe
em razdo dele ser a imagem de Deus, O artista. E é esse o primeiro aspecto de seu ser que
Deus da a conhecer ao homem, um artista, ndao um juiz ou legislador. Génesis mostra como
Deus cria e diante de sua obra, a examina e declara boa, até que chegue a criacdo do ser
humano e ao termina-la declara que estava “muito bom”.”°

2.3.3 O padrao evolutivo
Outro entendimento que o cristdo deve ter é que os estilos de arte mudam,

transformando-se com o passar do tempo, mudanca de contexto, cultura, dentre outros
fatores. E isso ndo é ruim ou mau, por isso essas mudancas ndo devem ser vistas como
ilegitimas, levando-as a rejei¢do.”?

A arte vai evoluindo, sendo assim, os estilos de épocas passadas podem nao transmitir
com a mesma eficacia ou ser préprias para os dias atuais. Por isso, ndo se deve impor algum
tipo de arte como se ele fosse mais cristao, por ter sido usado por um cristdo no passado, mas
aceitar que a arte estd em constante transformacao e que isso pode ser muito bem usado
para comunicar hoje.”? Assim, a arte cristd deve ser uma arte do século atual, para que seja
ouvida. Além disso, cada cultura individualmente precisa buscar relacionar bem a cosmovisado
e o estilo na obra artistica.”?

A instrucdo que Schaeffer apresenta ao artista cristdo é que ele deve trabalhar com as
formas de arte de seu préprio tempo, expressando-se através das marcas culturais e de seu
pais e contemporaneidade, acoplando algum aspecto do mundo de um ponto de vista
cristdo.”

N3o existe estilo artistico bom ou mau, porém, o artista cristdo pode usar qualquer
estilo, desde que ndo seja dominado pela cosmovisao de origem do estilo. “Por um lado, os
estilos sdo completamente neutros; por outro, ndo devem ser usados de maneira
irrefletida”.”> O cristianismo possui uma mensagem com “conteddo proposicional préprio”,
por isso deve ser capaz de abordar o ser humano em sua integralidade, incluindo mente,
emocdes, para que seja efetiva e o estilo possa ser vélido.”®

89 CARD, 2004, p. 33.

0 CARD, 2004, p. 38-39.
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3. A PRATICA CRISTA DA ARTE

Considerando que Deus deu ao ser humano um mandado criativo a cumprir debaixo do
Seu senhorio e com padrdes determinados, agora é necessario compreender o como essa arte
deve ser feita e usada mais especificamente, tanto na igreja como para o artista cristdo.
Portanto esse teve serd abordado em seguida.

3.1 Como ela deve ser

Rookmaaker, quando se questiona como deve funcionar a relagao do cristao com a arte,
afirma: “a arte nunca deve ser usada para mostrar a validade do cristianismo. Pelo contrario,
a validade da arte deveria ser mostrada por meio do cristianismo”.”” O que ha de cristdo na
arte ndo estd em seu tema, mas em seu espirito e na compreensdo e uso sabio da realidade
por ela refletida. Da mesma forma que ser cristdo ndo é cantarolar aleluia o tempo todo, mas
refletir uma vida transformada por Cristo por meio da criatividade, a arte crista nao vai ter
auréolas ou sons celestiais.”®

Nao ha nada especial na arte crista. Ela é uma arte sauddvel, de bom senso e boa.
Também estd dentro do que Deus deu com as estruturas artisticas que criou, em uma visao
livre e amorosa da realidade. Sendo assim, ndo existe uma arte cristd de modo especifico. A
distingdo que pode ser feita é entre a arte boa e a arte ruim. Tanto o cristdo quanto o nao
cristdo podem criar uma arte boa ou ruim, dependendo da percepcdo, da pecaminosidade e
do talento que tem, se estd no limite das normas e ndo exaltando o corrompido ou o diabo.
Portanto, ndo quer dizer que porque foi um cristdo que fez uma arte que significa que ela é
boa, mas quando se tem a percepc¢do de que é boa. Todavia, isso ndo quer dizer que ha
neutralidade na arte. Ela mostrard a visdo de mundo da pessoa, seu sentimento, imaginacao
e subjetividade.”®

Ser cristdo significa ter uma vida renovada e, consequentemente a arte também sera
renovada. E dessa forma que a validade da arte é demonstrada pelo cristianismo. “Ela é uma
expressao do entendimento cristdo, um fruto do Espirito de Deus em si, incluindo a emocao,
o sentimento, o sentido de beleza que est3o ligados a ela”. E de serventia para que os cristdos
demonstrem o que significa ser uma nova criatura em cada parte do seu ser.2°

3.1.1 Na igreja
A igreja tem um papel importante na vida dos artistas no encorajamento e na oragdo
por eles, ndo ficando apenas em palavras, mas também fazendo o que for possivel para ajuda-
los.8! Em boa parte da histéria humana ela foi um lugar de express3o artistica em véarias dreas.
N3o hd nada de errado em usar a arte para o evangelismo, ela é um recurso poderoso
para ele. Porém, como abordado no capitulo anterior, ndo se pode reduzir a arte do cristdo

77 ROOKMAAKER, 2015, p. 242.
78 ROOKMAAKER, 2015, p. 243.
79 ROOKMAAKER, 2015, p. 243.
8 ROOKMAAKER, 2015, p. 244.
8 ROOKMAAKER, 2010, p. 36.
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ou valida-la por isso apenas. Esse ato compromete a arte, pois ela é significativa em si mesma
e tem um fim em si mesma que € a gldria de Deus.??

Como frisa Rookmaaker: “somos cristdos quer durmamos, comamos ou trabalhemos,
faremos como filhos de Deus”. O cristianismo serve para tudo o que se faz na vida, ndo sé para
momentos religiosos ou evangelisticos. A arte, por ser algo que o homem cria, é espiritual,
pois demonstra o que significa ser humano. Isso tudo é comunicac¢ao, pois é uma faceta da
arte. O que vem do homem revela o homem, pois tem significado.®

Portanto, trabalhar como um artista cristdo nao é produzir uma obra de arte e adicionar
a ela um elemento cristdo. O espiritual e o material estdo conectados, dando significado a
arte, a qual tem sua prépria justificativa.2* E assim que deve ser na igreja. Em razdo da
complexidade da arte e da vida, ndo ha como aplicar regras legalistas quanto a elas. Isso nao
quer dizer que ndo ha normas, mas muito é questdo de bom gosto por parte do artista.®

Quando se trata de escolher para que situacdo e momento uma determinada arte é
apropriada, entram questdes de entendimento, estilo de vida, gosto, decoro e emoc¢do. No
gosto, que é a sensac¢do de que algo esta harmonioso, bom e certo, entra o bom senso. E com
ele, a consideracdo do impacto e de como a obra sera compreendida deve ser buscada. A
comunicagdo possui varios niveis e tem sua complexidade, ndo ha como rejeitar isso.%¢

“A arte comunica uma mensagem, uma ideia, um pensamento, um sentimento ou uma
emocdo”.?” A arte usada pela igreja deve ter uma preocupacdo especial com isso ou ndo se
chegard a lugar nenhum. Deve-se buscar a clareza da mensagem mais do que a técnica. Assim
a igreja poderd levar pessoas a Cristo, e esta é uma das suas funcdes.®

A arte a ser usada naigreja precisa ser realmente boa. Isso porque “arte de ma qualidade
significa adoragdo ou mensagem de ma qualidade”. E necessério que ela seja feita de tal forma
que seja boa o suficiente para esse fim e ter éxito em seu trabalho.®® A beleza e a arte ndo
necessitam de justificativa, mas de serem desfrutadas, apreciadas e usadas na pratica, com
um eterno deleite, por serem dédivas do Criador.*®

Como forma de incentivo aos artistas, por vezes bastam palavras de encorajamento,
uma mostra de interesse genuino no que a pessoa estd fazendo, para que ela siga engajada
em sua arte.’® A igreja deve, portanto, definir como integrar a arte, o artista e a igreja. Frank
Schaeffer diz que é preciso apoiar as artes com urgéncia. Além disso, aqueles que sdo os
criativos da comunidade devem ser estimulados a exercerem esse dom, sem tentar forga-los
a se justificarem pelo que fazem. N3o se deve, de igual forma, buscar enfatizar somente o
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aspecto panfletdrio, somente para programacdo.’> Todos tém a responsabilidade de
administrar os talentos concedidos por Deus em sua determinada drea, como também de
exercita-los.®3 E uma forma de louvar a Deus.

3.1.2 Na vida individual do artista
O cristdo pode colocar sua fé em pratica nesse mundo e na cultura em que estd inserido,

primeiramente, agindo conforme as estruturas e normas existentes na realidade. Deus as deu,
quando as criou, como possibilidades para trabalhar. Nada se poderia fazer se Deus, o criador,
nao tivesse também criado a possibilidade. Estar na realidade é estar dentro dessa ordem
criada. A imaginacdo, a fantasia, as descobertas sdo coisas dadas por Deus. Assim o ser
humano pode viver e agir nas estruturas presentes livremente, em uso de suas
particularidades, sua humanidade e personalidade.®

Tendo isso em vista, é preciso artistas que se coloquem em seu lugar e facam parte do
gue Rookmaaker chama de “reforma”: uma volta a Cristo e buscar por sua verdade, caminho
e vida. Os artistas devem trabalhar na sociedade para que facam sua parte, tornando a vida
palpavel, rica espiritualmente, mais profunda e interessante.®®

O mesmo autor traz quatro qualidades que ddo o escopo, a profundidade e a
importancia dos artistas: “talento, inteligéncia, carater e aplicagao”. O talento vem da
conhecida pardbola de Jesus sobre talentos na Biblia em Mateus 25.18-30. “Talento” é um
potencial que Deus concedeu para ser desenvolvido e usado com responsabilidade. Sem ele
o artista ndo tem relevancia. A segunda qualidade, a inteligéncia, é quase similar ao talento,
sendo a qualidade analitica da situacdo, encontrando a melhor forma, solucdo,
complexidades, expressando de forma clara o que se objetiva. O carater é uma qualidade
crucial ao artista, determinando sua importancia e grandeza. A ultima qualidade que o bom
artista deve ter é a aplicagdo, ou seja, o trabalho arduo. As coisas ndao surgem do nada, é
preciso esforco, pratica constante e suor. Isso se aplica a qualquer area. Todos devem estudar
e se aperfeicoar.’®

3.1.2.1 Criatividade e trabalho

E preciso que o artista cristdo ore muito ao Senhor para que Ele o ajude em sua tarefa e
0 ajude a enxergar as possibilidades e a criar de forma a usar o melhor de si. Deus ajudara e
dara a liberdade, mesmo assim o artista deve saber e compreender em que tempo esta
vivendo. Para que consiga relevancia em seu trabalho é preciso que se conhec¢a o ambiente e
o espirito da época. Do passado pode vir a inspiracdo, mas o tempo de hoje é diferente e
requer uma resposta diferente a ele.”’

2 SCHAEFFER, 2019, p. 41.

93 SCHAEFFER, 2019, p. 43.

9 ROOKMAAKER, 2015, p. 239-240.
% ROOKMAAKER, 2010, p. 34.

% ROOKMAAKER, 2010, p. 70-74.

9 ROOKMAAKER, 2015, p. 260.
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Qual é o chamado do artista cristdo? Primeiro, é para ser cristdo e viver como um.%® O
significado de ser um artista cristdo é ter um chamado para utilizar os talentos dados por Deus
por amor a ele, buscando servir ao préximo. Ainda significa preparar-se do melhor modo que
puder, desenvolver-se tecnicamente, buscar compreender principios requerentes na
profissdo, aprender com os erros e acertos dos outros e de si préprio. Trabalhar de coracao,
espirito e mente, direcionado por Cristo em oragao, calculando os passos. Isso tudo é entender
e aceitar a responsabilidade dada por Deus.*®

Rookmaaker descreve muito bem a tarefa do artista:

O artista, com seus talentos especiais, tem uma tarefa especifica, um
chamado muito especial e maravilhoso. Ndo é o de se fazer de profeta, nem
ser um mestre, nem ser um pregador, nem evangelizar. E o de tornar a vida
melhor, mais digna de consideragdo, de criar o som, a forma, a histdria, a
decoracdo e o ambiente que sejam significativos, agradaveis e uma alegria
para a humanidade.'®
Ao buscar ser critico, protestar contra o que anda errado e mostrar O caminho, ha
possibilidade de influenciar pessoas. Pode ser um comec¢o para uma reforma, porém, isso
depende de Deus. O papel do artista cristdo € perseverar em sua responsabilidade, sendo um
bom servo e ndo deixar de fazer tudo o que estiver ao seu alcance, sem perder as
esperancas.1o?
Schaeffer incentiva o artista dizendo:

Produza, produza, produza! Crie, crie, crie! Trabalhe, trabalhe, trabalhe!
Como ou sem o apoio daigreja, é isso o que devemos fazer como cristdos nas
artes, se queremos aplicar o talento dado por Deus, louva-lo através dele e
dar frutos no tempo em que vivemos. Trata-se de uma luta que vale pena
[...].202

3.1.2.2 Carater e integridade

Nao basta apenas ser um grande artista e ter grande talento. Como um artista cristdo é
preciso buscar a piedade, crescer espiritualmente de forma constante, além de se aperfeicoar
na arte.'® O artista deve buscar, como diz em Romanos 5, um caréter aprovado. Quando se
busca por isso, mostra-se o desejo de tentar ser o artista que Deus deseja que seja. Uma
pessoa de cardter corresponde ao que Paulo escreve a Timéteo em sua carta a ele no capitulo
1, versiculo 5: uma pessoa amorosa, que mantém uma consciéncia limpa e tem um
relacionamento verdadeiro e vivo com Cristo. E uma pessoa que, embora ame sua arte e tudo

0 que representa, ama mais a Cristo e as pessoas.'%

% ROOKMAAKER, 2015, p. 262.
9 ROOKMAAKER, 2010, p. 40.
100 ROOKMAAKER, 2015, p. 258.
101 ROOKMAAKER, 2010, p. 42.
102 SCHAEFFER, 2019, p. 49.

103 NOLAND, 2002, p. 30.

104 NOLAND, 2002, p. 31.
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As pessoas s6 irdo escutar o que o artista tem a dizer com sua arte quando perceberem
gue existe consisténcia entre o que se prega e o que se vive. De nada vale se esconder atrds
da arte e negligenciar quem realmente se é em Cristo.1% Deus deseja que seus filhos sejam
auténticos em sua vida com Ele. Isso os torna testemunhas poderosas diante do mundo. Ele
ndo quer cancgoes lindas, dancas expressivas ou pinturas estonteantes antes de um coracao
proximo do dele e que o busque.%

O crescimento no carater deve ser uma prioridade. Se um artista cristdo quer ser
relevante em sua vida e arte, deve buscar aprimorar a cada dia seu viver, deve viver uma vida
cheia do Espirito, renovando sua mente com a Palavra de Deus, aprendendo com ela e se
deixando moldar.1” Dessa forma, com a maturidade o entendimento que vai ganhando sua
arte serd, em parte, uma consequéncia disso tudo.1%®

Além de carater é preciso buscar integridade: buscar honrar a Deus em todas as coisas,
vivendo de forma reta a Seus olhos. Os padrdes de Deus sdo altos para todos os seus filhos,
ndo apenas ao pastor. Assim, as qualificacbes apresentadas por Paulo em 1Timdteo 3, devem
também ser aplicadas aos artistas.®®

O artista cristdo deve tomar um cuidado especial em sua caminhada. E facil tomar uma
atitude de superioridade diante dos outros com seus talentos, possuir inten¢des egoistas na
busca por reconhecimento e confiar somente no préprio dom. Para fugir disso, o artista deve
buscar uma atitude de servo, como Cristo exemplifica em Filipenses 2, e ser humilde.!1°

Humildade ndo é permitir ser humilhado, ou diminuido. Ser humilde é ter uma visdo
realistica de si mesmo, conhecer no que se € bom e no que ndo se &, ter um julgamento correto
de si. O talento vem de Deus, ele que deu, mesmo que o desenvolvimento seja parte do artista.
Humilhar-se diante de Deus e reconhecer que tudo vem dele é ser humilde.!'! E isso deve ser
estendido ao préximo, pois ndo se é superior a ninguém.'?> O maior desejo do artista ao
produzir sua obra ndo deve ser o de impressionar os outros, mas de expressar o amor e o

poder de Deus.!t3

3.1.2.3 Exceléncia

O artista cristdao deve fugir da mediocridade na sua arte e perseguir a exceléncia. O
melhor deve ser dado para Aquele que é digno. Afinal, o artista serve a um Deus que valoriza
a criatividade e se deleita no que é feito com exceléncia. Quando se segue esse padrao, cria-
se um destaque, um destoar do resto do mundo e que aponta para algo diferente do normal,
aponta para Cristo e revela-o aos outros.'* Como diz Frank Schaeffer: “Os cristdos deveriam

105 NOLAND, 2002, p. 31.

106 NOLAND, 2002, p. 32.

107 NOLAND, 2002, p. 117.
108 NOLAND, 2002, p. 32-33.
109 NOLAND, 2002, p. 34

110 NOLAND, 2002, p. 45-48.
111 NOLAND, 2002, p. 49.

112 NOLAND, 2002, p. 50.

13 NOLAND, 2002, p. 53.

114 NOLAND, 2002, p. 110.
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ser viciados em qualidade e integridade em todas as areas, em vez de procurar
incessantemente desculpas para o segundo lugar”.11>

Mesmo na busca pela exceléncia e integridade no que se faz, ndo significa que no
comego tudo ocorrerda bem, sem hesitacdo, erros, experimentacdao e desenvolvimento.
Porém, isso ndo quer dizer que se deva abrir as portas para a mediocridade, envolvendo a
preguica de crescer, deixando levar essa situagdao por muito tempo sem mudangas e
evolucdes.!®

Ndo se nasce sabendo tudo ou dominando todas as técnicas. Para ser um artista
excelente, deve-se trabalhar duro. A preguica e as desculpas devem ser deixadas de lado. Os
padrdes devem estar e se manter altos.'” N3o basta talento e imaginacdo para chegar ao
resultado de uma grande arte, mas muito trabalho arduo. O cardter e a energia sdo
primordiais para que o artista persista em seu trabalho, pense e se esforce para chegar aos
seus alvos. No fim, é o carater que importa de verdade.!®

Na Biblia ndo sdo encontradas regras especificas sobre a arte ou sobre os elementos
culturais. Deus deixou isso para as “possibilidades” do homem: Ele criou o ser humano de
forma tal que ele tivesse a capacidade de descobri-las, juntamente com a liberdade e a
responsabilidade de nota-las e cumpri-las. Mas isso ndo significa que ndao ha regras para a
arte. H3 a sensibilidade que o artista deve ter para desempenhar sua arte e ser um bom
artista.'1?

As normas necessarias da arte seguem as normas da vida, por pertencer a humanidade.
Assim, pode-se usar as regras da vida para a arte. Rookmaaker traz a aplicacdo de Filipenses
4.8 na arte, que diz: “Finalmente, irmaos, tudo o que for verdadeiro, tudo o que for nobre,
tudo o que for correto, tudo o que for puro, tudo o que for amavel, tudo o que for de boa
fama, se houver algo de excelente ou digno de louvor, pensem nessas coisas”.1?°

Portanto, segundo o autor, verdade na arte significa que o artista esta mostrando uma
percepcdo rica e plena da realidade, fazendo justica a ela em seus diferentes aspectos. Brio,
decoro ou dignidade vao ditar se uma arte esta conforme o evento ou o momento requisitam,
e levam a analisar como as pessoas reagirdo a isso. Justica significa tratar uma situacdo ou
realidade corretamente, dando equilibro e harmonia.

A pureza tem o impeto de demonstrar uma mentalidade que ndo procura prejudicar os
outros ou leva-los a pecar pelo que recebem através da arte, mas sim ajuda-los a enxergar o
bom e o belo. A amabilidade pode ser expressa juntamente com a beleza no que se faz e no
que ha ao redor, sendo demonstrada na adequacao ao propdsito e no carater do que é criado.
E uma norma que pertence a vida.

115 SCHAEFFER, 2019, p. 38.

116 SCHAEFFER, 2019, p. 38.

117 NOLAND, 2002, p.111.

118 ROOKMAAKER, 2015, p. 251.

119 ROOKMAAKER, 2015, p. 250.

120 gjblia Sagrada. Nova Vers3o Internacional. S3o Paulo: Biblica, 2000, p. 926.
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O amor é a grande norma da arte. Amar é fazer o correto, ajudar as pessoas, deix:
mundo mais belo e apropriado para se viver, para externar a beleza e o amor interior que

todos procuram. E o subproduto do amor e da vida é a beleza.'*!

CONSIDERAGOES FINAIS

Apds a realizacdo desta pesquisa, foi possivel chegar a varias consideracdes e novas
perspectivas sobre a arte e o cristdo. Percebeu-se a amplitude e a complexidade do tema, bem
como sua relevancia para o cristdo e a necessidade de aprofundamento sobre ele. Além disso,
notou-se como a Biblia revela um Deus que se importa a arte, até porque ela parte da prépria
esséncia divina, e a importancia dessa compreensdo para o desenvolvimento da arte e do
artista cristao.

A Biblia comeca revelando Deus como sendo o Criador, revelando-se um artista
comegando sua obra. Ela continua mostrando a preocupagdo de Deus com a beleza, com a
arte em seus menores detalhes, sendo fonte de inspiragdao de artistas e como ele se agrada
guando a arte é usada para Sua gléria. S3o varios os tipos de arte usados na Biblia e pode-se
ver em especial seu uso no tabernaculo e no templo, com todo o zelo.

Deus ao criar o ser humano a sua imagem e semelhanca deu a capacidade de criar, bem
como dons e talentos especificos para cada um. Ai existe um mandado criativo a ser obedecido
pelo cristdo no desenvolvimento e mordomia daquilo que foi confiado por Deus. Além disso,
como a pesquisa ressaltou, o Senhorio de Cristo sobre o cristdo envolve tudo, inclusive as
artes. Depois de redimido por Cristo, o artista deve redimir sua arte e usa-la em sua melhor
capacidade, tanto dentro da igreja quanto fora. Assim, o artista deve utilizar abundantemente
a criatividade no seu ramo na comunidade eclesidstica em que esta inserido, bem como fora,
ndo sé em sua esfera social, mas além dela, promovendo arte de qualidade que transforme a
vida das pessoas.

Por fim, a pesquisa culminou na pratica cristd da arte, mostrando como ela deve ser
abracada pelos cristdos naigreja, incentivada e desenvolvida. E, principalmente como o artista
cristdo pode criar sem precisar justificar sua arte ou fazer algo necessariamente evangelistico,
mas sabendo que a arte tem seu significado como criagao de Deus. Para que a sua arte revele
a sua cosmovisao cristd implicita ou explicitamente, o artista deve prezar primeiramente por
ser um cristdo que cresce em carater e integridade, aplicando principios biblicos a sua vida e
arte. Ele ndo deve deixar de trabalhar arduamente, aperfeicoando suas técnicas também. E
um dos pontos mais importantes: ele deve buscar fazer seu melhor para Deus, fazendo uma
obra excelente.

Isso posto, o assunto ndo se encerra aqui, mas demanda e provoca pesquisas futuras e
mais aprofundadas. Como podem ser usados cada tipo de arte em especifico na estrutura e
na liturgia da igreja? As pessoas estdo preparadas para aceitar o uso das artes na igreja ou isso
ainda é um tabu? Esses sdo apenas alguns dos questionamentos que podem ser levantados
acerca do tema, na busca por dar uma resposta a beleza de Deus por meio da arte.

121 ROOKMAAKER, 2015, p. 258.
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RESUMO

O presente artigo verificou, a partir da analise de Oséias 1.1-11, de que forma as trai¢Ges
sofridas pelo profeta Oséias influenciaram na construcdo do pensamento hebreu sobre a
obediéncia. Devido a dificuldade em compreender o porqué Deus ordenou ao seu ungido
gue se casasse com uma mulher de conduta moral reprovavel (v. 2), permitindo-lhe
vivenciar tamanho sofrimento, em nome da proclamac¢do da mensagem que desejava
transmitir ao povo de Israel, essa pesquisa justifica-se pela andlise desse texto biblico,
devido sua reflexdo sobre a importancia da obediéncia a Deus. Portanto, por meio da
pesquisa bibliografica e da analise exegética de Oséias 1.1-11, este artigo aborda o
exercicio do ministério profético de Oséias e a sua experiéncia pessoal ao transmitir a
mensagem de Deus ao povo de Israel. Realiza um comparativo entre a sua vida familiar e
a idolatria do povo em um periodo de prosperidade material, porém, de negligéncia
espiritual, para demonstrar de que modo ela influenciou na reflexdo de Israel acerca da
obediéncia, e finaliza destacando a sua necessidade no relacionamento com Deus, através
de Cristo, o Salvador do mundo.
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ABSTRACT

This article aims to verify how the betrayals suffered by the prophet Hosea influence the
construction of Hebrew thought about obedience, from the analysis of Hosea 1.1-11. Due
to the difficulty in understanding why God ordered his anointed to marry a woman of
reprehensible moral conduct (v. 2), allowing him to experience such suffering, in the name
of proclaiming the message he wanted to convey to the people of Israel, this research is
justified by the analysis of this biblical text, aiming to reflect on the importance of
obedience to God. Therefore, through bibliographical research and exegetical analysis of
Hosea 1.1-11, This study addresses the exercise of the prophetic ministry of Hosea and
his personal experience in transmitting God's message to the people of Israel, makes a
comparison between his family life and the people's idolatry, in a period of material
prosperity, however, of spiritual neglect, to demonstrate how it influenced Israel's
reflection on obedience, and ends by highlighting its need in the relationship with God,
through Christ, the savior of the world.

Keywords: Hosea 1.1-11. Betrayals. Hosea. People of Israel. Obedience.

INTRODUCAO

O principio da obediéncia estd presente em toda a literatura biblica, do Génesis ao
Apocalipse. Desde o pecado original, que culminou na queda do ser humano e, ao longo da
histéria, Deus busca relacionar-se com a sua criacdo. No livro de Oséias, o profeta viveu a
mensagem transmitida por Ele ao povo de lIsrael, que havia se desviado dos seus
ensinamentos e ignorado o seu concerto (Os 2.1-13). Mas uma questdo chama a atenc¢do dos
leitores deste livro: o relacionamento conjugal conturbado vivido pelo profeta por ordem de
Deus, que o levou a aceitar e a perdoar o comportamento infame e adultero da sua esposa
Gomer por mais de uma vez (Os 1.2; 3.1-5). E natural que essa atitude cause estranheza ao
cristdo que cré no Senhor como abencoador daqueles que Nele confiam (SI 112.1-2) e de que,
sendo santo, Deus ndo ordenaria tamanha imoralidade, embora existam relatos biblicos que
reforcem a ideia de que o servo obediente também sofre, a exemplo de J6,em J6 1.1, e que a
mensagem sobre o amor e o perd3do seja fundamental a doutrina crista (Mt 5.38-48).

Diante dessa dificuldade de entendimento, a pesquisa delimitar-se-a em colher
informacdes sobre a influéncia das trai¢cdes sofridas por Oséias na construcao do pensamento
hebreu sobre a obediéncia, tendo como referéncia a analise do texto biblico de Oséias 1.1-11,
para contribuir com a reflexdo sobre a importancia da obediéncia a Deus de maneira sincera
e desinteressada. Portanto, buscar-se-a reunir dados com o intuito de esclarecer a seguinte
pergunta: De que modo as traigdes sofridas pelo profeta Oséias influenciaram na construgao
do pensamento hebreu sobre a obediéncia e, como consequéncia, na reflexdao acerca da sua
importancia? Com essa finalidade, serd utilizada a pesquisa bibliografica e a analise exegética.
O referencial tedrico sobre o assunto considerara o pensamento de Alonso Schokel e Sicre-
Diaz, Archer, Asurmendi, Crabtree, Champlin, Coelho Filho, Feinberg, Hubbard, Lopes, Pape,
Sicre, Wiersbe, entre outros.

A pesquisa sera dividida em trés pontos. No primeiro, sera analisado o texto biblico de
Oséias 1.1-11. No versiculo 1, o texto oferece uma breve apresentacao do profeta e do periodo
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histérico em que ele exerceu o seu ministério, nos versiculos 2 e 3a, o seu casamento é
determinado por Deus e, a partir do versiculo 3b até o 9, inicia-se a narrativa sobre o
nascimento dos seus filhos, apontando para o juizo determinado por Deus ao povo de Israel
devido a desobediéncia. Do versiculo 10 ao capitulo 2.1, o texto trata da restauracdo de Israel
pela misericordia de Deus, mediante ao arrependimento de pecados, que implicaria em sua
reunido territorial, até entdo, dividida entre Norte e Sul, pois a divisdo da nagao eleita s6
poderia ser solucionada por Deus (v. 11).

No segundo ponto, serd apresentado um paralelo entre as trai¢gdes sofridas por Oséias
e a construcdo do pensamento hebreu sobre a obediéncia, tendo como referéncia a
experiéncia pessoal do profeta, ao vivenciar a mensagem que Deus transmitiu ao seu povo,
considerada tdao impactante ao ponto de repercutir nas mensagens anunciadas por outros
profetas de Deus a Israel, até culminar na obra salvifica de Jesus Cristo, em que a sua Igreja é
conhecida como a sua noiva amada, resgatada e perdoada, por seu amor incondicional e a
manifestacdo da sua graca, visando responder ao questionamento apresentado pela pesquisa.
Finalmente, no terceiro, sera descrito a importancia da obediéncia a Deus, na visdo de Oséias
1.1-11, ndo mais de uma maneira fria e ritualistica e em troca de béncdos, como era a
realidade de muitos, na época, mas com intimidade e compromisso, pois, em Oséias, a
Teologia da Retribuigao da lugar a Teologia do Amor, avangando, entdo, para as consideragdes
finais sobre o assunto.

1. ANALISE DO TEXTO DE OSEIAS 1.1-11

No intuito de facilitar a compreensao do assunto tratado, que esta baseado no texto de
Oséias 1.1-11, a pesquisa apresenta o texto na versao em portugués conhecida como Almeida
Revista e Corrigida, com a inclusao de algumas palavras em hebraico entre parénteses,
embasadas por Francisco, exceto em casos especificos em que é informada a versdo. Alguns
desses termos sdo tratados ao longo do desenvolvimento deste artigo, de acordo com a
necessidade.

1 Palavra do Senhor, que foi dirigida a Oséias (¥2%/7- hoshea), filho de Beeri
(778332 - béery), nos dias de Uzias, Jotdo, Acaz e Ezequias, reis de Judd, e nos
dias de Jeroboao, filho de Joas, rei de Israel.

2 Quando, pela primeira vez, falou o Senhor por intermédio de Oséias, entdo,
o Senhor |he disse: Vai, toma uma mulher (/72§ - eshet) de prostitui¢des (27717
- zénunym) e teras filhos (°757 - véyalédey) de prostituicdo, porque a terra
(7247 - haarets) se prostituiu (7777 - tizéneh), desviando-se do Senhor.

3 Foi-se, pois, e tomou a Gémer, filha de Diblaim, e ela concebeu e lhe deu
um filho.

4 Disse-lhe o Senhor: Pde-lhe o nome de Jezreel (5xy777 - yzéréel), porque,
daqui a pouco, castigarei, pelo sangue (’»7- démey) de Jezreel, a casa de Jeu
e farei cessar (713771 - véhishébaty) o reino da casa de Israel.

5 Naquele dia, quebrarei (77327 - véshdvaréty) o arco de Israel no vale de
Jezreel.

6 Tornou ela a conceber ( 7777 - vateled) e deu a luz uma filha. Disse o Senhor
a Oséias: P&e-lhe o nome de Desfavorecida (§¥7 72777 - lo ruchdmdah), porque
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eu ndo mais tornarei a favorecer (/77§ - arachem) a casa de Israel, para lhe
perdoar.

7 Porém da casa de Judd me compadecerei (2/77% - arachem) e os salvarei
(z°mpv/77) - véhoshaétym) pelo Senhor, seu Deus, pois ndo os salvarei pelo
arco, nem pela espada, nem pela guerra, nem pelos cavalos, nem pelos
cavaleiros.

8 Depois de haver desmamado a Desfavorecida, concebeu e deu a luz um
filho.

9 Disse o Senhor a Oséias: Pde-lhe o nome de N3o-Meu-Povo (§7 725 - lo
amy), porque vos ndo sois meu povo, nem eu serei vosso Deus.

10 Todavia, o numero dos filhos de Israel sera como a areia do mar, que se
ndo pode medir, nem contar; e acontecerd que, no lugar onde se lhes dizia:
Vds ndo sois meu povo, se lhes dira: Vs sois filhos do Deus vivo.

11 Os filhos de Juda e os filhos de Israel se congregardo (777’ - yachéddv), e
constituirdo sobre si uma sé cabecga (2N - rosh), e subirdo da terra, porque
grande serd o dia de Jezreel.?

No primeiro ponto, da analise do texto biblico de Oséias 1.1-11, a pesquisa considera o
pensamento de Coelho Filho, no qual “Oséias mostra a chamada final de lahweh para Israel,
para que o reino do Norte se arrependesse de seus pecados, principalmente a idolatria e
injusticas sociais, e voltasse para Ele”.3 Em sua mensagem, o profeta evidencia a necessidade
da fidelidade a Deus para a salvagao e da dependéncia humana no relacionamento com o seu
Criador. Para Sicre, ele “desmistifica a histéria, os grandes personagens. Ndo tém eles nada
que gloriar-se, s6 seu pecado”.? Portanto, a seguir sdo reunidas algumas informacdes sobre o
texto, de modo a proporcionar uma adequada interpretacao, que viabilize a pesquisa. Ndo se
pretende apresentar uma exegese completa e, sim, informacdes essenciais ao entendimento

da mensagem proposta, apresentando o texto e a sua andlise contextual.

1.1 O CONTEXTO HISTORICO

O ensinamento biblico, em sua totalidade, enfatiza a necessidade da obediéncia para
tornar possivel o relacionamento com Deus (Is 59.1-2), inclusive, o concerto de Deus com o
povo de Israel é baseado no principio da obediéncia (Ex 19.5-6). Contudo, no periodo em que
as profecias do livro de Oséias foram proferidas a Israel, o cenario era de completa
desobediéncia aos preceitos divinos.

Segundo Asurmendi, era um periodo de prosperidade material, mas também de
injustica social, alvo das denuncias do profeta Amds (Am 2.6-8), e de decadéncia espiritual,
pois o povo idolatrava outros deuses, tornando-se infiel a Deus (Os 2.1-13).> A esse respeito
Crabtree afirma que: “Amoés discute em linguagem forte a corrupgao, a injustica, a opressao,
a imoralidade, a cobica, o roubo, o luxo, a vaidade, a violéncia, a falsidade, a infidelidade, a

2 FRANCISCO, Edson de Faria. Antigo Testamento Interlinear Hebraico-Portugués: Profetas Posteriores. Barueri:
SBB, 2017, vol. 3, p. 552-553.

3 COELHO FILHO, Isaltino Gomes. Os profetas menores (1): Oséias, Joel, Amoés, Obadias e Jonas. Rio de Janeiro:
JUERP, 2004, p. 18.

4 SICRE, José Luis. Profetismo em Israel: o profeta, os profetas, a mensagem. Petrdpolis: Vozes, 2008, p. 256.

> ASURMENDI, J. Amés e Oséias. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 7.
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desonra e a apostasia de Israel. As condigdes politicas e religiosas se tornaram cada vez piores
na época de Oseias”.® A desobediéncia de Israel anulava o vinculo de Deus na alianca, logo,
Deus estaria desobrigado de abencoar o povo que ndo andava segundo os seus designios (Ez
14.13-14).

Diante desse cenario, Deus levantou Oséias, cujo nome em hebraico é vviin_- hoshea, e
significa “Deus salva” ou “Salvagdao”, como porta-voz da sua mensagem de juizo e de
esperanca ao povo de Israel para arrependimento de pecados.” Uma mensagem categdrica de
que, devido ao pecado do povo, Deus iria julga-lo. Contudo, Ele estaria disposto a dialogar e a
perdoar, caso o povo se arrependesse. O profeta recebeu a ordem de Deus para casar-se com
uma prostituta, simbolizando, assim, a atitude do povo que se prostituia ao servir divindades
pagas. Essa atitude iddlatra dos israelitas € comparada por Deus ao pecado de prostitui¢ao.
Segundo Coelho Filho,

[...] Jerobodo | criou uma nova ordem sacerdotal ndo levita (1Rs 12.31),
instituiu festas religiosas (1Rs 12.32,33) e assim legitimou, espiritualmente,
seu reino. O que comeca errado tem pouca probabilidade de vir a dar certo.
Assim foi com Israel. Desde Jerobodo | até Jerobodo Il haviam se passado
cento e setenta anos. Quase dois séculos de idolatria.?

Além dessa adoracdo contraria, também havia lideres injustos e corruptos que agiam
com interesse e hipocrisia, com “um propdsito de manipular a Deus, de eliminar as suas
exigéncias éticas, querendo contenta-lo com oferendas, sacrificios de animais, peregrinacdes
e rezas”.? Atitudes estas que foram alvo das denuncias dos profetas. O livro que leva o seu
nome, segundo Hubbard, é o teologicamente mais completo dos profetas menores.1° Ele é
também “o mais extenso deles”.!!

No entanto, o texto biblico analisado ndo oferece detalhes sobre o local de nascimento
e o inicio do chamado profético de Oséias. O versiculo 1, fornece apenas o nome do seu pai,
“Beeri”, contudo, sem apresentar um detalhamento sobre a sua genealogia ou ocupacao
trabalhista, apenas faz mencdo a profissdo de padeiro com a atividade de “sovar” a massa,
expressa no versiculo 4.12 Apesar disso, no texto biblico hd uma clara contextualizacdo da
época em que ele exerceu o seu ministério como profeta, durante o reinado de conforme
descricdo do texto biblico, a saber: “[...] Uzias, Jotdo, Acaz e Ezequias, reis de Juda” e de
“Jerobodo, filho de Joas, rei de Israel” (Os 1.1), anterior ao periodo da ocupac¢do Assiria no
Reino do Norte, descrita em 2 Reis 17.

Nesse mesmo periodo, também profetizavam: Amds, que iniciou seu ministério
profético um pouco antes de Oséias, conforme descricdo do texto biblico, a saber: “[...] a
respeito de Israel, nos dias de Uzias, rei de Juda, e nos dias de Jeroboao, filho de Joas, rei de

6 CRABTREE, A. R. O livro do profeta Oséias. Rio de Janeiro: Casa da Publicadora Batista, 1961, p. 13.

7 CHAMPLIN, Russel Norman. O Antigo Testamento interpretado versiculo por versiculo. 2.ed. S3o Paulo:
Hagnos, 2001, vol. 5, p. 3.441.

8 COELHO FILHO, 2004, p. 87.

9 SICRE, 2008, p. 244.

10 HUBBARD, David A. Oséias: introducdo e comentdrio. S3o Paulo: Vida Nova, 2006, p. 25.

1 LOPES, Hernandes Dias. Oséias: o amor de Deus em ac¢do. S0 Paulo: Hagnos, 2010, p. 11.

12 CHAMPLIN, 2001, vol. 5, p. 3.441.
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Israel, dois anos antes do terremoto” (Am 1.1), ocorrido em 760 a.C., segundo fontes
histdricas, e interpretado pelo povo como confirmagdo das suas profecias!3; Miquéias, aos
Reinos do Sul e do Norte, conforme descricdo do texto biblico, a saber: “nos dias de Jotdo,
Acaz e Ezequias, reis de Juda [...]” (Mq 1.1) e, no Reino do Sul, Isaias, conforme descricdo do
texto biblico, a saber: “[...] a respeito de Juda e Jerusalém, nos dias de Uzias, Jotdo, Acaz, e
Ezequias, reis de Juda” (Is 1.1).

Champlin afirma que o alvo das profecias de Oséias é a nagao de Israel e que o livro que
leva o seu nome trata da idolatria, da iniquidade, do cativeiro e da restauracdo desse povo.'*
Curiosamente, nele ndo ha a mencado de oraculos contra as demais nagbes, como, geralmente,
faziam os demais profetas, a exemplo de Amds, Jonas e Daniel, mas havia a mensagem central
“do amor incondicional de Deus pelo povo da alian¢a”!®, evidenciada, de forma prética, na
vida do profeta.

1.2 O CASAMENTO QUE APONTA PARA IDOLATRIA DE ISRAEL (v. 2-3a)

Nos versiculos 2 e 3a, o profeta Oséias recebeu a ordem Divina para viver a mensagem
gue deveria anunciar ao povo de Israel. Pape afirma que “o profeta do Senhor é sempre a sua
mensagem. Proclama a mensagem verbalmente, mas também a vive na carne”.'® Ele recebe
a ordem de Deus de casar-se com Gomer, uma prostituta, conforme afirma o texto biblico no
versiculo 2, “de prostitui¢des” (02411 - zénunym), pedido que causou estranheza como sendo
da parte de Deus, principalmente, por ser direcionado a um homem integro como Oséias.

A respeito disso, Coelho Filho afirma que “boa parte da dificuldade em aceitar o que o
texto diz expressamente vem de pessoas que tentam defender Deus e a Biblia (ambos se
defendem muito bem sem nds) e que tentam retirar da Biblia tudo o que possa significar
escandalo ou dificuldades”!’. Porém, s3o inimeros os momentos em que as Escrituras
apresentam maus exemplos humanos, sem que isso abale ou desqualifique o carater Divino.
Eles s6 confirmam a debilidade humana diante da infalibilidade de Deus. Além disso, o
casamento do profeta precisava se diferenciar dos seus conterraneos devido ao impacto da
mensagem anunciada.

Portanto, em relagao a vida promiscua que a esposa de Oséias levava, ha, pelo menos,
quatro teorias de interpretacdo: a) De que esta seria somente uma ilustragdo; b) De que ela
seria virgem, porém “de prostituicdes”, no sentido de ser iddlatra; c) De que ela seria virgem,
porém destinada a prética da prostituicdo'®; ou d) De que ela seria uma prostituta cultual®®.
Essa pesquisa considera a ultima opg¢do como sendo verdadeira, pois a existéncia de
prostitutas cultuais era uma realidade no culto as divindades pagds da época. Conforme

13 SCHREINER, J. Palavra e mensagem do Antigo Testamento. S3o Paulo: Paulus, 2004, p. 172.

14 CHAMPLIN, 2001, p. 3.441.

5 LOPES, 2010, p. 7.

16 PAPE, Dionisio. Justi¢a e esperanca para hoje. S3o Paulo: ABU, 1982, p. 12.

7 COELHO FILHO, 2004, p. 23.

18 Teoria defendida por David Hubbard, A. R. Crabtree, Dionisio Pape, Charles Feinberg e J. Sidlow Baxter, entre
outros.

1% Teoria defendida por nomes como Derek Kidner, Warren Wiersbe e Isaltino Gomes Filho.
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afirma Coelho Filho, “o culto a elas era oficiado por sacerdotisas prostitutas”?%, ou seja, o
conceito de prostituicdo era diferente do atual, que a considera como a venda do corpo para
um possivel meio de sustento. Sobre esse conceito, Wiersbe afirma que “no Antigo
Testamento, a prostituicdo era simbolo da idolatria e da infidelidade para com Deus (Jr 2-3; Ez
16; 23)”.2! Além disso, essa afirmac3o corrobora com o texto do versiculo 2, acima
mencionado, que afirma: “uma mulher de prostituigoes”.

Segundo Archer, “a infelicidade de Oséias deveria servir de parabola ao insucesso da
comunh3o de Deus com Israel”.?? Isso mostra que, através da experiéncia pessoal de Oséias,
Deus pretendia demonstrar a Israel que Gomer, apesar de possuir uma conduta moralmente
reprovavel, recebeu a chance de ter a sua vida restaurada. Assim como o povo também obteve
nova oportunidade de restauragao ao receber a mensagem salvifica e graciosa de Deus,
mediante ao arrependimento de pecados. Ele afirma que “[...] Deus sabia de antemado que a
nacao de Israel lhe seria ingrata nos séculos vindouros, mesmo quando o Senhor tomara essa
nagao para ser sua ‘esposa’, segundo a alianga, cujo casamento ocorrera nos dias de Moisés
no monte Sinai”, mas ainda assim Ele exerceu a sua misericordia.

Essa experiéncia se torna ainda mais evidente quando a esposa adultera se envolveu
com amantes e acabou se tornando escrava de um deles, até que o profeta recebeu a ordem
divina de perdoa-la e compra-la (Os 3.1-5). Apesar da identidade da esposa, no texto acima,
ndo ser explicitamente revelada e identificada com sendo Gomer, Sicre-Diaz e Alonso Schokel
afirmam que ela “[...] concorda melhor com o simbolizado, que sdo as relagdes de Deus com
(0) seu povo”?3, pois o profeta oferece uma nova chance a esposa adultera, do mesmo modo
como Deus também concedeu uma nova oportunidade ao povo iddlatra de Israel.

1.3 OS FILHOS DE GOMER COMO SiMBOLO DO JUIiZO DE DEUS A ISRAEL (v. 3b-9)

Assim como o casamento de Oséias simbolizava a mensagem de Deus ao seu povo
desobediente, os nomes dos filhos do profeta com a sua esposa Gomer simbolizavam a
mensagem do juizo de Deus anunciada a Israel: a) O nome do primeiro filho era Jezreel (7x8V7T!
- yzéréel), que significa “lavé semeia”, e contém um duplo sentido, pois, conforme o texto
afirma, Deus diz: “porque, daqui a pouco, castigarei, pelo sangue ('0T - démey) de Jezreel, a
casa de Jeu e farei cessar (‘mawnl - véhishébaty) o reino da casa de Israel” (v. 4). Aqui um
terrivel castigo é anunciado, do mesmo modo como inocentes haviam sido massacrados no
vale de Jezreel; b) A segunda filha chamava-se Lo-Ruama, que significa “Desfavorecida” ou
“Ndo compaixdo” (N7 nnn1 - lo ruchdmdah)”, pois o préprio Deus afirma: “ndo mais tornarei a
favorecer (DNX - arachem) a casa de Israel, para lhe perdoar” (v. 6), indicando que, caso o
povo de Israel ndo se arrependesse, Deus exerceria sobre eles o seu juizo, ndo haveria
misericérdia e, c) O ultimo filho se chamou Lo-Ami, que significa “Ndao-Meu-Povo” (N7 'y - lo
amy), pois, Deus diz a Israel: “vés ndo sois meu povo, nem eu serei vosso Deus” (v. 9), em um

20 COELHO FILHO, 2004, p. 19.

21 WIERSBE, Warren W. Comentario biblico expositivo. Santo André: Geogréfica, 2006, vol. 4, p. 391.

22 ARCHER, Gleason. Enciclopédia de dificuldades biblicas. Sdo Paulo: Vida, 1997, p. 315.

23 SCHOKEL, Alonso; SICRE-DIAZ, J. L. Profetas Il: Grande comentario biblico. Madrid: Cristiandad, 1980, p. 909.
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possivel contraponto ao texto biblico de Exodo 3.14, que indica que assim como o povo havia
negligenciado seu compromisso com Deus, Ele também estava desobrigado com relacdo as
bénc3os oriundas da alianca firmada com os seus antepassados.?*

Sobre “Jezreel”, este foi o local onde Jeu executou Acabe e a sua descendéncia (2Rs
9.10), no entanto, ele ultrapassou a ordem de Deus e promoveu uma verdadeira chacina.
Crabtree afirma que “o profeta Oséias condenou severamente o sanguinario Jeu, e declarou
qgue o Senhor quebraria o arco de Israel no vale de Jezreel, no mesmo lugar onde Jeu foi além
da sua incumbéncia, recebida do profeta, e derramou muito sangue inocente”.?> Ele anunciou
gue, por este motivo, “Deus colocaria um fim ndo apenas na dinastia de Jed, mas também no
Reino do Norte. A casa de Jeu caiu com a morte do rei Zacarias (2Rs 15.8-12)”, também, no
vale de Jezreel, quando um terrivel massacre aconteceu: “[...] Menaém destruiu a cidade de
Tapua e seus arredores, até Tirza, pois seus habitantes se recusaram a entregar a cidade.
Matou toda a populacdo e rasgou o ventre das mulheres gravidas” (2Rs 15.16 - NVT).

A respeito da “Desfavorecida”, Lopes afirma que “o texto ndo diz que Desfavorecida é
filha de Oseias. [...] Tudo faz crer que essa filha é fruto da infidelidade conjugal de Gémer” .26
A mensagem de Deus a Oséias com o nascimento dessa filha, previa que, devido a insistente
desobediéncia de Israel a Deus, a tragédia anunciada seria inevitavel, e ela, de fato, foi
cumprida no texto de 2 Reis 17, pois, segundo Kidner,

Israel podia ser nominalmente do Senhor, mas na realidade era filha do seu
tempo e de seu mundo pagdo. Da mesma forma, lavé podia ser
nominalmente o seu Deus; mas, considerando que ele ndo aceita ser
partilhado, a presenca de outros deuses nega categoricamente esse
relacionamento.?’

Através do nascimento do ultimo filho de Oséias, Deus anunciou que a sua alianga havia
sido rompida (“Ndo-Meu-Povo”), conforme versiculos 8 e 9. Para Lopes, esse filho também
pode “ter sido fruto da infidelidade de Gémer ou um filho de prostituicdo (1.2)”.28 Em meio a
idolatria, o povo cultuava a Baal e a Asera e praticava abominacées, inclusive, o sacrificio de
criancas em oferenda a estas falsas divindades (2Rs 17.16-17). Apesar da adverténcia
anunciada pelos profetas de Deus, Israel ndo se desviou dos seus maus caminhos (1Rs 17.1-
18) e, por esse motivo, em 722 a.C., Samaria foi invadida e destruida pela Assiria (2Rs 17.5),
conforme profetizado, e, em decorréncia das deportacdes, deixou de existir.?’ No entanto, o
mesmo Deus que anuncia a destruicao também promete a restauracgdo, a qual sera tratada a
seguir.

24 CHAMPLIN, 2001, vol. 5, p. 3.442.

25 CRABTREE, 1961, p. 49.

26 LOPES, 2010, p. 39.

27 KIDNER, Derek. A mensagem de Oséias. S3o Paulo: ABU, 1988, p. 19.

28 LOPES, 2010, p. 41.

29 PAPE, 1982, p. 18.
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1.4 O ANUNCIO DA RESTAURAGAO DE ISRAEL (1.10-11)

Conforme mencionado, o profeta anunciou uma mensagem de juizo, mas também de
esperanca, pois o propdsito divino ndo era de destrui-los para sempre, mas de reconciliar
Israel consigo pelo arrependimento de pecados. Ao mesmo tempo em que o profeta anuncia
o castigo ele também profetizou a salvagdo. Entdo, no texto biblico de Oséias 1.10-11, a
restauracdo de Israel foi anunciada. O Reino do Norte seria, de fato, dizimado (1Rs 17.1-18).
No entanto, a profecia da restauragao divina tinha em vista a restauragao espiritual futura,
gue vai além da reunido fisica do povo de Israel em uma sé nacdo. Segundo Lopes,

Depois do cativeiro assirio e do cativeiro babildnico, ndo se fala mais em dois
reinos. Aqueles que voltam do cativeiro formam o povo de Israel, embora
nem todos tenham voltado desses exilios. Por conseguinte, essa profecia tem
pleno cumprimento no futuro. Conforme Romanos 11.25,26, Deus ainda tem
um plano de restauracdo espiritual para a nacdo de Israel.®

Segundo Feinberg, no texto biblico em questao, havia a promessa do crescimento de
Israel (v. 10a), do seu arrependimento (v. 10b), da sua reunido em um Unico povo (v. 11a), da
direc3o de Israel (v. 11b) e da sua restauracdo (v. 11c).3! Essa promessa de restauracdo,
anunciava ndo somente a reunido de Israel em uma nacdo Unica (v. 11), como também
profetizava a vinda do Messias prometido para a salvacdo de todos os povos e nac¢des, pela
graca de Deus e o arrependimento de pecados, pois, a misericdrdia de Deus é maior que o seu
castigo bem como Ele anunciou, através do profeta Jeremias: “Se eu anunciar que uma nagao
ou reino sera arrancado, derrubado e destruido, mas essa nacdo abandonar seus maus
caminhos, ndo a destruirei como havia planejado” (Jr 18.7,8 - NVT). Em razdo disso, os nomes
dos filhos de Oséias passaram a representar a graca de Deus em lugar do seu juizo.??

2. APRESENTACAO DE UM PARALELO ENTRE AS TRAICOES SOFRIDAS POR
OSEIAS E A CONSTRUCAO DO PENSAMENTO HEBREU SOBRE A OBEDIENCIA

Na época de Oséias Israel chegou ao auge da sua apostasia a Lei de Deus, quando ao
invés de busca-lo se aliaram a outros povos na esperanca de se fortalecerem no combate aos
povos inimigos. Mas esta atitude insensata precederia a do juizo de Deus, da sua ruina, pois,
segundo Lopes, “Israel deixou de confiar em Deus, colocando sua confianga naqueles que
haveriam de pér sobre seu pescogo um pesado jugo. Em vez de correr para os bragos do Deus
onipotente, seu libertador, Israel buscou ajuda daqueles que mais tarde seriam seus
implacaveis opressores”.33

Com relagdo a isso, Crabtree afirma que “hd um provérbio arabe: ‘Ndo ha nada mais
insensato do que a pomba’. [...] ela foge de um perigo para outro, do gavido que a persegue

para o laco do passarinheiro. Israel, em sua politica insensata, tornou-se como a pomba.

30 LOPES, 2010, p. 43-44.
31 FEINBERG, Charles L. Os profetas menores. Miami: Vida, 1988, p. 16.

32 KIDNER, 1988, p. 16.

3 LOPES, 2010, p. 8.
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Buscava aliangas politicas com o Egito e com a Assiria”.34 De modo que era necessério que
voltassem para Deus, evitando as terriveis consequéncias da desobediéncia.

Na mensagem profética de Oséias, Deus se apresenta como o marido traido e declara:
“[...] Ela, pois, ndo reconhece que eu lhe dei o grdo, e o mosto, e o 6leo e lhe multipliquei a
prata e o ouro, que eles usaram para Baal” (Os 2.8 - NVT). As trai¢cOes sofridas pelo profeta
Oséias simbolizavam o agir de Deus em seu juizo, mas também a sua misericérdia ao conceder
ao povo uma nova oportunidade de arrepender-se dos seus pecados. Segundo Wiersbe,
“Israel precisava de oragdo e de verdadeiro arrependimento, mas em vez disso, confiou na
politica e em tratados inuteis. Ao Senhor sé restava afastar-se e esperar que o buscassem em
verdade e em humildade”.?®> O autor reforca a necessidade da obediéncia a Deus para
restabelecer o seu compromisso com Ele.

Até entdo Deus era conhecido a luz do conceito veterotestamentdrio de retribuicao,
principalmente como o abengoador daqueles que o serviam e obedeciam fielmente os seus
mandamentos (Dt 28.1-14) e que agia com justica, castigando os inimigos de Israel que
ousassem enfrenta-lo, inclusive, conforme acima descrito, o povo desobediente se valia da
alianga divina com Israel (Gn 17.7-8), por acreditar que desse modo estariam imunes ao juizo
Divino. Isso era um terrivel engano, pois o povo ja havia quebrado essa alianca ao desobedecé-
lo. Muitos se aproximavam Dele friamente como que em um ritual. Nao havia sinceridade na
adoracdo prestada como Ele anuncia a Isaias: “[...] A adoracdo que me prestam ndo passa de
regras ensinadas por homens” (Is 29.13 - NVT).

Apesar de muitos textos veterotestamentarios mencionarem a teologia da retribuicdo,
nao é possivel identifica-la em nenhum versiculo do livro de Oséias. Na mensagem pratica do
profeta Oséias Deus demonstrou todo o seu amor incondicional para com Israel, que havia se
desviado dos seus mandamentos para viver uma vida de pecado. Uma mensagem que os
convidava a viverem um relacionamento intimo com Ele. Em Oséias, um novo conceito foi
apresentado ao povo: o da Teologia do amor.

O impacto dessa mensagem vivida e anunciada pelo profeta foi tdo grande que
possivelmente ela repercutiu em textos como os do profeta Jeremias, ao mencionar Israel
como a figura da noiva que amava a Deus (Jr 2.2), mas que o havia trocado ao firmarem alianca
com falsos deuses (Jr 2.11). Mais adiante o profeta também trata da nova alianca que o Senhor
faria com o seu povo, pois embora Ele os amasse como o marido que ama a sua esposa, eles
haviam quebrado a sua alianca de fidelidade (Jr 31.31-34).

E possivel notar essa mesma influéncia nos textos de Ezequiel, ao comparar o povo de
Jerusalém a esposa adultera que se prostituiu, servindo a outros deuses e entregando-se ao
pecado em uma atitude ingrata para com Deus (Ez 16 e 23). O mesmo aconteceu com os de
Isaias, quando o profeta comparou o povo de Jerusalém a uma esposa que por compaixao foi
recebida de volta por seu marido, Deus (Is 54.1-7). Segundo a Biblia da Mulher, “o povo
redimido de Israel é comparado a uma esposa infiel que sera restaurada ao seu marido, o

34 CRABTREE, 1961, p. 123.
35 WIERSBE, 2006, p. 399.
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Senhor. A imagem desta passagem ¢ semelhante a do Livro de Oséias”3®, no anuncio da
mensagem profética do perfeito amor de Deus.

Deste modo, é possivel afirmar que a mensagem proclamada por Oséias foi fundamental
a construcdo do pensamento do povo hebreu acerca da obediéncia ao Deus relacional, ndo
por interesse de que as béncdos Dele os alcancasse, mas por amor, pois o préprio Deus
ressalta que: “[...] Porei minhas leis em sua mente e as escreverei em seu coracao. Serei o seu
Deus, e eles serdo o meu povo. [...] E eu perdoarei sua maldade e nunca mais me lembrarei
de seus pecados” (Jr 31.33-34 - NVT). Este pensamento culminou na obra salvifica de Deus
através de Jesus, em que a sua Igreja é retratada, também como a sua noiva, reconciliada por
amor e graca, apesar da sua natureza pecaminosa (Ap 19.6-8; 21.1-2), mediante ao
arrependimento de pecados (Mt 3.13; 4.17; Lc 24.46-47).

3. A IMPORTANCIA DA OBEDIENCIA A DEUS NA VISAO DE OSEIAS 1.1 -2.1

Conforme acima informado, assim como o pensamento hebreu acerca da obediéncia foi
sendo construido com vistas a repercussdo da atividade profética de Oséias, em sua
mensagem pratica pela mensagem proclamada pelos profetas que o sucederam,
especialmente em relagdo as nupcias do marido traido com a esposa adultera, que
simbolizaram o amor incondicional de Deus para com o seu povo, ela também repercutiu na
mensagem neotestamentaria, na qual a Igreja de Cristo é retratada como a sua noiva
restaurada e perdoada. Assim é possivel afirmar que o texto analisado na pesquisa, de Oséias
1.1-11, redne informagOes Uteis a vivéncia da mensagem cristd, 3 mensagem do Deus
relacional e pessoal que requer obediéncia daqueles com quem se relaciona, mas que também
esta disposto a salvar e a perdoar ao pecador arrependido por sua graca e amor (Jo 3.16-18).

Ao ser interpelado por Fariseus, lideres religiosos da época, Jesus resumiu toda a Lei no
amor a Deus e ao semelhante (Mt 22.38-40), um amor ndo fingido, mas vivido e sentido na
pratica. Em sua mensagem salvifica, Ele ensinou que a verdadeira adoracgdo esta centrada no
relacionamento com Deus em uma atitude de compromisso, dependéncia e obediéncia a Ele
(Jo 15.1-15). No entanto, o sincretismo praticado nos tempos de Oséias, descrito por Pape: “A
linha mais tolerante do sincretismo dominava o pensamento dos lideres religiosos. Toda
religido era boa. Era popular falar da fé no Senhor, e ao mesmo tempo dos valores comuns a

737 permanece associado a

todas as crengas, sem julgar-se nenhuma como sendo errada
algumas praticas desenvolvidas pela igreja evangélica da atualidade.

Baxter reforca essa ideia ao declarar que “o cristianismo protestante organizado de hoje
destaca-se por um declinio no ensino da doutrina evangélica e por um ressurgimento do
ritualismo. O colapso do ensino biblico é um resultado desse liberalismo teolégico geralmente

chamado de ‘modernismo’”.3® Essa corrente teolégica mencionada por Baxter renuncia a

36 BIBLIA. Portugués. A Biblia da mulher. Leitura, devocional, estudo. Almeida Revista e Corrigida. 2.ed. Barueri:
SBB, 2011, p. 1125.

37 PAPE, 1982, p. 11.

38 BAXTER, J. Sidlow. Examinai as Escrituras: Ezequiel a Malaquias. S3o Paulo: Vida Nova, 1995, p. 109.
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valores fundamentais da fé crista que ndo podem ser negligenciados em hipétese alguma pelo
cristdo: a fidelidade aos principios divinos e o relacionamento com Deus.

Somente através da fé em Cristo e pela sua graca (Ef 2.8-9) é possivel resgatar esses
valores de fidelidade e de obediéncia a Deus anunciados por Oséias em sua mensagem pratica.
A infidelidade de Israel a sua alianca resultou nas maiores tragédias, porém a rejeicdo a
mensagem salvifica de Cristo, resulta em uma penalidade ainda maior, a da condenagao
eterna (Jo 3.18), pois apds a morte segue-se o juizo (Hb 9.27). Contudo, Deus ndo tem prazer
na morte do infiel (Ez 33.11) e com a sua graca continua atraindo a humanidade para si pelo
seu amor incondicional que perdoa a traicdo para a salvacao.

CONSIDERAGOES FINAIS

A partir das informagdes evidenciadas na pesquisa na analise de Oséias 1.1-11, é possivel
concluir que as traicdes conjugais sofridas pelo profeta Oséias, apesar de aparentemente
contrarias a visao biblica sobre a santidade do casamento, que classifica tais atitudes como
inapropriadas e imorais, devem ser interpretadas a luz da mensagem de justica e do amor
incondicional que Deus desejava anunciar ao povo de Israel visando atrai-lo para si.

Oséias experimentou toda a intensidade deste amor ao vivencia-lo na pratica. Ao
receber a ordem divina de casar-se com uma prostituta (Os 1.2), ele simplesmente obedeceu
sem contestar e com a sua atitude demonstrou a importdncia da obediéncia no
relacionamento com Deus. Na época, havia muitos lideres espirituais que, apesar de serem
conhecedores da Lei de Deus, viviam em busca de privilégios e de favorecimentos e cometiam
as maiores injusticas sociais como as que o profeta Amods denunciou (Am 2.6-8). Por esse
motivo, Deus levantou seus profetas para anunciar ao povo de Israel uma mensagem de juizo
e de salvagao.

O seu chamado profético é forte e especial, pois ele é convocado por Deus para viver a
sua mensagem no sentido literal ao casar-se com a prostituta Gomer, simbolizando, assim, o
desejo de Deus de relacionar-se com o povo que estava distante Dele devido ao pecado (Is
59.1-2). Uma nova chance de recomegar foi oferecida, contudo os israelitas nao retribuiram o
perdado divino com gratidao, assim como também fez a mulher de Oséias, que retornou a sua
antiga vida de promiscuidade tendo sido novamente resgatada e perdoada pelo profeta por
ordem de Deus (Os 3.1-5).

O casamento de Oséias é uma mensagem categorica de que a idolatria do povo anulava
o vinculo de Deus com a alianga, pois eles possuiam uma falsa sensagao de que Deus nao
poderia anular a alianga feita com Abrado (Gn 12.1-3), uma vez que Ele ndo poderia ir contra
a sua propria Palavra. Porém, eles esqueceram que assim como o povo havia se rebelado
contra ela, Deus também estava desobrigado de abencoa-los. Entretanto, Ele ndo desistiu de
atrai-los para si (Os 1.10-11) e de demonstrar todo o seu amor por meio dos profetas para
resgata-los e perdoa-los pelo arrependimento de pecados.

Deus é relacional e pessoal. Desde a fundagao do mundo Ele resgata e atrai a
humanidade para si (Gn 3.15), de modo que a histéria do Cristianismo ndo é sobre a
humanidade em busca do criador, mas sobre o Deus que busca relacionar-se com a criacdo
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feita a sua imagem e semelhanga. Apesar do pecado ter desvirtuado o propdsito Divino,
cegando o entendimento dos incrédulos (Gn 3.8-11; 2Co 4.4), Ele nunca a tratou com
inimizade, mas com fidelidade, graca e amor (Jo 3.16-18).

Sendo assim, a misericordia de Deus ndo resultou apenas na restauracao de Israel,
reunindo-os como uma unica nac¢do, ndo mais dividida entre Norte e Sul, conforme dantes
profetizado por Oséias em Oséias 1.11, mas reuniu a todos judeus e nao-judeus como uma so
familia em seu Reino tornando-os "filhos do Deus vivo", mediante ao arrependimento de
pecados pela fé em Jesus (Rm 9.22-26). Cristo reline para si adoradores que o servem, ndo por
interesse ou por medo do castigo (1Jo 4.18-19), mas em obediéncia, unicamente por amor
aquele que primeiramente os amou e por eles se entregou em sacrificio de cruz.
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VALORES CULTURAIS E RELIGIOSOS NOS RITOS FUNEBRES DO ANTIGO ISRAEL
Cultural and religious values in the funeral rites of ancient israel

Raimundo Alves Martins!

RESUMO

O cenario histérico do antigo Israel apresenta importantes fatos socioculturais. Através
de inimeras pesquisas cientificas, tornou-se possivel descobrir e identificar muitos desses
fatos, os quais eram peculiares a cultura e a religiosidade do povo hebreu, na época do
Antigo Testamento. Este artigo se qualifica numa pesquisa bibliografica. Ele faz uso de
abordagens tematicas, utilizando-se de textos escritos por importantes referenciais
tedricos, bem como, de algumas narrativas biblicas. Objetiva a identificar e analisar alguns
dos mais importantes aspectos e valores culturais que se faziam presentes nos ritos
funebres israelitas. Norteada sob o olhar de diversos autores, a presente pesquisa procura
chegar ao seu objetivo através de quatro partes. Na primeira, explora-se os fragmentos
conceituais sobre o termo cultura. Na segunda, enfoca-se a importancia dos valores
culturais para os antigos hebreus. Na terceira, o artigo evidencia e apresenta as crencas e
os habitos culturais nos ritos funebres israelitas. Finalmente, na quarta parte, a luz dos
referenciais tedricos pesquisados, sdo identificadas as lamentacbes de luto e seus
diversos significados. Por fim, a pesquisa conclui que no conteldo das crencas religiosas
e dos habitos culturais israelitas afloravam notaveis e relevantes significacdes sociais,
culturais e religiosas.
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ABSTRACT

The historical scenario of ancient Israel presents important sociocultural facts. Through
countless scientific researches, it became possible to discover and identify many of these
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facts, which were peculiar to the culture and religiosity of the Hebrew people at the time
of the Old Testament. This article qualifies for a literature search. It makes use of thematic
approaches, using texts written by important theoretical references, as well as some
biblical narratives. It aims to identify and analyze some of the most important aspects and
cultural values that were present in Israeli funeral rites. Guided under the eyes of several
authors, the present research seeks to reach its objective through four parts. In the first
one, the conceptual fragments about the term culture are explored. The second focuses
on the importance of cultural values for the ancient Hebrews. In the third, the article
highlights and presents the beliefs and cultural habits in Israeli funeral rites. Finally, in the
fourth part, in the light of the researched theoretical references, mourning lamentations
and their various meanings are identified. Finally, the research concludes that notable and
relevant social, cultural and religious meanings emerged in the content of religious beliefs
and Israeli cultural habits.

Keywords: Culture. Cultural values. Lamentations. Mourning.
INTRODUCAO

O tema deste artigo versa sobre os valores culturais e religiosos no antigo Israel. O artigo
tem como objetivo principal o de especificar os aspectos principais, contidos nos ritos
funebres, e destacar a sua importancia dentro do contexto cultural e religioso na vida dos
antigos israelitas.

Nesta abordagem sobre alguns aspectos da vida social, cultural e religiosa dos antigos
israelitas, pretende-se ilustrar elementos presentes nos ritos funebres contidos nos nucleos
das tradicGes em épocas veterotestamentarias. Sendo esta uma pesquisa bibliografica, de
cunho histdrico-cultural, pretende-se, assim, torna-la util no sentido de contribuir com
aqueles que apreciam conhecer informagdes sobre os paradigmas histdricos-biblicos.
Exclusivamente aqueles que sdo peculiares aos tempos em que viveram os antigos hebreus.

Ao dar aqui uma énfase aos referenciais tedricos de renomes académicos — uma énfase
parcial, evidentemente, em suas determinadas areas de formacgdo, com isso, exterioriza-se a
hipdtese de que a perspectiva principal é a de poder contribuir para que haja uma melhor
compreensao sobre aqueles ricos valores culturais. Isso, especificamente, no que diz respeito
aos costumes que eram pertinentes aos ritos funebres. As referéncias tedricas que se seguem
no decorrer deste artigo ajudam na sustentagdo destas afirmagdes. Entretanto, conforme nos
previne Coleman, deve-se sempre estar cientes de que na época do Antigo Testamento “havia
um grande pluralismo cultural”; pois, ainda segundo o autor, “o povo israelita foi uma
sociedade aberta, [...] a cultura israelita ndo era estatica”.2 Por isso, é necessario lembrar que
a presente reflexdao nao deve ser considerada oclusa.

1. FRAGMENTOS CONCEITUAIS SOBRE O TERMO CULTURA

Antes de abordar sobre a importancia dos valores culturais e religiosos nos tempos
histéricos do antigo Israel, é plausivel, portanto, trazer alguns conceitos do termo “cultura”.
Todavia, a principio, convém reproduzir o que escreveu Brand3do, quando analisou o termo

2 COLEMAN, William L. Manual dos tempos e costumes biblicos. Belo Horizonte: Betania, 1991, p. 10.
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“cultura”, dentro do campo antropoldgico, afirmando: “a palavra ‘cultura’ e a pluralidade de
ideias que ela sugere, assim como as teorias que a fundam, nunca foram consensuais na
Antropologia”.? Com efeito, apesar de concordar com tal afirmacdo de que n3o seja possivel
haver uma defini¢do final e Unica do que possa se definir o termo “cultura”, porém, de inicio,
é plausivel admitir que no universo interpretativo cientifico, sempre haverd outras
possibilidades conceituais. Assim, nesse percurso, o que se observa ao longo do tempo é que
muitos tedricos tém apresentado inumeras derivacdes especulativas com o propdsito de
trazer novos apontamentos e novas propostas tedricas. Paralelamente ao pensamento
exposto pelo pesquisador Branddo, a percepg¢do da pesquisadora Marconi, enfatiza que:

Desde o final do século passado os antropdlogos vém elaborando inimeros
conceitos sobre cultura. Apesar da cifra ter ultrapassado 160 defini¢Ges,
ainda ndo chegaram a um consenso sobre o significado exato do termo. Para
alguns, cultura é um comportamento aprendido; para outros, ndo é
comportamento, mas abstracdo do comportamento; e para um terceiro
grupo, a cultura consiste em ideias. Hd os que consideram como cultura
apenas os objetos imateriais, enquanto outros, ao contrario, aquilo que se
refere ao material. Também se encontram estudiosos que entendem por
cultura tanto as coisas materiais quanto as n3o materiais.*

Na esteira desses apontamentos iniciais e sob o olhar das abordagens conceituais,

recorre-se, igualmente, as onze nogdes de cultura, as quais foram formuladas por Kluckhohn
e reproduzidas na obra de Geertz, da seguinte maneira:

(1) O modo de vida global de um povo; (2) o legado social que o individuo
adquire do seu grupo; (3) uma forma de pensar, sentir e acreditar; (4) uma
abstracdao do comportamento; (5) uma teoria, elaborada pelo antropdlogo,
sobre a forma pela qual um grupo de pessoas se comporta realmente; (6) um
celeiro de aprendizagem em comum; (7) um conjunto de orientagdes
padronizadas para os problemas recorrentes; (8) comportamento aprendido;
(9) um mecanismo para a regulamentagdo normativa do comportamento;
(10) um conjunto de técnicas para se ajustar tanto ao ambiente externo
como em relagdo aos outros homens; (11) um precipitado da histéria.>

Em sintese, deve-se salientar que, em diferentes dimensdes, a partir da segunda metade
do século XX, houve, academicamente falando, um consideravel desenvolvimento sobre o
conceito de cultura. Desse modo, é razoavel apresentar, embora fragmentadas, algumas
perspectivas conceptuais, elaboradas sob olhares reflexivos de tedricos do campo das ciéncias
sociais.® Entre outros motivos que ha para isso, um deles é que o termo cultura possui vasta
dimensdo histérica e antropoldgica.” Além disso, segundo assegura Marconi, os conceitos
podem — e devem — ser levados para além do multiforme campo antropolégico:

3 BRANDAO, Carlos R. Vocagdo de criar: anotagdo sobre a cultura e as culturas populares. Cadernos de Pesquisa,
v.39, n. 138, set./dez. 2009, p. 719.

4 MARCONI, Marina de A.; PRESOTTO, Zelia M. N. Antropologia: uma introduc3o. 7.ed. S3o Paulo: Atlas, 2010, p.
22.

5> GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008, p. 4.

6 CUCHE, Dennys. A nogdo de cultura nas ciéncias sociais. Traducdo de Viviane Ribeiro. Bauru: EDUSC, 1999.

7 Para mais detalhes acerca da terminologia Cultura Histérica, ver LE GOFF (1990).
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A cultura, portanto, pode ser analisada, ao mesmo tempo, sob varios
enfoques: ideias (conhecimento e filosofia); crencas (religido e supersticdo);
valores (ideologia e moral); normas (costumes e leis); atitudes (preconceito
e respeito ao proximo); padrdes de conduta (monogamia, tabu); abstracdo
do comportamento (simbolos e compromisso); instituicdes (familia e
sistemas econdmicos); técnicas (artes e habilidades); e artefatos (machados
de pedra, telefone).?

Uma notavel descricdo conceitual de cultura é possivel ser notada nas palavras
elaboradas por Brandao, na qual ele afirma que “a cultura é todo o mundo que transformamos
da natureza, em nés e para nés”.? Entre outros autores do século XX, certamente o nome do
antropdlogo americano Clifford Geertz se destaca como um dos maiores pensadores no
campo de acdo da antropologia. Assim, com profundo dominio e conhecimento que possuia
do assunto, Geertz emite a formulacdo de um conceito geral e plural do termo cultura, ou
seja, para ele a cultura é uma “teia de significados”.1° Para mais, assumindo para si uma
responsabilidade investigativa e tedrica sobre o termo, Geertz apresenta ainda outro de seus
pareceres, destacando: “assumo a cultura como sendo essas teias e a sua andlise; portanto,
ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa,
a procura do significado”. Noutra conceituacdo, agora sob uma analise semidtica, melhor
dizendo, aberta para viés interpretativos, Geertz assegura que cultura é “um padrdo de
significados transmitido historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepgdes
herdadas expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam [...]”.1!
Na perspectiva de Geertz, os padrdes culturais da humanidade, de modo geral, ndo sao
estaticos e nem permanecem presos a quaisquer outros padroes sociais de uma determinada
época, mas, consequentemente, eles estdao sempre em um constante processo de transmissao
de costumes, de gestos e, em geral, do modo de viver. Isto, de pessoa para pessoa e/ou de
uma geragao para outra.

Para Foster, a cultura pode ser descrita como “a forma comum e aprendida da vida,
compartilhada pelos membros de uma sociedade, constante da totalidade dos instrumentos,
técnicas, instituicGes, atitudes, crengas, motivacdes e sistemas de valores conhecidos pelo
grupo”.'? Na andlise de Goodenough, “a cultura de uma sociedade consiste no que quer que
seja que alguém tem de saber ou acreditar a fim de agir de uma forma aceita pelos seus
membros”.13

A cultura (imaterial) € também fonte e guardid de conhecimento e de informacgdes sobre
valores morais e religiosos. No entanto, esses valores sdo dispares. Conforme assinala
Gaarder, “os valores e as normas sdo criados pela sociedade, variando de uma sociedade para

8 MARCONI, 2010, p. 24.

2 BRANDAO, 2009, p. 718.

10 GEERTZ, 2008, p. 4.

11 GEERTZ, 2008, p 66

12 Apud MARCONI, 2010, p. 23.
13 Apud GEERTZ, 2008, p. 8.
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outra e de uma cultura para outra”.!* Assim, sob o prisma deste autor, a cultura, de modo
geral, possui variadas significacdes. Porém, mesmo que ela sofra determinadas alteracdes ou
adaptacbes ao longo do tempo, todavia, sua identidade e propriedade permanecem
consistentes em seus elementos peculiares. Socialmente, os bons valores culturais
pertencentes a um determinado grupo social sdo importantes para que os seus membros
aprendam a praticar a tolerancia (em sua respectiva area de atuagdo), vivam em igualdade
racial e mantenham o respeito e o zelo pelas tradigdes culturais onde estdo inseridos. No
campo dos elementos religiosos, os valores culturais servem na contribuigdo para que haja
continuidade das expressoes religiosas e, além disso, eles ajudam na transmissdo e
preservacao dos dogmas e das cerimonias religiosas. Cuche retrata que “cada cultura é dotada
de um ‘estilo’ particular que se exprime através da lingua, das crencas, dos costumes, também
da arte [...]”.*> Assim, em hipdtese, o estilo de crenca pode significar, segundo este segmento
tedrico, um estilo cultural.

Contudo, as mudancas que atingem os valores sociais e culturais podem,
consequentemente, ser impactantes, bastante significativas e, por vezes, podem afetar as
sélidas delimitacdes antes estipuladas, forcando novas adaptacdes.'® Isso acontece conforme
as necessidades advindas das transformacdées culturais, sociais, intelectuais e tecnolégicas de
uma determinada sociedade. Berger afirma que “o mundo do homem é imperfeitamente
programado pela sua prépria constituicdo”.!” Ele complementa afirmando que o mundo
humano “é um mundo aberto”. Nesse caso, entretanto, por ser o mundo do ser humano um
“mundo aberto” é necessario, indubitavelmente, que ocorram mudangas nos valores
culturais. Isso ocorre em virtude de outras mudangas que surgem constantemente, como, por
exemplo, mudancas nos elementos socioculturais em uma determinada comunidade. Assim
sendo, ndo ha, portanto, sociedades “desenvolvidas” ou “ndo desenvolvidas” que sejam ou
gue estejam imunes a quaisquer tipos de mudangas, ou que ndo ocorram nelas impactantes
e profundas alteracdes em seu modo de vida. Neste sentido, o cientista Mello reconhece que
as mudancas que ocorrem nas sociedades sdo reais. Assim, ele enfatiza a sua teoria:

Mesmo aquelas culturas que parecem estabilizadas e inertes, também elas,
estdo em permanente movimento, vibram, palpitam, tem vida. Nelas pode-
se ver toda uma populacdo que nasce, cresce e morre. Em cada membro e
em todos 0s membros est3o presentes os valores culturais.®

Conforme os fragmentos conceituais vistos até aqui, conclui-se que as defini¢cdes de
cultura sdo virtualmente infinitas, pois invocam razbes, dimensdes e preferéncias
pluridisciplinares. Além do mais, é possivel notar que a cultura é um processo continuo na vida

14 GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKE, Henry. O livro das religides. Traduc¢3o Isa Mara Lando; revisdo
técnica e apéndice Antdnio Flavio Pierucci. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 267.

15 CUCHE, 1999, p. 45.

16 GAARDER, 2000, p. 142.

17 BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. S3o Paulo: Paulinas,
1985, p. 18.

18 MELLO, Luiz Gonzaga de. Antropologia cultural: inicia¢3o, teorias e temas. Petrépolis: Vozes, 1987, p. 80.
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de um povo, e para compreendé-lo, cada um que se propde a isso usa, antes de tudo, certos
vieses interpretativos com os quais melhor se identifica.

2. A IMPORTANCIA DOS PADROES E DOS VALORES CULTURAIS NO ANTIGO
ISRAEL

“Toda cultura esta constituida por padrées-modelos, que ordenam os sonhos e as
atitudes”.'® Obviamente, conhecer as normas e os valores culturais criados e mantidos por
uma sociedade contribui para o aprofundamento do conhecimento social, histdrico e
antropolégico daquela sociedade. Ao longo de séculos, a sociedade israelita revelou a outros
povos contemporaneos o seu variado, porém sdlido, sistema de valores culturais e de padroes
sociais. Considerando a afirmacdo de que certos valores determinam as a¢des humanas?°,
desse modo, se aplicar isso de forma abrangente, entdo pode-se concluir que muitos valores
culturais tiveram forte influéncia na vida social, familiar e religiosa dos antigos hebreus. Como
consequéncia, esses tais valores também tiveram uma grande parcela de responsabilidade —
direta ou indiretamente —, quanto ao auxilio na padronizacdo moral e na manutencdo da
estabilidade e da ordem social.

Contudo, convém ressaltar que para serem sempre aceitos, sem precisar serem
questionadas as suas eficiéncias ou, até mesmo, serem ignorados pela maioria da sociedade,
os valores culturais israelitas necessitavam, portanto, estar dentro dos parametros norteados
pelas antigas tradicOes religiosas hebreias. Por outro lado, uma parcela da sociedade nunca
guestionava a eficacia de tais valores. Nesse caso, isso até pode ser compreensivel, pois
conforme afirma Bello, o costume de ndo se fazer questionamentos sobre os valores culturais
é compreensivel, pois, segundo a autora, “quem nasce numa determinada cultura aceita suas
regras sem levantar questdes enquanto n3o for solicitado a fazé-lo”.?! Nesta continuidade,
Bello ainda acrescenta que “cada religidao sempre considerou a si propria como a verdadeira
religido” >

Na concepcao de Herskovits, padrdes culturais sdo “os contornos adquiridos pelos
elementos de uma cultura, as coincidéncias dos padrdes individuais de conduta, manifesto
pelos membros de uma sociedade, que ddao ao modo de vida essa coeréncia, continuidade e
forma diferenciada”.?3 Dito noutras palavras, o que torna coerente o modo de vida e a conduta
de sociedade sdo, de certa forma, os seus padrdes culturais. Recorrendo uma vez mais ao
pensamento de Geertz, lembra-se que ele formulou um condensado conceito para definir o
termo padrées culturais, afirmando que s3ao “sistemas organizados de simbolos
significantes”.2* Ao mesmo tempo, ele ainda aponta que se o ser humano n3o fosse “dirigido
pelos padrdes culturais”, no aspecto pratico, entdo “o comportamento do homem seria

19 MORIN apud BOSI, Ecléa. Cultura de massa e cultura popular: leitura de operdrias. 13.ed. Petrépolis: Vozes,
2009, p. 64.

20 GAARDER, 2000, p. 298.

2L ALES BELLO, Angela. Cultura e religides: uma leitura fenomenoldgica. Bauru: EDUSC, 1998, p. 149.

22 ALES BELLO, 1998, p. 171.

2 Apud MARCONI, 2010 p. 34.

24 GEERTZ, 2008, p. 33.
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virtualmente ingovernavel, um simples caos de atos sem sentido e de explosGes emocionais,
e sua experiéncia ndo teria praticamente qualquer forma”.

Assim, no que se refere a antiga sociedade israelita, importa afirmar que embora muitas
mudancas tenham ocorrido no estilo de vida social e cultural do povo israelita, todavia, muitos
dos seus valores culturais e religiosos ndo perderam suas peculiaridades e caracteristicas
proprias. Um motivo para isso é porque os hebreus eram convencidos da originalidade de sua
cultura.?” Todo grupamento das crencgas, costumes, tradicBes religiosas e pactos sociais, entre
outros existentes naquela época, identificavam e caracterizavam peculiarmente aquela
sociedade perante seus contemporaneos. Desde os tempos tribais, os israelitas tinham
conseguido estabelecer entre si os seus vinculos sociais e, apds isso, passaram a ter uma
identidade cultural prépria.?® Nessa mesma proposicao, Fohrer participa que “como qualquer
outra sociedade humana e parcialmente em comum com outras, os antigos israelitas tinham
certas concepgdes, praticas e atitudes que conservaram a sua vitalidade nos tempos
subsequentes [...]”.%’

Todavia, historicamente, ndo é dificil admitir que, com o passar dos séculos, muitos
aspectos identitarios e padronizadores dos valores culturais do antigo Israel sofreram
intervengdes, diretas ou indiretas, provenientes de outras nagdes do antigo Oriente Proximo.
Igualmente parecido com o que ocorreu nos dias do Novo Testamento, especificamente no
periodo helenistico, nos quais a cultura israelita sofreu alteracdes e influéncias em muitos de
seus tradicionais habitos sociais-religiosos. Zabatiero cita que “o helenismo, por sua vez,
introduziu uma nova ‘cultura’, em sentido amplo, incluindo novos habitos [...], novas festas
nacionais e religiosas, nova lingua [...] e novas formas de religido”.?® Ou seja, de maneira
concreta, a cultura israelita se via diante de uma abrangente difusdao. Segundo afirma Franz
Boas, a difusdo dos valores culturais acontece entre determinados povos porque entre eles
“n3o hd nenhum povo que esteja imune as influéncias estrangeiras”.?®

A vista disso, é importante destacar que, comprovadamente, de modo geral, é na vida
interna nas camadas da sociedade moderna que se encontra “uma maior auséncia de valores
culturais”.3% De fato, realidades vividas no processo de desenvolvimento humano comprovam
gue muitos principios e ideais que outrora eram fundamentais para os grupos muitos sociais
primdrios e secundarios, na atualidade, porém, se tornaram frageis e irrelevantes. Nessa
mesma linha de pensamento pode-se incluir gue muitos dos aspectos culturais, caracteristicos
de algumas crengas passadas, bem como um considerado numero de tradigdes sociais e
religiosas, se tornaram insignificantes e desacreditadas. Mesmo aqueles aspectos culturais
que atualmente ainda recebem algumas consideragdes estdo, no entanto, num irreversivel
processo de alteracdes ou de completa extingdo. Uma outra parte das crencas e das tradicdes,
no entanto, sofrem adaptacdes aos costumes sociais, culturais e religiosos da sociedade atual.

25 STRAUSS, Claude Levi. Mito e significado. Lisboa: Edi¢ces 70, 1987, p. 23.

26 CUCHE, 1999, p. 180.

27 FOHRER, Georg. Histéria da religido de Israel. S3o0 Paulo: Paulinas, 1982, p. 30.

28 ZABATIERO, Julio P. T. Uma histéria cultural de Israel. S3o Paulo: Paulus, 2021, p. 239.
29 BOAS, Franz. A mente do ser humano primitivo. Petrdpolis: Vozes, 2010, p. 12.

30BOAS, 2010. p. 3.
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Isso sinaliza para a concordancia com a ideia de Mello, na qual ele alega que “toda cultura
poderd ser considerada entre dois extremos [...]: um estado de estabilidade e outro de
mudancga” 3!

Com efeito, é preciso salientar que no decorrer dos tempos hodiernos, a cada dia que
passa torna-se perceptivel que muitos dos principios, dos habitos culturais e dos valores
morais, criados por diferentes gerac¢des do passado?, estdo sendo ignorados ou estdo sendo
transgredidos. Na vida interna de alguns extratos da populacdo moderna, por exemplo, ja é
possivel se constatar, com certa naturalidade, uma auséncia de muitos e importantes valores
culturais e a desintegracdo dos padrdes sociais antigos.3® A despeito disso, Berger escreveu
que “o homem produz valores e verifica que se sente culpado quando os transgride” .3
Paralelamente a esta mesma compreensdo, Terrin afirma que a razdo de estar ocorrendo
muitas e crescentes mudangas se deve ao fato de que a humanidade se encontra “diante de
uma verdadeira civilizacdo global”.3> Diante disso, neste mesmo percurso, o referido autor
acrescenta que em relagdo as origens culturais particulares, muitos povos “passam a levar
menos a sério”.

E fato que as possibilidades imediatamente acima citadas atingiram também os padrdes
e os valores culturais dos antigos israelitas. Afinal, devido a sua localizagdao geografica Israel
nao tinha como ficar imune as relagdes interculturais e inter-religiosas com outros diferentes
povos. Neste contexto, o pesquisador Valmor da Silva, ao investigar os elementos culturais e
religiosos do antigo Israel, explica que “Israel, naturalmente, ndo era uma ilha cultural. Ao
contrario, como corredor das nagdles, foi um caldeirdo no qual varios elementos se
fundiram”.3®

3. CRENGAS E HABITOS CULTURAIS NOS RITOS FUNEBRES ISRAELITAS

A compreensdo de uma cultura estrangeira s6 pode ser alcancada pela
andlise, e somos compelidos a apreender seus varios aspectos
sucessivamente (Franz Boas).

Ao longo de muitos séculos, as crengas e os habitos culturais israelitas estiveram
impregnados na consciéncia coletiva e, assim, se mantiveram como aspectos fundantes e
sustentadores de coesdo e de unidade social — de acordo com Cuche, “é a consciéncia coletiva
que realiza a unidade e a coesdo de uma sociedade”.3” Durante um longo periodo histdrico,
muitos e diversificados habitos contidos na religiosidade do povo hebreu se tornaram,
conscientemente, como uma heranca cultural, sendo repassada por muitas geracdes através

31 MELLO, 1987, p. 80.

32 ALES BELLO, 1998, p. 151.

33 BOAS, 2010, p. 11.

34 BERGER apud MARTINS FILHO, José R. F. Musica e identidade no catolicismo popular. S3o Paulo: Terceira Via,
2020, p. 76.

35 TERRIN, Aldo N. Antropologia e horizonte do sagrado: cultura e religides. S3o Paulo: Paulus, 2004, p. 6.

36 SILVA, Valmor da. O caminho da justica na sabedoria dos Provérbios. S3o Paulo: Paulus, 2018, p. 33.

37 CUCHE, 1996, p. 57.
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das tradi¢cdes.3® Com isso, os habitos, os quais eram repletos de importantes informacdes e
conceitos sociais, com o passar dos anos foram gradualmente sendo padronizados. Geertz
afirma que os padrGes culturais sdo importantes para uma sociedade, pois, segundo ele, “os
padrdes culturais-religiosos [...], sdo ‘programas’: eles fornecem um gabarito ou diagrama
para a organizacdo dos processos sociais e psicoldgicos”.3°

Desse modo, muitos dos padrdes culturais-religiosos da sociedade israelita eram
demonstrados no exercicio dos rituais funebres. Assim, por ter sido um povo que na maior
parte do tempo cronolégico foi, conforme afirma a tradicdo religiosa, regido religiosa e
socialmente por leis e estatutos determinados por lahweh*°Ent3o, ndo é concebivel ndo
admitir que as crencas daquele povo deixariam de ser regidas e influenciadas pela lei mosaica.
De maneira geral, o acervo das crencas e dos valores mais importantes da vida social dos
hebreus eram bem peculiares e, portanto, se distinguiam de outros povos contemporaneos.*
Isso é compreensivel pelo fato de se admitir que independentemente da nacionalidade que
seja, as diversas manifestacées religiosas, bem como os valores culturais, possuem uma ampla
variedade de diferentes elementos de um lugar para outro.*? Tais elementos culturais, porém,
sdo formados por subgrupos culturais identitarios de um determinado povo.

O sistema de crengas que era oriundo de sua fervorosa religiosidade, influenciava nos
habitos sociais e culturais. Assim, a boa espiritualidade coletiva, a convivéncia social e o
progresso ou o fracasso da sociedade israelita nos tempos do Antigo Testamento, eram
determinados pelo nivel e pela qualidade de sua religiosidade. Um exemplo disso é notado
quando se pesquisa os textos biblicos que narram as normas e regras exclusivas para a pessoa
que fazia voto de Nazireu (ndzir) — Israelita, homem ou mulher, que fazia voto de dedicacdo
ao servico de Deus por algum tempo ou por toda a vida.** Na lei especifica para a pessoa que
fazia voto de nazireu (Nm 6) havia uma norma proibitiva e irrevogavel, que determinava que
a pessoa Nazireu era obrigada a se manter longe do corpo de qualquer pessoa que havia
falecido;* ele também n3o podia tocar “nem mesmo o caddver de pessoa da propria
familia”.*® As referéncias feitas por Harris ilustram a seriedade do assunto:

Quem devia ter cautela muito grande para ndao se contaminar encostando
em um cadaver ou mesmo entrando num quarto onde jazia um morto (Nm
6.6) era o nazireu. Se alguém de repente caisse morto ao seu lado e

encostasse nele, o nazireu ficava impuro e tinha de se purificar e reiniciar a
contagem dos dias de seu voto de nazireu (Nm 6.9-12).%

38 KONINGS, Johan. A Biblia, sua origem e sua leitura: introducdo ao estudo da Biblia. 8.ed. Petrépolis: Vozes,
2021, p. 184.

3% GEERTZ, 2008, p. 123.

40 HOFF, Paul. O Pentateuco. S3o Paulo: Vida, 2020.

41 BRIGHT, John. A histéria de Israel. S3o Paulo: Paulinas, 1985, p. 584.

42 GEERTZ, 2008, p. 26.

43 KASCHEL, Werner; ZIMMER, Rudi. Dicionario da Biblia de Almeida. 2.ed. Barueri: SBB, 2005, p. 17.

4 ELLISEN, Stanley. Conheg¢a melhor o Antigo Testamento. S3o Paulo: Vida, 2007, p. 62.

4> HOFF, 2020, p. 228.

4 HARRIS, R. Laird; et al. Dicionario internacional de teologia do Antigo Testamento. S3o Paulo: Vida Nova,

1998, p. 573.
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Por ser um povo que costumeiramente tinha um nivel elevado de envolvimento com o
sobrenatural®’, os israelitas, de modo geral, possuiam uma simetria em relacdo aos ritos
funebres?®, pois, segundo afirma Howard, “o modo como o povo de Israel tratava o corpo apds
a morte era uma expressdo de sua fé”.*° Além disso, eles possuiam muita consideracdo pela
memboria (legado) de cada um dos seus mortos. Os elementos liturgicos das crencas religiosas
a respeito do nascer e do morrer estabeleciam, em termos tedricos e praticos, as normas e as
praticas durante os acontecimentos alusivos aos rituais funerarios. Logo, o rito funebre se
incorporava como elemento gestual dentro dos habitos culturais. Martins Filho propde da
seguinte maneira uma definicdo de rito e ritos:

Rito, portanto, ndo diz respeito apenas a pratica da religido, mas a vida didria,
ao modo de se preparar uma celebragdo social [...]; por ritos entendemos um
dos elementos basilares na composicao de uma sociedade, atuando no ciclo
de manutencao desta. No rito toda a sociedade é colocada em énfase.>°

As crengas religiosas e os habitos culturais na sociedade israelita eram significativos
durante toda a existéncia humana. Em principio, quanto ao dom da existéncia da vida humana,
os israelitas acreditavam que a vida de uma pessoa era dada por lahweh: “é lahweh quem faz
morrer e viver [...]” (1Sm 2.6)°%; “[...] insuflou em suas narinas um hélito de vida e o homem
se tornou um ser vivente” (Gn 2.7). Dessa forma, eles tinham em mente a convic¢do que
lahweh ja havia determinado para cada ser vivente o “tempo de nascer, e tempo de morrer”
(Ec 3.3). Knibb comenta que “é basica no Antigo Testamento a crenca que lahweh tem poder
sobre a vida e a morte [...]”.>2 Knibb descreve ainda algumas convic¢des bésicas dos israelitas
em relagdo a vida humana, afirmando, por exemplo, que a vida é “o dom de Deus [...]; que
Deus faz, da e comanda a vida; [...], que Ele é a fonte da vida; e que lahweh preserva a vida”.

Sob uma légica dedutiva, via regra geral, deve-se admitir que ndo ha qualquer ser
humano que possa dizer, com uma real convic¢do, saber a totalidade de anos que durara a
sua existéncia nesta vida. Vida e tempo jamais deveriam estar em extremos opostos. Para
Wolff, “0 tempo do ser humano é limitado. E sua oportunidade para a vida entre o nascimento
e a morte, pois é certo que foi criado como um mortal”.>3 Naturalmente o tempo de vida se
finda com a morte. Neste sentido, a visdo conceitual de Martins Filho é a de que “a morte é o
limite da vida e a vida é o limite da morte”.>* Em contraste com a perspectiva de se poder
conseguir um prolongamento natural ou clinico para a préprio tempo de vida, as antigas
crencas hebreias faziam o povo lembrar que cada pessoa deveria encarar uma irrevogavel

47 COLEMAN, 1991, p. 281.

48 para uma se ter uma anélise mais aprofundada sobre Ritos Flnebres, ver: José Severino CROATTO, 2001.

4 HOWARD, Donald. Enterro ou cremagio isso importa? S3o Paulo: PES, 2007, p. 14.

50 MARTINS FILHO, 2020, p. 60-61.

51 As referéncias biblicas aqui citadas s3o extraidas da Biblia de Jerusalém (2002).

52 KNIBB apud CLEMENTS, R. E. O mundo do Antigo Testamento: perspectivas socioldgicas, antropoldgicas e
politicas. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 376-377.

53 WOLFF, Hans W. Antropologia do Antigo Testamento. Traducio de Antdnio Steffen. S3o Paulo: Hagnos, 2014,

p. 155.

>* MARTINS FILHO, 2020, p. 10.
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certeza: 0 momento da morte de cada um ja havia sido prescrito por lahweh>, e por
conseguinte, o corpo humano voltaria a se tornar “pd da terra”. Por exemplo, segundo a
narrativa de Génesis 3,19, lahweh, hierofanicamente, revelou a Addo que o ser humano, apds
a sua morte, o seu o corpo voltaria a ser apenas algo como o po da terra: “[...] Pois tu és po e
ao po tornaras”.

Neste sentido, muitos dos vaticinios vindos da parte de lahweh a respeito do final da
existéncia humana deixavam cientes os israelitas de que, para todos eles, independentemente
da circunstancia envolvida ou do tempo em que ocorreria o fato, todavia, seria inevitavel que
todos eles haveriam de um dia passarem pela morte fisica (natural) — a morte é “o momento
da separacdo, da ruptura”.”® Dentre tantos exemplos biblicos, assim aconteceu, por exemplo,
com o sacerdote Aardo (Nm 20.26), com o lider Moisés (Nm 27.13), com os reis Acazias e Josias
(2Rs 1.4; 22.20) e com o profeta Ananias (Jr 28.16).

Os ritos funebres no antigo Israel aconteciam em uma atmosfera de profundo respeito
e significado. Segundo Riviere, entre os cinco pontos distintos quanto a concepcao de rito, um
deles estabelece os “ritos como meios simbdlicos ordenados e objetivos previamente
estabelecidos”.”’ Desse modo, nessa linha de raciocinio, pode-se aqui pontuar alguns habitos
culturais que se faziam presentes nos ritos funebres do antigo Israel, segundo descreveu o
pesquisador Coleman: (a) o corpo era lavado e preparado para o sepultamento; (b) os mortos
deveriam ser enterrados em menor espaco de tempo; (c) ndo havia o habito do
embalsamamento; (d) o corpo era envolvido em panos, além de ser perfumado; (e) o tipo de
féretro, da caixa ossuaria e dos panos de linho dependiam da condi¢do financeira dos
familiares; (f) ndo se usava a cremac3o de corpos.>®

Ainda neste mesmo contexto, outros referenciais tedricos citam alguns outros habitos
ritualisticos, alusivos a ritos funebres israelitas. Por exemplo: “os guerreiros eram enterrados

com suas armas”>®; “o selo do falecido era as vezes colocado na tumba juntamente, com

diversas armas, joias e outros objetos”®?; “objetos funebres acompanhavam o morto”.%?
Apesar de haver um sincretismo religioso entre as populacdes de diversas localidades, e
de muitas mudangas ocorridas nos aspectos sociais e culturais israelitas ao longo dos séculos,
todavia, no que se refere aos seus ritos funebres originarios, a maior parte dos costumes
funebres continuaram sendo preservados e praticados pela maioria das familias de origem
judia. Isso ocorreu ndo so entre os israelitas que viveram na época do Antigo Testamento, mas
também ocorreu em tempos historicos recentes. Um exemplo disso era o que ocorria nos ritos
funebres praticados por familias de origem judia, aqui no Brasil, durante o periodo colonial.
Ao escrever sobre o tema, Riolando Azzi traz o seguinte relato: “Por morte de algum parente,

como sinal de amargura e luto, os judeus comiam em mesas baixas [...]. Os defuntos eram

55 KNIBB apud CLEMENTES, 1995.

6 TERRIN, 2004, p. 385.

57 RIVIERE apud MARTINS FILHO, 2020, p. 63.

58 COLEMAN, 1991.

5% DE VAUX, Roland. Institui¢des de Israel no Antigo Testamento. S3o Paulo: Teolégica, 2003, p. 80.
80 MAZAR, Amihai. Arqueologia na terra da Biblia. S30 Paulo: Paulinas, 2003, p. 499.

61 LASOR, William. Introdugdo ao Antigo Testamento. S3o Paulo: Vida Nova, 1999, p. 709.
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banhados e amortalhados com camisas compridas e deveriam ser enterrados em terra viva e
em covas fundas”.®?

4. LAMENTAGOES DE LUTO NA CULTURA DO ANTIGO ISRAEL

A perda pessoal por morte é a crise humana universal que atinge cada um mais cedo ou
mais tarde®® — essa é uma realidade intangivel, “uma verdade que n3o pode mudar”.%* As
perdas pessoais causadas por morte em familia geram experiéncias dolorosas e dificeis de
serem lidadas e superadas. Comumente, o falecimento de um ente querido ocasiona diversas
e penosas reacdes sentimentais as quais sdo exteriorizadas sob varios tipos de expressoes,
reacGes e lamentacgdes.

Seguramente, o momento da perda de um familiar por motivo de morte é o apice
emocional negativo, desestruturador, conflitante e mais desgastante que um ser humano terd
que enfrentar. Segundo alguns textos biblicos, ndao existe uma maneira pelo ciclo normal e
natural de vida que possa fazer com que uma determinada familia ndo venha a passar por
esse terrivel momento. Ou seja, 0 momento em que um de seus membros se va desta vida
terrena para sempre (Ec 12.5). Tal afirmativa se torna incontestavel e irregressivel, pois,
conforme afirma Girard, “n3o existe vida, no plano da comunidade, que n3o fale da morte”.%®
Mesmo que a morte nunca seja bem-vinda, porém, em um momento quando menos a familia
espera — ou, as vezes, até ja esteja esperando — entdo ela acaba chegando (S1 89.48). A morte
€ o caminho de todo o mundo, assim, nessa certeza, até os “maiores” e os “melhores” seres
humanos também morrem um dia. E até que se prove o contrario, a morte é uma “terra sem
volta”.®® Quando a morte chega, emocionalmente ela sempre traz lagrimas, gemidos e
sussurros. Ela nunca pede licenga ao chegar, ndo apresenta um convite, ndao é educada com
ninguém, ndo é alegre (Sl 18.4). Pela légica normal da vida a morte nunca foi desejada, pois a
morte é aterrorizante (S| 55.4). Os seus lagcos estdo sempre abertos, seus caminhos sdo sempre
largos e convidativos (Pv 14.12) e suas sombras sdo pavorosas e tenebrosas (16 24.17).

Luto, de modo geral, conforme define o Novo Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa,
é o0 “sentimento de pesar pela morte de alguém”.%” Sem um grande rigor conceitual, conforme
afirma Isoppo, “tradicionalmente, grosso modo, definir-se-ia o luto como um conjunto de
praticas e sentimentos posteriores a uma perda significativa”.® No entanto, dentro do
contexto histdrico-social dos antigos israelitas, a palavra luto — traduzida da palavra ebel “que
significa luto”® — possuia muitos outros significados. Um deles, inclusive, se assemelha a

62 o771, Riolando. Formagdo histérica do catolicismo popular brasileiro. S3o Paulo: Paulinas, 1978, p. 59.

63 CLINEBELL, Howard J. Aconselhamento pastoral: modelo centrado em libertacdo e crescimento. S3o Leopoldo:
Sinodal, 1987, p. 211.

% TERRIN, 2004, p. 5.

85 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. S3o Paulo: Universidade Estadual Paulista, 1990, p. 320.

% WOLFF, 173, p. 2008.

7 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo dicionério Aurélio da lingua portuguesa. 4.ed. Curitiba: Positivo,
2009, p. 1236.

%8 |SOPPO, Rodrigo S. Ensaios sobre o0 morrer: como escrever sobre algo que nio se fala? Dissertacdo (Mestrado
em Psicologia Social e Institucional) - Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2017, p. 96.

89 WALTON, 2018, p. 95.
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definicao feita por Aurélio, conforme acima citado; pois, segundo os autores do Dicionario
Biblico Wycliffe, por exemplo, o luto é uma “expressao de magoa ocasionada por calamidade
ou perda tragica como a morte de um parente ou amigo”.”°

No tocante ao tempo em que dura esse sentimento de pesar (de magoa) que perpassa
por um critico estado emocional e que impacta um determinado individuo, uma familia e/ou

uma comunidade, Gennep traz uma contribuigdo muito importante e esclarecedora:

Durante o luto os vivos e o morto constituem uma sociedade especial,
situada entre o mundo dos vivos, de um lado, e o mundo dos mortos, de
outro, da qual os vivos saem mais ou menos rapidamente conforme fossem
mais estreitamente aparentados ao morto. Por isso, as estipula¢des do luto
dependem do grau de parentesco e sdo sistematizadas de acordo com o
modo especial como cada povo determina este parentesco (paterno,
materno, de grupo etc.).”

Muitas das praticas funebres que estdo descritas nos textos histéricos do Antigo
Testamento aconteceram em épocas e lugares diferentes, bem como, ocorreram de diversas
maneiras. As narrativas sdo importantes fontes de informacdes historiograficas para
entendermos os acontecimentos e, por conseguinte, conhecer as maneiras em que era
vivenciado, individualmente ou coletivamente, os ritos de luto. Desta maneira, é possivel
compreender que, com o passar dos anos, as praticas funebres passaram a fazer parte do
grupo dos principais aspectos culturais e sociais existentes nas tradi¢cdes religiosas da
sociedade israelita. No antigo Israel, com o passar dos anos o luto passou a ser vivenciado de
maneira que, tradicionalmente, muitos ritos se tornaram habituais. Bukland fornece um bom

resumo desses habitos:

Entre os métodos especiais de qualquer pessoa exprimir a sua dor, havia os
seguintes: rasgar os vestidos (Gn 37.29,34); vestir-se de saco (Gn 37.34);
langar cinza, pd ou terra sobre a cabeca (Js 7.6; J6 2.8); usar vestidos de luto
(2Sm 14.2); despojar-se dos seus atavios (Ex 33.4,6; 2Sm 19.24); arrancar o
cabelo da cabeca ou a barba (Ed 9.3); jejuar (1Sm 31.13); prostrar-se sobre a
terra (2Sm 12.16); e o emprego de contratados pranteadores, que eram
mulheres e instrumentalistas (2Cr 35.25).72

Nesse mesmo cendrio de informacgdes, outros pesquisadores contribuem na ampliagao
da lista acima citada. Por exemplo, Tognini afirma que “as vestes de luto denotavam tristeza
por morte e arrependimento”’3; Schultz cita “o canto funebre do funeral”’4; Coleman diz que
“na antiguidade, era costume fazerem-se visitas periédicas ao tumulo [...]””>; Josefo menciona
que “canticos funebres eram entoados nas homenagens aos mortos”’®; Harris informa que “o

70 PFEIFFER, Charles F.; VOS, Howard F.; REA, John M. Dicionério biblico Wycliffe. 2 ed. Rio de Janeiro: CPAD,
2007, p. 1129.

7L GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. Petrépolis: Vozes, 2012, p. 144.

72 BUCKLAND, A. R. Dicionario biblico universal. S3o0 Paulo: Vida, 1999, p. 279.

3 TOGNINI, Enéas. Geografia da terra santa e das terras biblicas. S3o Paulo: Hagnos, 2009, p. 223.

74 SCHULTZ, Samuel J. A histéria de Israel no Antigo Testamento. S3o0 Paulo: Semeadores da Palavra, 2008, p.
255.

7> COLEMAN, 1991, p. 291.

76 JOSEFO, Flavio. Histéria dos Hebreus. Rio de Janeiro: CPAD, 2004, p. 1244.
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jejum acompanhava o luto pelos mortos, e em casos de grande tristeza durava sete dias””’;
Fohrer escreveu que “a lamentagdo expressava-se por meio de um pranto abafado (Am 5.16)
e por gritos, como ‘Ai, meu irm3o!” ‘Ah! irm3!” ou ‘Ai, Senhor!””.78

As lamentac0Oes funebres sdo recorrentes em muitos textos historicos da Biblia Hebraica.
Manifestacoes publicas ou secretas, individuais ou coletivas de queixa ou sofrimento, por
meio de palavras, gemidos, gritos e choro’?, demonstrando lamdrias pela morte de alguém,
estdo nos relatos da vida social-religiosa dos israelitas do antigo Israel®. Por ocasido do luto,
os israelitas exteriorizavam os seus sentimentos nos mais variados tipos de lamentacdes. Isso
ocorria até mesmo com pessoas de destacada posicdo social. O patriarca Jaco, por exemplo,
“chorou e se enlutou pela perda de seu filho favorito”.8* Na época do rei Davi, o prdprio rei,
consternado pela morte de Saul e de seu filho J6natas, estando num apice de grande tristeza,
convocou todo o Israel para lamentar pelas grandes perdas; pois, tragicamente, dois grandes
valentes israelitas haviam tombados (mortos) em batalha, naquele dia.?? Poucos anos mais
tarde, o lamento funebre da parte do rei se repetiu. Agora, porém, de um modo mais penoso,
apos ele saber que o seu terceiro filho (Absaldo) havia sido assassinado: “entdo o rei tremeu.
Subiu para a sala que esta acima da porta e caiu em pranto. E dizia entre solugos: "Meu filho
Absaldo! Meu filho! meu filho Absaldo” (2Sm 19.1).

Outros casos interessantes e exemplares das lamentagdes funebres, ocorridas no
periodo da histéria do povo hebreu, estdo descritas demonstracdes de tristeza que eram
demonstradas em lamentacdes coletivas — luto publico.®3 Assim, aponta-se alguns textos de
diferentes épocas: 1) na época patriarcal: “fizeram uma grande e solene lamentag¢do” (Gn
50.10); 2) nos dias do “éxodo”: “e toda a casa de Israel chorou Aardo durante trinta dias”; “os
filhos de Israel choraram Moisés nas estepes de Moab durante trinta dias” (Nm 20.29; Dt
34.8); c) no tempo da monarquia: “todo o Juda e Jerusalém o pranteou” (2Cr 35.24).

Considerando que as afirmativas acima citadas merecem confiabilidade, constata-se
que as lamentagdes de luto, no antigo Israel, intencionavam, dentre outras coisas, preservar
a memboria daqueles entes queridos que em um determinado e inesperado momento iam-se
embora desta vida para sempre. Assim como foi com as geragdes passadas, sendo uma lei
natural também para o tempo presente, a despeito da morte, deve-se considerar uma
verdade nitida: a afirmacdo de que a morte se caracteriza numa completa e irrevogavel
finitude humana. A morte traz o vazio, a perda, a auséncia e, inevitavelmente, forca os
enlutados a buscarem adaptacbes emocionais e sentimentais. No luto a alegria é substituida
pela melancolia: “fervem dentro de mim as entranhas sem parar, dias de aflicdo vém ao meu
encontro. Caminho no luto, sem consolacgdo [...]” (J6 30.27).

"7HARRIS, 1998, p. 1272. Os “dias de lutos” (conforme Gn 27.41; 2Sm 11.27).

78 FOHRER, 1983, p. 266.

73 KASCHEL, 2005, p. 184

80 “0 lamento (qina) era também empregado para destacar qualquer tragédia, particularmente a que parecesse
de dificil reversdo” (LASOR, 1999, p. 578).

81 SCHULTZ, 2008, p. 29.

82 LASOR, 1999, p. 195.

8 BUCKLAND, 1999, p. 432.
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CONSIDERACOES FINAIS

Procurou-se demonstrar neste artigo que a sociedade israelita, na época do antigo
Israel, tinha uma profunda consideracdo pelos seus valores culturais e religiosos. Apesar de
tais valores terem sofrido alteracdes e influéncias externas, contudo, efetivamente, conforme
as informacgGes e afirmacgGes de referenciais tedricos aqui citados, — como, por exemplo,
Clements, De Vaux e Ellisen, dentre outros —, além de alguns textos biblicos, por séculos as
principais caracteristicas origindrias e identitarias daqueles valores culturais foram
preservadas.

Conforme demonstrado nesta pesquisa, nas tradicGes milenares alusivas as crencas e
aos habitos culturais israelitas afloravam significacoes sociais, culturais e religiosas (25m 1.12),
as quais eram materializadas no uso dos vdrios elementos ritualisticos. Portanto, neste
aspecto, possui pertinéncia afirmar que, por inUmeras vezes, nos ritos funebres,
especificamente, houve evidéncias de uma continuidade das tradigdes culturais que eram
repassadas de uma geragdo para outra. Assim, é possivel compreender, por exemplo, a
importancia e os significados das lamentacdes (individuais ou coletivas), que as pessoas faziam
durante os rituais de morte e de luto.

Finalizando, evoca-se que as significativas contribuigdes culturais observadas nos
fragmentos da histéria cultural, social e religiosa dos israelitas do Antigo Testamento
constituem importantes fontes informativas para aqueles que intencionam pesquisar sobre
os costumes e as tradi¢cdes dos povos do Antigo Oriente Préximo.
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The contrast between the false and the authentic prophetism in Israel
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RESUMO

O presente ensaio objetiva apontar o contraste entre o falso e o auténtico profetismo na
histéria de Israel. Sempre que Deus se levantava para falar através dos seus servos, os
profetas, falsos profetas também se erguiam para confundir e iludir o povo. Dessa
dualidade, o interesse divino e o interesse humano, surge o embate entre os oraculos de
Deus e os que profetizavam segundo o seu préprio coragdo. A partir da visdo dos registros
dos profetas genuinos, na inerrante Palavra de Deus, caracteristicas dos dois lados podem
ser encontradas. Enquanto o profeta genuino era chamado por Deus, conhecia os
detalhes da alianca do Sinai, tinha um compromisso com a mensagem que Deus lhe
transmitia, mesmo que fosse de julgamento, o falso profeta se autointitulava "enviado de
Deus" e estava alienado do contexto espiritual, social e politico, falava coisas do seu
proprio coragao e iludia o povo com uma mensagem de falsa paz. Desse contraste surge
a pergunta central deste artigo: como discernir o falso do verdadeiro profeta? A partir dai
se faz uma andlise da vida e obra dos profetas veterotestamentarios para se encontrar
respostas.
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ABSTRACT

This article demands to point the contrast between the false and the authentic
prophetism in the Israel history. Always when God raised up to speak through of His
servants, the prophets, false prophets also stood up to confuse and deceive the people.
From this duality, the divine interest and human interest, emerge the clash between the
oracles of God and those who prophesized according to their heart. Starting from the
record of the genuine prophets, in the ineradicable God's word, the characteristics of both
sides can be found. While the genuine prophet was God’s called, knew the Sinai’s alliance
details, had a commitment with the transmitted God’s message, even though it was a
judgment one, the false prophet called himself "sent by God" and was alienated of the
spiritual, political and social context, spoke things of his own heart and deceived the
people with a false peace message. From this contrast emerges the central question of
this article: how to discern the false from the truth prophets? Starting in this point an
analysis is made in the old testaments prophets lives and books searching for answers.

Keywords: False prophetism. False prophet. Prophestim in Israel. God's prophet. God's
man. Truth prophet. Genuine phophet. Authentic prophet.

INTRODUCAO

O profeta é muitas vezes conhecido como um homem de Deus (/sh Elohim), mas essa
definicdo, por si s6 ndo explica como ele era escolhido, quais eram as suas caracteristicas e o
que o tornava um profeta auténtico, um transmissor autorizado por Deus ou um mensageiro
genuino. Em primeiro lugar, o profeta era alguém escolhido por Deus, chamado por Ele para
pronunciar uma mensagem, ou seja, falar em nome Dele. O senso comum entende o profeta
como um homem que anuncia o futuro e revela coisas que ninguém sabe da vida particular
das pessoas. Apesar do profeta também ser alguém a quem Deus revelava acontecimentos
futuros e detalhes da vida de certas pessoas, sempre com um propésito especifico, a priori,
ele era um homem dedicado a Deus, que interpretava a histoéria, tinha como fungao exortar,
denunciar e condenar os maus caminhos e proclamar a vontade de Deus estabelecida na
alianca com Israel no Sinai. Aos profetas foi dado um vislumbre dos acontecimentos futuros,
para animar o povo, mas alguém bem disse que os profetas veterotestamentarios eram antes
de tudo, reformadores da sua geracao, pessoas com a capacidade de interpretar a vontade de
Deus e transmiti-la para a realidade do povo, custe o que custasse para si e para os outros.

O Profeta também pode ser considerado uma sentinela de servigo, um pastor, alguém
gue cuidava das pessoas, ensinando e advertindo quanto aos caminhos a seguir e chamando
ao arrependimento diante da apostasia. Era um homem muitas vezes solitario, muito criticado
e mal compreendido, principalmente, quando em contraste com a “mensagem de paz” dos
falsos profetas, pronunciava uma sentenga de julgamento da parte de Deus. Por vezes era
perseguido, temendo a prodpria vida, sofria emocionalmente devido a intensa tensdo de
interesses que o cercavam, o que gerava muito estresse e, as vezes, punicdo injusta.

Ao contrario destes, a histéria biblica também relata e condena os falsos profetas,
homens que profetizavam segundo o seu préprio coragao ou segundo o interesse escuso,
muitas vezes, segundo a vontade de governantes que os sustentavam. Falavam coisas que as
pessoas queriam ouvir e ndo advertiam a nagdo de Israel do paganismo e sincretismo religioso
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qgue viviam, e o mais grave, falavam em nome de Deus, confundindo e iludindo as pessoas,
opondo-se a verdadeira mensagem proferida por Deus através do seu auténtico oraculo. A
causa da destruicdo do povo e da nagao de Israel se deu em grande parte por conta dos falsos
ordaculos e suas falsas profecias. Diante desse cenario biblico e até atual, pois a histéria do
falso profetismo se repete, surge uma questdo de importancia: como diferenciar um falso
profeta de um verdadeiro? O que torna alguém um profeta auténtico e o que faz de alguém
um falso profeta? A partir dessas perguntas, usando o texto biblico e intérpretes do periodo
veterotestamentario, pretende-se, entao, fazer um contraste entre o falso e o auténtico
profetismo nos pontos do artigo que segue.

1. BREVE HISTORICO SOBRE O PROFETISMO

Com o intuito de entrar no cerne da questao deste artigo, é preciso fazer antes um breve
historico do profetismo em Israel. Uma pesquisa na histdria sobre quem era o profeta, como
ele era escolhido e como ele agia em diferentes contextos, trard entendimento da questao
central deste artigo: como fazer a diferenciacdo do falso para o verdadeiro profeta. O
profetismo em Israel cobre praticamente toda a histéria biblica do Antigo Testamento (AT), a
comecar da denominacdo dada a Abrado (navi) até o periodo exilico. Segundo Isaltino, Abrado
€ chamado assim, pois tem uma alianga especial com Deus, mas se trata de um peregrino, e
nao como alguém que descortina o futuro. Moisés é o segundo na lista que se torna um
profeta nacional, “um arauto de Deus”, um padrdo de profeta autorizado por Deus. No livro
de Juizes temos a ocorréncia de uma profetisa, nebi'd, Débora, governante de Israel e
conciliadora de disputas e litigios. Depois dessa, Samuel também se destaca como alguém que
interfere na politica, ungindo primeiro a Saul e depois a Davi como reis. Apesar das suas
diversas fungdes como juiz, herdi e vidente, o destaque na histdria biblica esta na fungao
profética de Samuel transmitir a palavra de Deus.?

A partir da monarquia até Amoés, o profetismo toma novos rumos e Sicre destaca trés
evolugcbGes do mesmo. O primeiro momento é de uma “proximidade fisica e distanciamento
critico em relagdo ao monarca” sendo Gade e Nata os dois profetas mais renomados. Num
segundo momento se tem um “distanciamento fisico que se vai criando entre o profeta e o
rei”. Contudo, o profeta intervinha em assuntos relacionados ao reino e ao rei. Sicre cita o
exemplo de Aias de Sild, que ndo vivia na corte, mas interfere num primeiro momento,
prometendo o reino a Jerobodo | de Israel, porém mais tarde condena o rei pela sua conduta
(1Rs 11.29-39 e 14.1-8). O compromisso aqui demonstrado é do profeta com a palavra de
Deus e ndao com os interesses do reino humano. J& no terceiro momento ha “um
distanciamento progressivo da corte com a aproximacdo cada vez maior com o povo”. O
exemplo é Elias e o Rei Acabe. Diante da necessidade desse Rei, ele procura o profeta, mas
ndo o encontra. Ja quando o profeta quer transmitir um recado de Deus, vai ao encontro do

2 COELHO FILHO, Isaltiho G. O profetismo em Israel. 2004. Disponivel em <
http://www.isaltino.com.br/estudo/0%20PROFETISMO%20EM%20ISRAEL.pdf> Acessado em 15/10/2017.
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Rei na vinha de Nabot, e em outra situacdo, encontra o Rei a mando do Senhor e exige a
presenca de todo o povo (1Rs 18.10s; 21.18 e 19).3

Vale destacar aqui o que é chamado “de século 3dureo da profecia” (VIIl) periodo de
Amos, Oséias, Isaias e Miguéias. Isso porque ha um registro grande das profecias, sendo uma
marca e um argumento forte contra a desculpa de ninguém ter avisado. Esse periodo marca
o inicio de uma nova fase no profetismo de Israel, de critica as condigdes sociais, politicas e
religiosas.?

Apds essa época, passam-se praticamente 75 anos de siléncio dos profetas de Israel, isso
devido ao massacre praticado pelo Rei Manassés, homem sanguinario que derramou sangue
inocente. Mas no fim do século VIl surgem outros grandes profetas, Sofonias, Habacuque e
Jeremias que profetizam no periodo de intensas mudangas politicas, com dominios dos
reinados assirio, egipcio e babildnico, nessa ordem.>

Desse breve relato passam-se as terminologias. Uma delas é navi, o mais frequente no
texto biblico, com 315 ocorréncias. Segundo Sicre, “sobretudo, a partir do final do século VII
e durante o VI, coincidindo com a redac¢do da Histdéria deuteronomista e com profetas como
Jeremias, Ezequiel, Zacarias”.® Outro termo frequente é Ish Elohim, que significa homem de
Deus. Titulo dado aos profetas, um reconhecimento dado pela comunidade e ndo um
autorreconhecimento, aparece 76 vezes no AT, com 55 ocorréncias nos livros dos Reis, com
guase metade das vezes referindo-se a Eliseu (29x) e a Elias (7x).

J4 o termo ro’eh, que significa vidente, é usado 11 vezes, sendo 6 vezes dirigido a
Samuel, e hozeh acontece 16 vezes no texto biblico, 10 vezes em Cronicas. Apesar de Isaltino
afirmar que essa expressio (hozeh) intercambia-se com ro'eh, com sentido de vidente’, Sicre
traduz o mesmo por visionario, alegando que o papel deste era servir o rei através das suas
visdes.® Uma espécie de conselheiro do rei sobre as decisdes a serem tomadas. Segundo
Isaltino, esses dois termos também estdo associados a visdo, algo que outros ndo veem, o
discernimento. Na LXX esses trés termos, navi, ro’eh e hozeh, sao traduzidos por prophetés.
Segundo Sicre usa-se apenas uma palavra de origem grega, profeta, para se referir a diferentes
personagens biblicos com terminologias bem diferentes.®

Outros trés termos hebraicos sdo menos usados: sophi’im, significa atalaia (Jr 6.17; Ez
3.17; 33.2,6,7); shomer, significa atalaia, sentinela, guarda (Is 21.11,12; 62.2) e raah,
significando pastor (Jr 23.4; Ez 34.2-10; Zc 11.5,16). Contudo, “ndo tém, no entanto, a
repeticdo e a singularidade dos termos anteriores”.*°

3 SICRE, José L. Profetismo em Israel: o profeta, os profetas, a mensagem. 2.ed. Traducdo de Jodo L. Barauna.
Petropolis: Vozes, 2002, p. 236-237.

4 SICRE, 2002, p. 242.

5 SICRE, 2002, p. 259.

6 SICRE, 2002, p. 81.

7 COELHO FILHO, 2004, p. 3.

8 SICRE, 2002, p. 77.

9SICRE, 2002, p. 74.

10 COELHO FILHO, 2004, p. 2-3.
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2. OS FALSOS PROFETAS

Segundo Sicre, havia dois grupos distintos de profetas no AT, “o dos profetas e
divindades estrangeiras (como Baal) e o dos que pretendem falar em nome de Javé”.!!
Contudo, ele afirma que para o estudo do profetismo o primeiro grupo carece de importancia,
sendo o seu papel apenas pernicioso para desviar o povo na época do profeta Elias. Mas é
grave o que fazem os profetas do segundo grupo, pois falam falsamente em nome de Deus e
isso tem um peso maior de consequéncias.!? E sobre esse segundo grupo, os falsos profetas,
aqueles que pretensamente entregavam uma mensagem da parte de Deus, o alvo deste
artigo, e que a seguir, passa-se a descrever algumas das principais caracteristicas. Apesar de
Sicre distinguir o primeiro grupo do segundo, ao que lhe parece ndo era algo simples para o
rei e o povo chegar a um discernimento na época com base nas alegacdes dos profetas
auténticos. Sicre cita Deuteron6mio 18.21-22 que fala de forma simplista sobre um critério de
distingdo do profeta enganador para o verdadeiro, que seria apenas "esperar". Se o que o
profeta disser em nome do Senhor ndo cumprir, entdo ele serd considerado falso profeta.
Apds a tragédia ter acontecido esse critério n3o serviria de nada.'?

Outro texto para compreensao esta em Jeremias 28.7-8, neste conflito com Ananias, o
profeta afirma que: “Os profetas precederam vocé e a mim, desde tempos antigos,
profetizaram guerra, desgraca e peste contra muitas nagdes e grandes reinos.” (NVI) Quando
um profeta predizia prosperidade, somente ao cumprir-se a profecia dele era reconhecido
como profeta enviado realmente pelo Senhor. Aqui o critério seria, o “profeta pessimista” é o
gue esta certo. Porém, esse critério iria contra a profecia de libertacdo da Babil6nia anunciada
por Ezequiel e Isaias.’* Outros critérios internos e externos podem ser listados isoladamente,
juntamente com uma analise do contexto, e concluir que realmente era dificil para o povo
e/ou o rei discernir quem de fato falava da parte de Deus. Sicre chega a afirmar o seguinte:

Mas os habitantes de Jerusalém nao podiam estar tdo certos disso. Por isso,
nos casos realmente graves, todos os critérios oferecidos pelo Antigo
Testamento podem ser desmontados de forma implacdvel. E o mesmo
acontece com os aduzidos pelos comentaristas recentes.

Contudo, discorda-se do pessimismo de Sicre, ndo para o tempo do profetismo em
Israel, gue como ele demonstra, a partir de uma ou outra caracteristica isolada era dificil para
0 povo ou para o rei distinguir o falso profano e chegar a uma conclusdo. Mas refuta-se a
mesma para o tempo atual, pois ao reunir essas caracteristicas e estuda-las de forma
associada, defende-se que é possivel discernir o profeta falso do genuino. Isso com base,
principalmente, em duas razdes, tratadas com mais detalhes na conclusdao. A primeira é de
qgue hoje hd toda a revelagdo fundamental de Deus, as Escrituras, que instruem
profundamente sobre o assunto, e a segunda é o penhor do Espirito Santo na vida dos crentes,

11 SICRE, 2002, p. 133.
125ICRE, 2002, p. 133.
13 SICRE, 2002, p. 133.
14 SICRE, 2002, p. 134-135.
13 SICRE, 2002, p. 135.
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gue comunica com o espirito deles, as duas ligadas e dependentes uma da outra. Listam-se,
entdo, algumas das caracteristicas pesquisadas do falso profetismo:

2.1 Autodenominavam-se profetas de Deus, mas eram profetas de “outros deuses”

Jeremias 23.13 afirma que: “Nos profetas de Samaria bem vi eu loucura; profetizavam
da parte de Baal, e faziam errar o meu povo de Israel” (ARA). No verso 27 esta escrito: “Os
quais cuidam em fazer que o meu povo se esquega do meu nome pelos seus sonhos que cada
um conta ao seu companheiro, assim como seus pais se esqueceram do meu home, por causa
de Baal” (ARA). Esse texto revela algo colocado por Gonzalez: “Mesmo que se apresentassem
como profetas de Yavé, parece que realmente foram profetas de Baal e de outros deuses, pela
teologia subjacente para sua autocompreensdo e para compreensio de sua mensagem”.1®

Enguanto o grupo dos profetas genuinos claramente se expressava como sendo profetas
de uma missao que nao era deles, mas sendo de Deus, e por isso a cumpriam com tanto rigor,
os falsos profetas nao sé usavam o nome de Yavé, mas também profetizavam segundo Baal e
“outros deuses”. O préprio fato de falar conforme o costume dos seus pais, que serviram a
Baal, revela que nada tinham de missdo de Deus, nunca foram escolhidos por Ele e nem
falavam em nome Dele. Jeremias 29.21 é outro exemplo do abuso de certos homens usando
o nome de Deus e a condenacado de Deus sobre eles por conta deste mal praticado. Harrison
afirma que os falsos profetas nesse texto “ainda ndao estavam entendendo a vontade de Deus
para Juda, estavam enganando os exilados em Babilonia assim como tinham feito antes de
597 a.C.”.V

2.2 Falavam de si mesmos, de visées do seu préprio coragao

Enquanto o profeta auténtico recebia da parte de Deus as instrugdes e as transmitia com
fidelidade ao(s) enderecado(s), os falsos profetas falavam daquilo que desejavam, falavam de
coisas do préprio coracdo, como é dito em Jeremias: “nao lhes falei, todavia, profetizaram”
(23.21; A21), “que pregam a sua propria palavra” (23.31; ARA), "falam as visGes do seu
coracdo, ndo o que vém da boca do Senhor” (23.16; ARA). O profeta Jeremias combatia esses
profetas, pois faziam o povo errar através das falas contrarias a sentenca de Deus. Muitos
falsos profetas do nosso tempo também combatem a vontade de Deus, dando conselhos
conforme lhes convém.

O profeta chama esses falsos oraculos de raposas e loucos (Ez 13.1-7; ARA), expressoes
gue revelam a completa falta de cuidado com o povo, o total desinteresse com as pessoas e a
insensibilidade espiritual e moral dos mesmos pela estulticia de quem fala pretensamente em
nome do Altissimo. A palavra para louco no original é nabal, que é usada como antitese de

16 GONZALEZ, A.; LOHFINK, N.; VON RAD, G. Profetas verdaderos y profetas falsos. Salamanca: Sigueme, 1976,
p. 39.
7 HARRISON, R. K. Jeremias e Lamentagdes: introducdo e comentério. Traducdo de Hans U. Fuchs. S3o Paulo:

Vida Nova, 1980, p. 105.
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tudo o que representa a sabedoria, no seu sentido extenso, é aquele inclinado a blasfémia, ao
ateismo, a sovina e a arrogancia.®

2.3 Profetizavam falsa paz e ndo se preocupavam com a ferida do povo

Outra caracteristica dos falsos profetas é que “tiravam o castigo de Deus” quando de
fato esse estava para acontecer por causa da apostasia. Jeremias observou isso quando disse:
“Curam superficialmente a ferida do meu povo, dizendo: Paz, paz; quando ndo ha paz”. (Jr

n u

6.14; ARA); Também hoje muitos falsos profetas costumam dizer, “todo mundo faz”, “ndo tem
problema”, “quem n3o tem pecado atire a primeira pedra”, “Jesus é amor”, “Jesus andou com
as minorias”, “Deus é pai”. E o dizem assim em defesa do erro, em defesa do comportamento
que ndo agrada a Deus, principalmente quando se levanta alguém querendo corrigir o erro,
combater a apostasia, o engano. Alguém ja disse que “tudo parece ditatorial, para um povo
que nao tem disciplina”.

Harrison destaca que o falso profetismo foi identificado pelo profeta Jeremias como
uma atividade separada completamente da realidade espiritual, moral e politica. "Os profetas
falsos criam naquilo que eles queriam que fosse verdade, expressando expectativas falsas de
paz. Suas visdes eram autoinduzidas, ndo inspiradas por Deus”.’® Jeremias 7.13-15 traz outro
exemplo da falsa profecia com uma mensagem de paz, em completa dissociagdo com o
contexto vivido. O profeta conversa com Deus sobre isso, e o Senhor dd uma sentenca sobre
aqueles que ndo querem enxergar sua condicdo desfavordvel pela desobediéncia. O modo
enganoso de proferir palavras em nome de Deus levava o povo a uma completa perdi¢cdo. O
povo ferido era enganado com um diagndstico errado, e ao invés de curar, os falsos profetas
envenenavam a comunidade mais ainda.

Um processo de autoalimentagdo: as palavras de paz, mas vazias e sem
comprometimento com a realidade eram atraentes e interessam tanto para o povo como para
os falsos profetas. Gonzalez afirma que “a acusa¢do ndo tem outro objeto que denunciar o
mal, para colocar o remédio e curd-lo, os falsos profetas ndo denunciam o mal, ocultam o

diagndstico. E assim n3o se defende a um povo”.?°

2.4 Nao tinham compromisso com Deus, viviam uma vida de adultério, corrupg¢ao e
engano

Essa era a verdadeira vida dos falsos profetas que diziam anunciar “a vontade de Deus”,
mas se encontravam na pratica de adultério e apostasia. Por isso ndo anunciavam o que Deus
pedia, pois eles mesmos escolheram viver de forma paga, longe dos preceitos da alianca de
Deus. Jeremias os condenou por agirem assim, comparando seu pecado ao de Sodoma e
Gomorra: “Mas nos profetas de Jerusalém vejo coisa horrenda: cometem adultérios, andam
com falsidade e fortalecem as maos dos malfeitores, para que ndo se convertam cada um da

18 TAYLOR, John B. Ezequiel: introducio e comentério. Traduc¢do de Gordon Chown. S30 Paulo: Vida Nova, 1984,
p. 110.

19 HARRISON, 1980, p. 96.

20 GONZALES, 1976, p. 41.
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sua maldade; todos eles se tornaram para mim como Sodoma, e os moradores de Jerusalém,
como Gomorra” (23.14; ARA).

A imoralidade dos falsos profetas envolvia mais do que adultério, mas envolvia
embriaguez, mentira, corrupc¢do e impiedade (Jr 5.26-31; Zc 13.2-4). O profeta Jeremias (cap.
5) condenou as tramas de homens impios que espreitavam para obter enriquecimento ilicito,
a indiferenga e a impunidade quanto a causa dos 6rfdos e necessitados, observou como tudo
isso era feito por uma rede de corrup¢do que envolvia profetas, sacerdotes e a propria
comunidade.

2.5 Desviavam o povo para o mau caminho e apoiavam a ilusdo de sacerdotes e reis
quanto a vontade de Deus

Quando o povo vai mal, lhes falta o conhecimento de Deus trazido por um profeta, foi
isso que anunciou Oséias: “Meu povo foi destruido por falta de conhecimento” (Os 4.6; NVI).
O pronunciamento de falsos profetas é pior do que nao ter profetas.

Jeremias acusou os falsos profetas de terem feito perecer o povo e destruirem a nagao
por conta do modo enganoso de falar (Jr 23.13). Harrison observa que Jeremias advertiu a
assimilacdo do monoteismo hebraico com o paganismo da religido cananita, contudo os
sacerdotes preocupados com o direito de posse foram influenciados pelos falsos profetas na
sua ilusao de que o templo nunca cairia na mao dos babildnios, rejeitando as palavras de
Jeremias (Jr 6.13; 18.18; 29.25-32).!

3. AS CARACTERISTICAS DO VERDADEIRO PROFETA

Apesar de serem abundantes os relatos proféticos do AT, diversas tarefas recebidas, que
variavam de acordo com o contexto, e muitas denuncias feitas aos falsos profetas, possuem
algumas caracteristicas sdo bem comuns, de ambos os lados, e podem ser delineadas no
sentido de entender a cabal diferenga que os contrasta. Esse exercicio ndao é novo, os profetas
veterotestamentdrios se incumbiram de fazer esse trabalho de denuncia, enquanto sofriam
na pele os efeitos da mentira e da vergonha pela inversao de valores do seu tempo. No Novo
Testamento, Jesus e seus apdstolos como Paulo, Pedro e Jodo advertem quanto aos falsos
profetas e alertam para aquilo que acontece em cada periodo da histéria, pessoas que nao
conhecem a natureza de Deus, ndo tiveram um encontro com a verdade, escolhem o que
querem dizer, segundo o deus do seu coragdo, e falam pretensamente em nome de Deus,
proclamando mensagens de paz e prosperidade, enquanto o que se vé, é miséria, guerra e
destruicao.

Ao fazer uma distingdo entre os dois grupos de profetas, verdadeiros e falsos, Gonzalez
levanta cinco critérios de discernimento: critérios histdricos (cumprimento da palavra),
convergentes, tipoldgicos, éticos, teoldgicos e carismaticos.?? Outros autores como R. Chave

2L HARRISON, 1980, p. 32.
22 GONZALEZ, 1976, p. 46-70.
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e Ramlot usam a divisdo entre critérios internos e externos, como observa Sicre.?® Contudo, o
alvo aqui é apenas a comparacao a partir dos relatos biblicos e seus comentdrios,
principalmente dos textos biblicos, que segundo Gonzalez é onde se encontram as denuncias
feitas da atividade dos falsos profetas.?

As razGes de listar as principais caracteristicas comuns entre os profetas
veterotestamentarios sao diversas, mas principalmente de fazer uma leitura, cada qual ao seu
contexto, de como agem os “homens de Deus” auténticos, assim como, os falsos profetas.
Afinal, como alguém disse, “a histdria se repete, os inimigos apenas mudam de roupa”. Listam-
se alguns tracos comuns abaixo, a comecar pelos profetas genuinos:

3.1 Escolhidos por Deus para uma missao dele e ndo de homens

A primeira caracteristica do profeta auténtico é a sua escolha vinda do proprio Deus e
n3o da vontade humana. E Deus quem chama esses homens. Isso fica claro em muitos livros
do Antigo Testamento (1Sm 3.4; Lv 1.1; Is 49.1; Jr 1.5). Harrison comenta que Jeremias
compreendia “que ele tinha sido escolhido como instrumento supremo da revelagao de Deus
para sua geracdo endurecida”.?® Isso também fica claro no chamado para o discipulado de
Jesus, muitos sdo os que se oferecem a andar com Ele, outros Ele até chama, contudo as
condi¢cdes de Jesus ndao agradam. Portanto, Jesus é quem convida e é Ele também que
estabelece os critérios.?®

Também pode-se afirmar que muitos profetas, mais do que apenas conhecerem os
estatutos da lei e da alianca do Sinai e serem tementes a Deus, tinham experimentado um
encontro pessoal com Deus. Como exemplo pode-se citar Isaias, que ouviu a voz do Senhor,
depois de ter uma visdo com Ele no trono cercado de Serafins. Foi comissionado pelo préprio
Deus que lhe transmitiu a mensagem que deveria dizer ao povo (Is 6). Ezequiel teve a visdo do
Senhor montado no seu carro-trono (Ez 1-3). “E assim que Deus se revelou a Ezequiel, ndo por
proposicdes acerca do Seu cardter, mas, sim, no encontro pessoal”.?’

O profeta era levantado por Deus para uma missao especifica Dele e ndo de reinados
humanos. Os interesses do profeta genuino eram os interesses de Deus e ndao de homens. O
fato dele ndo se deixar seduzir pela vaidade, cobiga e privilégios, mas anunciar a mensagem
de Deus, mesmo que isso significasse uma sentenga de julgamento pela apostasia e engano

23 SICRE, 2002, p. 135.

24 GONZALEZ, 1976, p. 36-37.

25 HARRISON, 1980, p. 28.

26 Bonhoeffer, no seu cldssico “Discipulado”, faz a exegese da unidade biblica de Lucas 9.57-62 e demonstra que
para seguir a Jesus é preciso dar determinados passos. Ele explica que o chamado ao discipulado parte de
Cristo e ndo é algo que o ser humano pode fazer por si préprio e a seu modo, impondo condigdes. Ele afirma
que Cristo cria as condi¢gdes para crermos nele, e essa gera obediéncia. Trabalha as premissas, “sé o cré é
obediente, e sé o que obedece é que cré”. Sendo ambas premissas indissolUveis. Esse passo que damos nao
é uma obra praticada por nds, mas situacdo da qual Jesus cria, quando nos chama ao discipulado e acontece
quando praticamos a obediéncia ao seu chamado. Ainda acrescenta que a falta de fé pode se tratar de
desobediéncia e s6 posso aprender a obedecer, praticando a obediéncia e ndo fazendo perguntas

(BONHOEFFER, 2010, p. 45-53).

>’ TAYLOR, 1984, p. 39.
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do povo, da prova de que ele realmente era escolhido por Deus. Harrison observa que Deus
chama homens espiritualmente de destaque “em tempos de grande importancia histérica de

728

seu povo”?8, e um desses homens foi Jeremias.

3.2 O profeta auténtico era perseguido

O fato de ndo agradar a maioria dos ouvintes resultava em conflitos, mas talvez, o maior
perigo residia na reprovacao dos falsos profetas que proclamavam paz e intitulavam o profeta
genuino como alguém que nao queria o bem da nacdo e do povo, alguém que nado confianca
na alianca de Deus, no “mito”?° a respeito do Templo. Jeremias “tinha certeza, como Amos e
Oséias, de que a apostasia traria punicdo terrivel para a nagdo, mas mesmo que isso
acontecesse, a graca divina poderia redimir e restaurar um povo arrependido”.3° Jeremias
insistiu com o rei Zedequias que se rendesse aos babilonicos, ele ndo o fez e ainda acusou o
profeta de desercdo, que foi enviado a prisdo (37.3-10; 38.14-23; 37.11-21). Ao falar do risco
do papel do profeta, Sicre acrescenta o seguinte:

As vezes enfrentam situacdes mais duras. Oséias é tachado de “louco” e
“néscio”. Jeremias, de traidor da patria. Em outros casos veem-se
perseguidos. Elias é obrigado a fugir do rei em muitas ocasides; Miquéias ben
Jemla acaba na prisdo; Amds é expulso do Reino do Norte; Jeremias passa
varios meses da sua vida na prisdo; sorte igual cabe a Hanani. E no caso
extremo chega-se a morte: este é o destino dos profetas em tempos de Acab
e Jezabel; também Urias é assassinado e jogado a fossa comum (Jr 26.20-23).
Esta perseguicdo ndo vem somente dos reis e dos poderosos; intervém nela
também os sacerdotes e os falsos profetas. Até o povo se volta contra eles,
os critica, despreza e persegue.?!

No Novo Testamento, Jesus inclui na lista dos bem-aventurados (Mt 5.10) aqueles que
sofrem perseguicdes no nome Dele e Paulo advertiu que quem quisesse seguir a Cristo
piamente sofreria persegui¢cdes (2Tm 3.12). Jodo Batista, Jesus e Paulo sdo perseguidos na
funcdo profética, desconhece-se um verdadeiro profeta biblico que ao anunciar a vontade de
Deus ndo tenha sofrido de algum modo, ou a perseguicao fisica ou a crise emocional.

3.3 E responsavel de proferir a mensagem de Deus, seja de julgamento ou o
chamando ao arrependimento

Independente da disposicdo do povo de receber ou ndo a mensagem, o profeta tinha
uma responsabilidade, falar aquilo que Deus queria, e ndo aquilo que o povo queria ouvir.
Deus mostrou claramente aos profetas o pecado do povo e suas consequéncias. No caso de
Amos fica muito claros os pecados sociais; no caso de Ezequiel, os pecados religiosos; no caso
de Jonas, a decadéncia de Ninive, “o profeta veterotestamentario, pois, era essencialmente

28 HARRISON, 1980, p. 11.
2% Os sacerdotes da época de Jeremias confiavam que o Templo ndo poderia ser destruido e usavam isso para
iludir o povo quanto a sua sentenca de julgamento (Jr 7.1-15).

30 HARRISON, 1980, p. 28.

31 SICRE, 2002, p. 136.
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um intérprete, aplicando o que sabia da natureza e das leis de Deus as condigdes sociais,
politicas e religiosas dos seus dias”.3?

O livro de Ezequiel demonstra esses dois lados da vontade de Deus, julgamento e
restauracdo de maneira bem incisiva e clara. Taylor afirmou que o resumo do ensino desse
profeta poderia ser feito em duas frases: “Deus destruird e, depois de 587 a.C., Deus
restaurard e reconstruird”.>®> Uma das tarefas mais dificeis do profeta era proferir o
julgamento do Senhor sobre a nagao de Israel, isso se deve a varios fatores. Primeiro, porque
eles eram parte daquele povo, andavam, trabalhavam e comiam juntos, ou seja, conviviam
com proximidade aos que estavam sendo condenados. Segundo, porque havia uma completa
cegueira espiritual que ndo permitia o povo de enxergar sua propria decadéncia, e isso
dificultava a proclamagao do julgamento.

No pensamento coletivo do povo, talvez isso fosse loucura do profeta ou uma forma de
desconfianga das institui¢des de Israel, como o templo, que segundo a crenga era um lugar
sagrado e ndo poderia ser tocado pelo inimigo (Jr 7.1-15). Mas talvez a maior dificuldade dos
profetas fosse a oposicdo da lideranca real, sacerdotal e dos falsos profetas. Eles poderiam
ferir o profeta, pondo a sua vida em risco, por causa das condenacOes proferidas. Como
carregavam o status de autoridade reconhecida por Deus, influenciavam o povo.

O desfecho do livro de Jonas demonstra como a mensagem profética também é
condicional, ndo se limitando apenas a sentenca de julgamento de um Deus irado e
desprovido de graca. O chamado ao arrependimento diante da degradacdo de Ninive evita as
consequéncias de destruicdao, quando o povo aceita a mensagem do profeta e se volta para
Deus.

3.5 Tinha uma vida dedicada a Deus e fazia uma autoavaliagao

Mesmo sendo chamados por Deus, falando da parte Dele e sofrendo retaliagdes, os
profetas eram homens imperfeitos, por isso ndo ha por que dizer que o profeta era um
“santo”. Abrado mentiu sobre Sara ser sua mulher, Moisés irou-se e quebrou as tabuas da lei,
Elias teve medo e fugiu de Jezabel e Miria sentiu inveja de Moisés. O profeta era considerado
como auténtico servo de Deus, pois além de ter sido chamado por Deus, tinha um
relacionamento com Deus e era movido pelo Espirito Santo para falar da parte de Deus. Mas
ele ndo era homem perfeito, ao errar, tém-se relatos biblicos da autoavaliacdo que muitos
faziam, e do arrependimento diante do Senhor, ou seja, permitiam serem confrontados por
Deus.

Elias quando estava na caverna, logo apods fugir e tentar se matar foi questionado por
Deus: “Que fazes aqui?” (1Rs 19.9,13; A21). Wiseman observa que essa pergunta “é sempre o
chamado de Deus para o individuo reafirmar a sua posi¢do (Gn 3.9) e indica uma repreensao

implicita, e ainda evoca nossa confissdo de nossos temores e sentimentos”.3* Elias, ent3o,

32 TAYLOR, 1984, p. 38.
3 TAYLOR, 1984, p. 38.
34 WISEMAN, Donald J. 1 e 2 Reis: introdugdo e comentdrio. Traducdo de Emirson J., Vicente de Paula S. e James

Reis. Sdo Paulo: Vida Nova, 2006, p. 152.
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abriu o coracdo para Deus e expOs todas as razbes da sua depressdo, sendo por Deus
direcionado e renovado ao descobrir que boa parte do seu arrazoamento era irreal, como o
fato do profeta achar que estava sozinho e Deus ter |he dito que conservou sete mil que ndo
se dobraram a Baal.

3.6 Cumpria sua missao profética apesar das crises emocionais e a desconsidera¢ao
da nacao

Dois profetas em especial remetem a realidade dura que era ter de cumprir o chamado
profético e sao exemplos de crises emocionais: Jeremias e Elias. O profeta Elias caminhou por
um deserto sem provisoes e desejava sua morte no auge da sua depressdao. Mas Deus o
alimentou e o animou através de um anjo e, assim, ele conseguiu prosseguir com o plano de
Deus que o faz ungir seu sucessor Eliseu, Hazele, como rei da Siria e Jel, como rei de Israel
(1Rs 19.1-18). Jeremias também viveu uma dura realidade, 40 anos de sofrimento como
profeta, perseguido, maltratado, jurado de morte, jogado num buraco, o que o faz ele desejar
nao ser mais profeta. Mas Deus conservou-lhe a vida e o protegeu, pois desde o inicio lhe fez
uma promessa: “Nao temas diante deles, porque eu sou contigo para te livrar, diz o Senhor”
(Jr 1.8; ARA). No dia da angustia Jeremias clamou a Deus, pedindo cura e salvacdo, diante da
aflicido ao cumprir a funcdo profética, e assim recorreu a Deus como “refldgio no dia da
calamidade” (Jr 17.14-17; A21).

Outra retaliagdo sofrida pelos profetas era a repulsa da nagdo. Oséias 12 registra esse
acontecimento, mas especificamente no verso 14. Este texto relata que Oséias teve o trabalho
de explicar e defender o seu papel como profeta, mesmo assim suas instrucdes ndo foram
recebidas, mas antes desconsideradas. Ao comentar sobre isso Hubbard observa que

J4 é suficientemente penoso ser chamado de profeta e ter de experimentar
uma dor excruciante; receber na prépria face as palavras que |lhe atiram de
volta é totalmente insuportdvel. Resgatar um bando de escravos e assenta-
los numa terra que eles jamais poderiam conquistar nem comprar era uma
tarefa trabalhosa; vé-los incorrigivelmente ingratos era mesmo uma
provocacdo.®

Os profetas verdadeiros, mesmo sendo “castigados na pele” ou passando por crises
emocionais, cumpriram sua missao, pois essa ndo era propriamente deles, mas de Deus. E
mesmo sofrendo fisica ou emocionalmente, Deus os levantava e reanimava ou mostrava que
o interesse maior era o cumprimento da vontade divina e soberana na histdria, sem os
abandonar.

3.7 Quadro comparativo entre o falso e o auténtico profetismo

Feita uma breve andlise das diferencas entre os profetas, segue um quadro comparativo
do que foi observado acima sem seguir a ordem enumerada, mas apenas como demonstracdo
de aspectos abordados, perfazendo um claro contraste entre os dois grupos.

35 HUBBARD, David A. Oséias: introduc¢3o e comentario. Tradu¢3o de Marcio L. Redondo. S3o Paulo: Vida Nova,

1993, p. 224.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

FALSOS PROFETAS PROFETAS AUTENTICOS

Autodenominavam se profetas e falavam Eram escolhidos por Deus e reconhecidos pelo povo e
pretensamente em nome de Deus transmitiam com fidelidade a mensagem de Deus

Anunciavam o castigo de Deus e conclamavam o povo

Profetizavam falsa paz diante do castigo de Deus .
ao arrependimento

N&o tinham carater, viviam em imoralidade, Tinham uma vida dedicada a Deus e faziam uma
corrupgao e impiedade autoavaliagdo

Tratavam a fundo o problema da apostasia, do

Curavam superficialmente as feridas do povo . . .
sincretismo e paganismo

Conheciam a palavra de Deus e tinham compromisso

Desconheciam a alianga com Deus .
com a alianga de Deus

Anunciavam visGes de Deus mesmo que isso lhes

Anunciavam visOes do seu préprio coragao .
custasse a vida

Distanciavam-se dos reis e sacerdotes, pois tinham um

Gostavam da cobertura dos reis e sacerdotes . .
compromisso maior com Deus

Procuravam acordos de corrupc¢do para se dar . s L
Sofriam perseguicoes fisicas e lutas emocionais

bem
Desconheciam o contexto espiritual, politico e Conheciam o contexto espiritual, politico e social e
social interpretavam para o povo conforme a vontade de Deus
CONSIDERACOES FINAIS

Fazer o contraste entre os dois segmentos de profetas a partir da histdria é mais facil do
que enfrentar o problema de discernir entre o falso e o profano no dia a dia. E muito mais facil
também do que sofrer como um verdadeiro profeta anunciando a verdade de Deus, pois a
complexidade do seu trabalho se supera a de um simples mensageiro que entrega uma
correspondéncia sem saber o que vem por dentro. Ele se envolve com a missdao de Deus e a
mensagem ao povo, que fala a si mesmo antes de qualquer outro, levando o profeta a
multiplos conflitos, éticos, teoldgicos e filosoficos. Jeremias é um o6timo exemplo do
verdadeiro profeta que sofre a dor do povo e a dor de Deus, suas palavras expressam seus
sentimentos de angustia, mas também de temor. Para se ter uma ideia do tamanho da
responsabilidade do profeta, veja a descrigao que Isaltino faz das fungdes dos profetas atuais.

O profeta tem uma personalidade multifacetada, exibindo varios angulos.
Sabe discordar, sabe denunciar, sabe condenar, sabe confortar, sabe ensinar,
sabe interpretar, sabe estimular. Ndo é um fanatico ignorante deblaterando
coisas inuteis, mas um homem que entende o mundo e sabe como analisa-
lo. E, tendo convicgcdo de que é assim que Deus deseja as coisas, prende-se a
isto.%®

36 COELHO FILHO, 2004, p. 10.
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Mesmo diante de toda a dificuldade de discernimento que se coloca frente ao falso e ao
auténtico profetismo, a andlise empreendida neste artigo ajuda a ressaltar alguns pontos que
sdo um norte para essa tarefa pessoal e da igreja. Uma das marcas do falso profeta era usar
pretensamente o nome de Deus e intitular-se um oraculo Dele. O préprio fato de alguém
tomar para si um titulo e querer que os outros o ougam, ja deveria ser motivo de desconfianca.
Ninguém que exerce um papel precisa dizer quem é, simplesmente o cumpre com esmero,
ainda mais se foi chamado por Deus. Um pastor comissionado ndo precisa ficar toda hora
lembrando as ovelhas de que ele é um escolhido de Deus e elas tém de ouvi-lo.3” O
reconhecimento vem de quem ouve e se submete, pois percebeu sinceridade e autenticidade
naquele que fala ou segue. O reconhecimento do profeta biblico vinha de fora, das pessoas.?®
Quem fala em nome de Deus ndo precisa de um titulo ou de uma posi¢cdo necessariamente,
precisa que as palavras estejam em concordancia com as Escrituras (a mais elevada autoridade
da vontade expressa de Deus) e o Espirito de Deus, que comunica com o espirito humano,
trazendo paz sobre o que esta sendo dito ou feito (Cl 3.15).

Na época dos profetas, a comunidade ndo tinha acesso a palavra escrita e, portanto, o
gue era dito ndo podia ser consultado, sendo ainda mais grave o pretenso pronunciamento
no nome de Deus, pois o povo ficava a mercé apenas do que ouvia. Como o povo de Ninive,
que ndo sabia discernir entre o lado direito e esquerdo. Essa comunidade ndo sabia
exatamente o que Deus queria, a ndo ser pelo pronunciamento de um oraculo. Harrison ao
discorrer sobre as diferencas entre os falsos profetas e os verdadeiros profetas afirma que

No fundo, o critério para distinguir entre profetas verdadeiros e falsos era a
lealdade absoluta e obediéncia a vontade e palavra reveladas de Deus. Os
profetas falsos, em sua espiritualidade deficiente, igualmente nao
entendiam a maneira de Deus lidar com seu povo. Consequentemente seus
pronunciamentos eram falsos, porque ndo tinham captado o cardter
condicional das tradi¢cOes israelitas em relagdo a alianga, e por isso mal
entendiam completamente a situacdo politica da época.*

A histdria contida nos livros proféticos veterotestamentdrios é rica em exemplos de
como alguns falsos oraculos, profetas de profissdao e de conveniéncia, rejeitaram a palavra de
Deus e, assim, fizeram o povo perecer. Jesus, o0 maior profeta que ja existiu, conhecia bem
“essa historia” e condenou também aqueles que faziam perecer o povo, impondo pesadas
condicOes, que eles mesmos ndo conseguiam cumprir. Uma das caracteristicas que deve ser
observada na vida dos profetas, sendo a mais importante é quanto ao seu carater e
compromisso com Deus. Um falso profeta ndo conhece a natureza de Deus, ndo tem
discernimento espiritual, ou seja, ndo enxerga as coisas pela perspectiva de Deus. Jesus

37 Na verdade, quem usa desse artificio sdo aqueles que querem dominar o povo, ditadores, lideres autoritarios,
no meio evangélico, pode-se citar, pastores que usam inadequadamente a palavra de Deus ou doutrinas
humanas com pretenso carater biblico, para dominarem o povo. Augustus Nicodemus Lopes, no seu livro
“Polémicas da Igreja”, usa um capitulo para falar de uma dessas situagbes, em que cita a expressao biblica
“ndo toque no ungido do Senhor” ( 1Cr 16.22), usada por muitos pastores fora de contexto, e assim querem
justificar um pastorado autoritdrio e sem prestacdo de contas.

38 COELHO FILHO, 2004, p. 1,3.

39 HARRISON, 1980, p. 98.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

adverte sobre os falsos profetas e observa como podemos discerni-los. Ele afirma que "vocés
os reconhecerdo por seus frutos” (Mt 7.15-20; NVI). Os frutos falam da natureza de uma
arvore, uma mangueira ndo produz abacate e uma figueira ndo produz laranja, do mesmo
modo, alguém que fala em nome de Deus, mas ndo vive segundo os preceitos da alianga
divina, ndo procura viver uma vida santa e piedosa, ndo pode ser considerado um profeta
genuino.

Outro aspecto importante do falso profetismo é desconhecer a realidade espiritual,
politica e social que Ihe cerca. Longe de querer ser sempre pessimista e profetizar a destruigao,
a mensagem profética auténtica tem sempre um tom de alerta, sempre uma exortagdo a
observar os caminhos e viver de maneira a cumprir a alianca de Deus. Contudo, o falso
profetismo ndo “vé mal em nada”, uma contradicdo com a prdpria condicdo pecaminosa da
natureza humana e uma negacdo da histdria de sofrimento da nacdo de Israel escravizada
muitas vezes por nagdes pagds, em consequéncia do descumprimento da vontade de Deus e,
ou, desinteresse pela verdade.

Mas nenhum discernimento entre o falso profetismo do auténtico profetismo se da sem
a palavra de Deus e do Espirito Santo. As Escrituras como manual de Deus para homem,
inspirada e infalivel, € o meio no qual se encontra toda a instrucdo para discernir os profetas,
para julgar seus frutos. Este trabalho foi feito de forma breve a partir do préprio Manual da
Vida e de diversos intérpretes biblicos, devendo ser continuado a cada dia, com humildade,
perseveranca e ora¢do. Mas a palavra de Deus ndo anda sé e ndo pode ser discernida sem o
Espirito Santo, que conhece a mente de Deus (1Co 2.11,16), que convence o homem do
pecado, da justica e do juizo (Jo 16.8), pois o coracdo do homem é mau e ndo tem capacidade
de discernir a vontade de Deus por si s6. Jesus destaca que o Espirito guiara o homem de Deus
em toda a verdade (Jo 16.13), Paulo fala do discernimento como dom do Espirito (1Co 12.10),
e Jodo afirma que aqueles que ndao confessam que Jesus veio em carne, ndo tem o Espirito de
Deus (1Jo 4.1-6).

Pode-se salientar que os falsos profetas ndao tém o espirito de Deus, pois ndao
reconhecem e nem se entregam a Jesus como Senhor e tdo pouco reconhecem que nada
sabem. Desse modo, ndo se sujeitam as verdades contidas nas Escrituras. A posi¢ao dos falsos
profetas é viver de maneira descomprometida com Deus, julgando pela aparéncia, conforme
seu préprio coracao, de acordo com a mentalidade da carne, e ndo segundo a mente do
Espirito, que é paz e vida (Rm 8.5-11). Gonzalez ao concluir sobre os critérios de discernimento
entre o falso e o verdadeiro profeta afirma:

Os critérios de discernimento ndo domesticam o problema, ndo é um
problema de natureza cientifica ou filosofica; € um mistério de ordem
religiosa, e, portanto, ndo reduziveis a medidas objetivas.... as vezes é
suficiente a observagao em primeiro plano para descobrir o charlatdo. Mas o
juizo definitivo do profeta somente se pode fazer no terreno religioso. Fazer

o julgamento implica entrar no mistério da comunicacdo com Deus; e
somente se sabe dela pela comunicac¢3o com Ele, da maneira dos profetas.*

%0 GONZALEZ, 1976, p. 71.
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Ou seja, s6 se pode discernir o falso profeta do auténtico ao estabelecer uma
comunicagao direta e efetiva com Deus, e esta se da por meio da entrega total do ser humano
numa alianca com Jesus, que é a Unica “ponte de acesso”, definitiva e suficiente, a Deus. A
partir disso, essa comunicacao fluird cada dia mais pela meditacdo na palavra de Deus e pela
vida de obediéncia ao Espirito Santo, que vao confirmar ou denunciar o que é dito ou realizado
neste mundo.*!
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o ele chama de “programa de orientacdo de Deus”. Ele demonstra biblicamente 7 passos, sendo o primeiro
a leitura da Biblia e afirma que o relacionamento com Deus é baseado na obediéncia do homem (WALTKE,
Bruce K. Buscar a vontade de Deus: uma ideia cristd ou paga? Tradugdo de Haroldo Janzen. Sdo Paulo: Vida

Nova, 2015).
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RESUMO

O presente artigo analisa o problema da degradag¢ao ambiental e demonstra como pode-
se encontrar base biblica consistente para o envolvimento do cristdo com a questdo
ambiental, bem como elencar atitudes praticas que o Corpo de Cristo e as comunidades
locais podem adotar para caminhar em dire¢do ao desenvolvimento sustentavel. Para tal,
foi apresentado definicdes e dados sobre a realidade da degradagao ambiental em todo
planeta; em seguida, bases biblicas sobre a necessidade do cuidado com a Criagdo e, a
partir desses textos, discorrido sobre prdxis missionais que guiam igrejas sustentaveis.
Dentre os resultados obtidos nessa pesquisa, destaca-se que as igrejas precisam caminhar
na direcdo de se tornarem cada vez mais sustentaveis, pois Deus deu o dominio da Criacdo
ao ser humano e o incumbiu de desenvolver suas potencialidades e preservar seus
recursos naturais.

Palavras-chave: Degradacdo ambiental. Mandato cultural. Criagdo. Desenvolvimento
sustentavel.

ABSTRACT

This article intents to analyze the problem of environmental degradation and
demonstrate how one can find a consistent biblical basis for Christian involvement with
the environmental issue, as well as listing practical attitudes that the Body of Christ and
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local communities can adopt to move towards to sustainable development. To this end,
definitions and data on the reality of environmental degradation across the planet will be
presented; then, biblical bases on the need to care for Creation will be presented and,
based on these texts, missional praxis will be discussed that will guide sustainable
churches. Among the results obtained in this research, it is highlighted that churches need
to walk in the direction of becoming increasingly sustainable, since God gave man the
domain of Creation and entrusted him with developing his potential and preserving his
natural resources.

Keywords: Environmental degradation. Cultural mandate. Creation. Sustainable
development.

INTRODUCAO

A degradacdo ambiental € um tema recorrente e diariamente abordado nos mais
diversos canais de comunicacdo conhecidos pela sociedade, como, por exemplo, jornais,
revistas, programas telejornalisticos, redes sociais, entre outros.> Uma vez que os assuntos
envolvendo as questdes ambientais permanecem sendo noticiados majoritariamente de
maneira negativa, percebe-se que é necessaria a conscientizacdo da populagdo, pois, dessa
maneira, as geragoes futuras possuirdo garantia de sobrevivéncia e qualidade de vida.

E possivel observar a relevante indiferenca apresentada pelos cristdos e suas instituicdes
quanto aos assuntos ecoldgicos. Tal falta de interesse e posicionamento sdo justificados,
segundo Klein e Proenga por razdes como:

a) falta de conhecimento sobre a grande variedade e clareza de textos
biblicos que tratam direta ou indiretamente sobre ecologia e, por
conseguinte, desconhecimento da teologia biblica da salvacdo; b) falta de
conhecimento da degradacdo ecoldgica em nivel global; c) formulacdo de
teologias equivocadas que desvalorizam o que é cria¢do.*

Diante disso, o objetivo deste artigo sera expor, tanto aos cristdos quanto as suas
instituicoes, a responsabilidade ambiental como um dever daqueles que dizem professar a fé
crista. Assim, num primeiro momento, serd abordada a necessidade de uma mudanca na visdo
crista de mundo e, posteriormente, serdo elencadas a¢des praticas resultantes de tal mudanca

A justificativa para a escolha do tema se da pela maneira que a sociedade do século atual
se desenvolveu, na qual inimeros individuos vivem no meio urbano no qual o ritmo acelerado
ndo permite a reflexdo sobre o assunto. Além disso, tal vivéncia no meio urbano, devido ao
alto consumo de informacdes, permite que o ser humano conheca diversas formas de compra
e venda disponiveis digital ou presencialmente, o que gera um consumo desenfreado e
desnecessario dos mais diversos departamentos conhecidos.®

3 KLEIN, Tania Aparecida Silva; PROENCA, Wander de Lara. Acdo contra a mudanca global do clima. In: BARRO,
Jorge Henrique; ZABATIERO, Julio Paulo Tavares Mantovani; SILVA, Wellinton Pereira (orgs.). Porque Deus
amou o mundo: igreja & ODS. Londrina: Descoberta, 2018, p. 303-304.

4 KLEIN; PROENCA, 2018, p. 311.

5 CUSTODIO, Marcos; CUNHA, Mauricio. Consumo e producdo responsaveis. In: BARRO, Jorge Henrique;
ZABATIERO, Julio Paulo Tavares Mantovani; SILVA, Wellinton Pereira (orgs.). Porque Deus amou o mundo:
igreja & ODS. Londrina: Descoberta, 2018, p. 282.
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1. DEGRADAGAO AMBIENTAL: DADOS E DEFINICOES

Para melhor compreender o significado de degradacdo ambiental, pode-se recorrer,
primeiramente, a Lei N2 6.938, de 31 de agosto de 1981, Art 39, Inciso Il, que define tal termo
como “a alteracdo adversa das caracteristicas do meio ambiente”.® Gomes Rubira afirma,
ainda, que o termo ndo possui sentido positivo em sua definicdo, mas que se refere apenas
aos impactos negativos dos quais o resultado final do processo é a diminuicdo da capacidade
produtiva de um ecossistema, tornando dificil o retorno do mesmo a um estado de utilidade
econdmica.’

Moraes e Jorddo posicionam o ser humano como parte dominante dos sistemas, no qual
tal dominio se torna negativo, uma vez que o homem? utiliza de tal poder para a geracdo de
um desequilibrio ambiental através do aumento de sua densidade populacional, a qual se
apresenta acima da capacidade de tolerdncia da natureza devido ao excesso de utilizacdo
necessdria para a sobrevivéncia humana e com isso exerce uma pressdao negativa cada vez
maior sobre o ambiente.’ Os autores Moraes e Jord3o apresentam alguns tipos de impactos
exercidos pelo homem:

[...] primeiro, o consumo de recursos naturais em ritmo mais acelerado do
que aquele no qual eles podem ser renovados pelo sistema ecoldgico;
segundo, pela geracdo de produtos residuais em quantidades maiores do que
as que podem ser integradas ao ciclo natural de nutrientes. Além desses dois
impactos, o homem chega até a introduzir materiais téxicos no sistema
ecoldgico que tolhem e destroem as forgas naturais.°

A seguir, serdo citados diversos impactos da acdo do homem em diferentes areas de
atuacdo, demonstrando como o ser humano é o principal agente causador da degradacdo
ambiental. Inicialmente, um exemplo desse impacto exercido pelo homem é a situagéo hidrica
brasileira e suas consequéncias nas diversas areas da vida humana, sobretudo nas questdes
de saude publica, que sdo afetadas por acées como: 1) sistema de agua e de esgotos sanitdrios
precarios; 2) uso excessivo de defensivos agricolas; e 3) destino inadequado de residuos
organicos e inorganicos, entre outras atividades humanas inadequadas ao suporte natural
disponivel a sobrevivéncia humana e ecolégica.!! Conforme a plataforma do projeto
Mapbiomas, a retragdo da superficie coberta com agua no Brasil caiu de quase 20 milhdes de
hectares para 16,6 milhGes de hectares desde o inicio dos anos 90 até o ano de 2020, sendo

6 BRASIL. Lei 6.938, de 31 de agosto de 1981. Dispde sobre a Politica Nacional do Meio Ambiente, seus fins e
mecanismos de formulagdo e aplicagdo, e dd outras providéncias.

7 GOMES RUBIRA, Felipe. “Defini¢do e diferenciacdo dos conceitos de dreas verdes/espacos livres e degradacio
ambiental/impacto ambiental”. Caderno de Geografia, v.26, n.45, p.134-150. Belo Horizonte, 2016. p. 141.

8 A expressdo ‘homem’ aqui, serd utilizada no sentido de ser humano e n3o no sentido de género. Quando indicar
género havera a informag¢dao em nota.

® MORAES, Danielle S. de L.; JORDAO, Berenice Q. J. Degradacio de recursos hidricos e seus efeitos sobre a satde
humana. Revista Saude Publica. v.36, n.3, p.370-374. Sdo Paulo, 2002, p. 371.

10 MORAES; JORDAO, 2002, p. 371.

11 MORAES; JORDAO, 2002, p. 371.
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assim, “a perda de 3,1 milhdes de hectares em 30 anos equivale a uma vez e meia a superficie
de dgua de toda regido nordeste em 2020”.12

Pode-se citar, também, as questdes climdticas, sobre as quais, segundo Klein e Proenca,
as acdes humanas geram o aquecimento global, que afeta “os padrbes de evaporacgdo e
precipitacdo, causando violentas chuvas ou secas mais longas e intensas, especialmente nas
regides tropicais e subtropicais”.’> Exemplo citado por, Klein e Proenca é a utilizagdo de
energia fossil, base da economia, que gera o aumento da temperatura global por apresentar
“uma produc3do agricola ndo sustentdvel e o mal uso da terra e desmatamento”.*

Além disso, Pais, Silva e Ferreira, comentam sobre a moderniza¢do da agricultura, que
ocasiona a degradacdo ambiental através do desmatamento e do uso de produtos toxicos e
de maquindrios que compactam o solo, destacando, ainda, como responsdveis pela
degradacao as prdticas ofensivas ao solo, das quais citam os descuidos referentes aos residuos
gerados com a atividade agropecuaria.'®

O desmatamento é outro exemplo de degradacdo ambiental. Segundo dados do Projeto
MapBiomas, apenas no ano de 2020 o Brasil apresentou 1.428.485 ha de drea desmatada.®
Outros dados relevantes, relacionados a desmatamentos e queimadas, sdo os levantados pelo
Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE), que apresentam registros, levantados no
periodo entre os anos de 2021 e 2022, de 192.453 focos de incéndio no Brasil, sendo 18,4%
apenas no Estado do Para.!’

Através de imagens de satélite e inteligéncia artificial, € possivel avaliar a evolucdo do
garimpo e da mineragdo industrial no territério brasileiro. Com tais tecnologias, a analise mais
recente feita pelo MapBiomas, entre 1985 e 2020, apresenta que a area minerada no Brasil
teve um aumento de seis vezes, ou seja, o salto foi de 31 mil hectares em 1985 para um total
de 206 mil hectares e ressalta ainda que “boa parte desse crescimento se deu mediante a
expans3o na floresta amazdnica”.*®

Diante de tais afirmacdes, pode-se analisar que o homem ¢é o principal causador da
degradacdo ocorrida no territorio brasileiro e mundial, o qual afeta diretamente as condi¢des
de sobrevivéncia das espécies, inclusive da espécie humana. Gomes Rubira afirma que a
degradacdao ambiental é causada pelo homem, por, na maioria das vezes, ndo respeitar os
limites suportados pela natureza, colocando em risco de extin¢do espécies vegetais e animais
e causando poluicio de diversos aspectos que geram riscos a saude do préprio homem.?
Infelizmente, como pontuam Schoenlein-Crusius e Almeida, hd uma estimativa de que, “se a

12 pROJETO MAPBIOMAS. Mapeamento anual da cobertura e uso da terra no Brasil (1985 - 2020). Destaques
Cerrado. Setembro de 2021.

13 KLEIN; PROENCA, 2018, p. 306.

14 KLEIN; PROENCA, 2018, p. 309.

15 pPAIS, Paloma S. M.; SILVA, Felipe de F.; FERREIRA, Douglas M. Degradacdo ambiental no Estado da Bahia: uma
aplicagdo da andlise multivariada. Geonordeste. n.1, p.1-21. Vigosa, 2012, p. 4.

16 PROJETO MAPBIOMAS.

17 INPE - Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais, 2020. Portal do Monitoramento de Queimadas e Incéndios
Florestais.

18 PROJETO MAPBIOMAS.

19 GUERRA; GUERRA, 1997, p. 184 apud GOMES RUBIRA, 2016, p.141
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situacdo ambiental permanecer como esta, até 2050 haverd a perda de 38 a 46% da
biodiversidade, o que caracteriza uma extingdo em massa”.?° Além de dados gerais da situacgio
do pais é importante considerar o que a Biblia expde sobre a responsabilidade cristd com
relacdo ao aspecto ambiental. Este serd o destaque do ponto que segue.

2. A BASE BIBLICA PARA A RESPONSABILIDADE CRISTA E A QUESTAO DA
DEGRADAGAO AMBIENTAL

Pode-se inferir que um dos motivos da aparente falta de interesse dos cristaos e igrejas
locais nas questdes ambientais é o equivoco dos mesmos em sua visdo cristd de mundo. Como
comentam Klein e Proenca,

No periodo mais contemporaneo, destaca-se a visdo teoldgica gndstica-crista
[...]. Nesse modelo, volta-se o olhar para o que se considera espiritual ou
celeste, com acentuado desprezo ao que se entende como material ou
césmico. Assim, desenvolve-se uma escatologia que celebra as catdstrofes
ambientais como sinais apocalipticos que anunciam a proximidade de um
novo advento de Jesus. Em um fatalismo teoldgico, acredita-se que a Terra
ja estd destinada ao caos, desestimulando-se com isso qualquer acdao ou
intervencdo de cuidado ambiental.

Enquanto muitos assumem uma visao dualista e encaram que o cristdo deve se
preocupar apenas com o espiritual e rejeitar qualquer preocupa¢do com o que seria material,
para Cunha, o “homem como mordomo regente da criacdo” é um elemento essencial da
cosmovisao cristd, e esse entendimento “estabelece as bases para uma ética cristd no manejo
ambiental”??:

Para a visdo crista de mundo, a maneira como o homem administra os
recursos naturais esta submetido ao senhorio e a soberania de Deus, e em
obediéncia aos seus principios. Desse modo, toda a¢do humana no meio
ambiente deve ter um componente moral e teocéntrico, ou seja, ha limites
éticos para essa acdo, a luz do bem comum para as futuras geracdes.?

Assim, uma visdo cristd de mundo, ou uma cosmovisao crista saudavel, deveria impor
limites para a agdo humana no meio ambiente, restringindo as agdes de mercado e de
interesse puramente financeiros e levando o cristdo a uma busca pelo bem comum e pela
celebracdo da criacdo como obra de Deus,?* o que, consequentemente, levaria os cristdos e
as comunidades locais a desenvolver um interesse maior pelas questées ambientais.

Mas, afinal, quais sao as bases biblicas para o desenvolvimento de tal visdo de mundo?
Para iniciar uma discussao sobre a tematica, pode-se analisar trés diferentes textos que dao

20 SCHOENLEIN-CRUSIUS, Iracema Helena; ALMEIDA, Maria Aparecida de Andrade. Vida terrestre. In: BARRO,
Jorge Henrique; ZABATIERO, Julio Paulo Tavares Mantovani; SILVA, Wellinton Pereira (orgs.). Porque Deus
amou o mundo: igreja & ODS. Londrina: Descoberta, 2018, p. 350.

21 KLEIN; PROENCA, 2018, p. 313.

22 CUNHA, Mauricio. O Reino de Deus e a transformag3o social: fundamentos, principios e ferramentas. Vigosa:
Ultimato, 2018, p. 54, 61.

23 CUNHA, 2018, p. 61.

24 CUNHA, 2018, p. 61.

O
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base para os entendimentos sobre a responsabilidade ambiental cristd e o problema da
degradacdao ambiental. Estes seguem abaixo

2.1 Génesis 1.26-28: o0 mandato cultural

O primeiro texto a ser analisado é o da criacdo do ser humano, em Génesis 1.26-28, em
gue esta escrito o seguinte:

E Deus disse: — Fagcamos o ser humano a nossa imagem, conforme a nossa
semelhanca. Tenha ele dominio sobre os peixes do mar, sobre as aves dos
céus, sobre os animais domésticos, sobre toda a terra e sobre todos os
animais que rastejam pela terra. Assim Deus criou o ser humano a sua
imagem, a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou. E Deus os
abencoou e lIhes disse: — Sejam fecundos, multipliguem-se, encham a terra
e sujeitem-na. Tenham dominio sobre os peixes do mar, sobre as aves dos
céus e sobre todo animal que rasteja pela terra. (grifo nosso)®
Como explicado por Anthony Hoekema, quando Deus cria o ser humano, o coloca numa
triplice relagdo: 1) Homem e Deus; 2) Homem e semelhante; e 3) Homem e criacdo. A alianca
do homem com a criagado, relacdo que mais importa neste artigo, é referida nos conceitos de
dominar e sujeitar, que indicam o senhorio do ser humano sobre a natureza, conhecido, na
teologia, como o mandato cultural.?®
Todavia, desde o principio, o conceito de dominio, apesar de remeter a este senhorio,
nao remete a exploragao da natureza, pois Deus legitimou o uso dos recursos naturais pelos
seres humanos, mas ndo autorizou nenhuma espécie de abuso por parte dos mesmos.?” Como
explicam os autores Custddio e Cunha, os recursos naturais que Deus disponibilizou ao
homem devem ser administrados e utilizados de maneira justa e responsavel, pois, no ato da
Criagdo, Ele proporcionou condigdes para que sejam suficientes para todos; logo, “ndo cabe
ao cristdo ostentar ou desperdicar recursos, mas viver uma vida diligente e simples”.?8
Assim, segundo o mandato cultural, o homem é descrito como um vice-regente ou
representante de Deus na terra, possuindo a tarefa de desenvolver, de maneira sustentavel,
as potencialidades da criacdo, seja na agricultura, horticultura, criacdo de animais, arte,

tecnologia, entre outros.?®

2.2 Génesis 2.15,19-20: a administra¢ao do jardim

0 Senhor Deus tomou 0 homem e o colocou no jardim do Eden para o cultivar
e o guardar. [...] Havendo, pois, o Senhor Deus formado da terra todos os
animais do campo e todas as aves dos céus, trouxe-os a Ad3o, para ver que
nome lhes daria; e o nome que ele desse a todos os seres vivos, esse seria 0

% Todos os textos biblicos citados seguirdo a traducdo Nova Almeida Atualizada (NAA), salvo quando indicado o
contrario.

26 HOEKEMA, Anthony. Criados a imagem de Deus. 3.ed. S3o Paulo: Cultura Crist3, 2018, p. 91.

27 WENHAM, G. J. Génesis. In: CARSON, D. A. [et al.]. Comentario biblico: Vida Nova. S3o Paulo: Vida Nova, 2009,
p. 102.

28 CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 293.

2 HOEKEMA, 2018, p. 94-95.
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nome deles. O homem deu nome a todos os animais domésticos, as aves dos
céus e a todos os animais selvagens; mas para o homem ndo se achava uma
auxiliadora que fosse semelhante a ele (Gn 2.15, 19-20; grifo nosso).

O segundo texto objeto de andlise revela como Deus deu ao homem o trabalho de
administrar o jardim, pois ele deveria cultivar, guardar e dar nome aos animais. Para Cunha e
Wood, esse texto remete ao fato de Deus estar convidando o homem para iniciar a fungao de
administrar e desenvolver a natureza, assim, “o homem foi criado para cuidar do jardim e o
jardim foi criado para responder as necessidades do homem?”.3°

Além disso, Derek Kidner defende que dar nome aos animais € uma a¢do que demonstra
a soberania do homem sobre aquilo que ele via;*! todavia, Wenham alerta que, apesar dos
animais estarem debaixo da autoridade humana, o texto nao indica que os mesmos deveriam
ser explorados.3? Outros textos que podem auxiliar no conceito da soberania e administracdo
do homem sobre a criacdo sao:

Fizeste-o, no entanto, por um pouco, menor do que Deus e de gléria e de
honra o coroaste. Deste-lhe dominio sobre as obras da tua mao e sob seus
pés tudo lhe puseste: ovelhas e bois, todos, e também os animais do campo;
as aves do céu, os peixes do mar e tudo o que percorre as veredas dos mares
(SI 8.5-8).

Os céus sdo os céus do Senhor, mas a terra ele deu aos filhos dos homens (Sl
115.16).

O homem, entdo, foi criado para dominar sobre a natureza como representante de Deus
na terra, incumbido da missdo de desenvolver suas potencialidades sem explora-la ou destrui-
la. Todavia, ndo é isso que se observa, hoje em dia, da relacdo do homem com a criagdo. Como
comenta Anthony Hoekema, o homem ndo obedece a Deus no que diz respeito ao dominio
sobre a natureza, mas a utiliza descaradamente para seus propdsitos egoistas:

Explora os recursos naturais sem preocupar-se com o futuro: derruba
florestas sem reflorestamento, planta sem o rodizio de culturas, deixa de
tomar medidas para evitar a erosdo do solo. Suas fabricas poluem rios e
lagos, suas chaminés poluem o ar — e ninguém parece se preocupar.*

O que ocorreu na histéria humana que fez o homem se distanciar tanto de seu propdsito
para com a criagao? A resposta € uma sé: o evento da Queda. Este é o destaque do subponto

que segue.

2.3 Génesis 3.17-19: espinhos e ervas daninhas

No terceiro capitulo do Livro de Génesis, pode ser encontrado o relato da Queda da
humanidade: Ad3o e Eva em desobediéncia a Deus, comem do fruto da Arvore do
conhecimento do bem e do mal. Esse pecado do primeiro casal tem sérias consequéncias para

30 CUNHA, Mauricio; WOOD, Beth A. O reino entre nés: a transformacdo de comunidades pelo evangelho
integral. 3.ed. Vicosa: Ultimato, 2019, p. 29.
31 KIDNER, Derek. Génesis: introduc3o e comentdrio. S3o Paulo: Vida Nova, 1979, p. 61.

32 WENHAM, 2009, p. 104.

3 HOEKEMA, 2018, p. 101.
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a humanidade: 1) quebra da alianca com Deus - v. 8, 10; 2) quebra da alianga com o préximo
- v. 12; 3) dores no parto e desequilibrio nas relagdes - v. 16; 4) cansaco e dificuldade no
trabalho - v. 19; 5) morte - v. 22; e 6) expulsdo do jardim - v. 23-24,

N3o obstante, contrariando a visdo teoldgica gnodstica-cristd, mencionada
anteriormente, é importante destacar que a Queda ndo teve apenas consequéncias
espirituais, mas ela teve abrangéncia césmica: toda a criagao foi afetada pelo pecado:

E a Addo disse: — Por ter dado ouvidos a voz de sua mulher e comido da
arvore que eu havia ordenado que ndo comesse, maldita é a terra por sua
causa; em fadigas vocé obtera dela o sustento durante os dias de sua vida.
Ela produzirag também espinhos e ervas daninhas, e vocé comerd a erva do
campo (Gn 3.17-19; grifo nosso).

Desde os espinhos e ervas daninhas do solo, até as enchentes, terremotos, germes,
viroses e doencas s3o fruto do pecado (Rm 8.18-22).34 Esta quebra de alianca com a criagdo é
muito bem trabalhada na literatura de Herman Melville, que, em seu classico Moby Dick,
retrata o ddio do Capitdo Ahab pela grande baleia branca, que pode ser interpretado como
uma metafora da indisposicdo do homem com a criagdo de Deus:

Tudo o que mais enlouquece e atormenta; tudo o que alvoroga a quietude
das coisas; toda a verdade com certa malicia; tudo o que destrdi o vigor e
endurece o cérebro; tudo o que ha de sutilmente demoniaco na vida e no
pensamento; em suma, toda a maldade, para Ahab, se tornava visivel,
personificada e passivel de ser enfrentada em Moby Dick.®
Assim, ao quebrar a alianga com a criagdo e afastar-se do propdsito de Deus para seu
dominio sobre ela, o homem torna-se inapto para governar sobre a natureza, uma vez que ele
mesmo estd desgovernado e isso é demonstrado pelos tristes recordes humanos de
exploracdo de seus recursos naturais.3®
Logo, conclui-se essa secao defendendo o seguinte: ao mesmo tempo em que o homem
foi criado para governar sobre a criacdo e administra-la como representante de Deus, o evento
da Queda teve proporgbes cédsmicas e a propria natureza sofre com as consequéncias
causadas por ela. E é gracas a esse entendimento que os primeiros capitulos do livro de
Génesis evidenciam proporcionam que os cristaos e as igrejas devem se preocupar com as
guestdes ambientais e os problemas de degradacdao ambiental, adotando acdes praticas que
reflitam, minimamente, o cuidado que Deus espera que seu povo tenha com sua criacdo,
assunto descrito no préximo topico.

3 £ interessante notar que, na Epopeia de Gilgamesh, “o lugar paradisiaco é descrito como um lugar em que as
plantas e as arvores produzem gemas e pedras preciosas em vez de espinhos e ervas daninhas” (WALTON,
John H.; MATTHEWS, Victor H.; CHAVALAS, Mark W. Comentario histérico-cultural da Biblia: Antigo
Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2018, p. 38).

35 MELVILLE, Herman. Moby Dick, ou A baleia. S3o Paulo: 34, 2019, p. 198.

36 KIDNER, 1979, p. 49. Tanto para Kidner (p. 67) quanto para Warren Wiersbe (WIERSBE, Warren W. Comentdrio
Biblico Expositivo: Antigo Testamento: volume I, Pentateuco. Santo André: Geografica, 2006, p. 19), Jesus é
a figura que representa a ideia de dominio que o homem deveria exercer sobre a natureza (Mt 17.24-27;
26.69-75; Mc 1.13; 11.2-7; Lc 5.1-7; Jo 21.1-6).
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3. PRAXIS MISSIONAIS DE UMA IGREJA SUSTENTAVEL

Diante da realidade da degradagao ambiental que a criagao vem sofrendo e das bases
biblicas apresentadas, defende-se que as comunidades cristds precisam se tornar igrejas
sustentdveis; ou seja, igrejas que busquem o desenvolvimento sustentavel dos recursos
naturais que Deus disponibilizou ao homem.3?

Ambientalmente falando, uma vez que a degradagao ambiental tem-se tornado um
problema de saude publica, o desenvolvimento sustentdvel deixou de ser uma bandeira
defendida apenas por ambientalistas fervorosos, mas se tornou uma necessidade de toda
sociedade.3® J4 analisando do viés biblico e teoldgico, Custddio e Cunha encontram em José,
administrador do Egito, um exemplo de gestdo sustentavel e uso eficiente de recursos (Gn
41.33-36; 47-49; 53-54);3° além disso, os autores também defendem o desenvolvimento
sustentdvel com base no conceito biblico de Shalom, que, segundo eles, seria o “completo
bem-estar bio-psico-socio-espiritual, a partir de uma ideia de ‘saude total’, [...] que diz respeito
a uma abordagem holistica, abrangente e integrada da realidade”.*®

Dessa maneira, tendo em vista que a diversidade bioldgica e os servicos ecossistémicos
sdo essenciais para a vida humana e majoritariamente insubstituiveis, e que,
consequentemente, sdo necessarias acdes que abordem corretamente essas caracteristicas;*
serdo elencadas algumas atitudes a serem tomadas tanto por comunidades locais quanto por
cristdos individuais que poderdo propiciar a criagdo de igrejas sustentaveis e engajadas com o
desenvolvimento correto das potencialidades da criacdo.

3.1 Mudanga de visao

Inicialmente, faz-se necessario rever a maneira como os cristdos e as igrejas enxergam
as questdes ambientais do nosso planeta. Como ja mencionado, deve-se abandonar a visao
“gndstico-cristd” e dualista do mundo, que denomina o espiritual como mais importante e o
material como irrelevante. Ao invés disso, a igreja deve encarar que o sagrado “diz respeito a
todas as dimensodes da vida, trazendo uma visdo completamente diferenciada da relagdo do
ser humano com o mundo criado”.*?

Quando se muda a visao de mundo, o cristdao entende que o homem ndo é apenas um
consumidor de recursos naturais, muito menos uma vitima adoradora da natureza, mas o
mordomo regente da Criac30.*® Enxergando o mundo dessa maneira, pode-se realizar o que

Hoekema propde:

37 Entende-se desenvolvimento sustentdvel como o desenvolvimento “que n3o esgota os recursos para o futuro,
e demanda um esforgo conjunto para a construgao de um futuro inclusivo, resiliente e sustentavel para todas
as pessoas e todo o planeta” (CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 288).

38 MORAES; JORDAO, 2002, p. 374.

39 CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 289.

40 CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 292.

41 ANDRADE, Daniel C.; ROMEIRO, Ademar R. “Degradacio Ambiental e Teoria Econdmica: Algumas Reflexdes
sobre uma “Economia dos Ecossistemas”. Revista EconomiA. v.12, n.1, p.3—-26. Brasilia, 2011, p. 5.

42 CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 291.

43 CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 291.
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Devemos preservar os recursos naturais e fazer o melhor uso possivel deles.
Devemos evitar a erosdo do solo, a destruicdo temeraria das florestas, o uso
irresponsdvel da energia, a poluicdo dos rios e dos lagos e a poluicdo do ar
gue respiramos. Devemos ser mordomos da terra e de tudo o que ha nela e
promover tudo o que venha a preservar a sua utilidade e beleza para a gldria
de Deus.*

3.2 Mudanga de habitos

Como consequéncia da mudanca de visdo, o cristdo precisa mudar também seus habitos
com relagdo ao meio ambiente. Ele deve agir de forma sustentavel cotidianamente para nao
esquecer o chamado de Deus para cuidar da natureza e para demonstrar que sua fé se importa
com a criacdo amada e cuidada por Deus.*

Custddio e Cunha enumeram alguns habitos que os cristdos podem adotar no dia a dia
para colaborar com o desenvolvimento sustentdvel do planeta:*® 1) fechar a torneira ao
escovar os dentes; 2) ndo utilizar o esguicho para limpar a calcada; 3) eliminar vazamentos; 4)
recusar embalagens desnecessdrias; 5) levar baterias usadas aos postos de coleta; 6) ndo
desperdicar alimento; 7) separar corretamente o lixo para a reciclagem; 8) reciclar materiais;
9) comprar somente o necessario; 10) comprar produtos ambientalmente corretos; e 11)
exercer a cidadania e cobrar providéncias dos governantes.

Klein e Proenca também listam algumas dessas atitudes:*” 1) desenvolver uma
espiritualidade que contemple a criagdo; 2) desenvolver uma educagao crista que promova o
meio ambiente; e 3) desenvolver aliangas estratégicas para o cuidado com o meio ambiente.

3.3 Promover conhecimento

Infelizmente, como denunciam Klein e Proenca, questdes ambientais e de cuidado com
a criacdo sao temas praticamente ausentes em todos os materiais produzidos para o ensino
da igreja, desde confissdes de fé e estudos biblicos até sermdes e pregacdes.*® Algumas
opc¢Oes para que as igrejas possam tornar-se multiplicadoras de conhecimento nessa area sao:
1) promover cursos e palestras sobre o tema; 2) utilizar as redes sociais para tratar do assunto;
e 3) promover momentos especificos de debate e discussao teoldgica sobre o meio ambiente.

3.4 Mobilizar a comunidade

As igrejas locais que possuem, pelo menos, um pouco de influéncia nas comunidades
em que estdo inseridas e, portanto, podem mobilizar essas mesmas comunidades para a

4 HOEKEMA, 2018, p. 96.

45 CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 295-296.
46 CUSTODIO; CUNHA, 2018, p. 297-300.
47 KLEIN; PROENCA, 2018, p. 318-321.

“8 KLEIN; PROENCA, 2018, p. 317.
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mudanga de habitos, agdes pontuais e, quando necessario, pressionar as autoridades politicas
e governamentais para a resolucdo de problemas ambientais.*

Existem diversas organizacGes sérias que buscam o bem-estar da populagdo realizando
acoes ecoldgicas e de desenvolvimento sustentavel. As comunidades locais podem entrar em
parceria com tais organiza¢Oes oferecendo seu espago para cursos e palestras ou ajudando
com mado de obra voluntaria. Infelizmente, como pontua Barro, muitos lideres cristdos
apresentam resisténcia para realizar tais parcerias; dentre os motivos dessa resisténcia estdo:
1) ndo possuir o controle total sobre a ac3o e 2) n3o ser algo iniciado pela igreja local.>®

Diante destes destaques, observa-se que os cristdos precisam manter em mente a
promessa de Isaias 65.17: "Pois eis que eu crio novos céus e nova terra; e ndo havera
lembranga das coisas passadas, jamais havera memdria delas”. Deve-se entender, a luz da
Biblia, que a Criacdo nao sera destruida no fim dos tempos, mas restaurada, logo, “como
cristdos hoje podemos e devemos viver a esperanca e a expectativa desse Deus que cria novos
céus e nova terra”.>!

Assim, diante dessa expectativa escatoldgica, o cristdo ndo pode virar as costas para a
Criacdo de Deus como algo ruim ou que sera destruida no fim de tudo; antes, deve agir como
o mordomo que cuida do jardim da melhor forma que pode, mesmo com os espinhos e ervas
daninhas, enquanto aguarda o retorno de seu Senhor, que restaurara todas as coisas.

CONSIDERAGOES FINAIS

Dentre os resultados obtidos neste trabalho, destacam-se: 1) o levantamento de dados
guanto a realidade da degradacdo ambiental em questdes como a crise hidrica, o clima, as
praticas ofensivas ao solo, o desmatamento e a mineracao; 2) a apresentacado de bases biblicas
solidas para a construgdo de uma visao crista de mundo que aponte para o cuidado com a
Criacdo; e 3) a listagem de diversas acGes praticas que podem ser adotadas por cristdos e
comunidades de fé em direcdo ao desenvolvimento sustentavel das potencialidades da
Criacao.

Observou-se que a realidade do prejuizo que as agdes humanas causam a Criagdo e a
realidade ambiental brasileira torna-se visivel através de dados coletados de plataformas
como do Projeto MapBiomas e do INPE (Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais). Tais
plataformas, através de tecnologias e pesquisadores especializados, disponibilizam esses
dados, a fim de que as autoridades e a populacdo possam realizar a¢Oes a fim de neutralizar
tais desequilibrios. Infelizmente, se a humanidade nao adquirir consciéncia ambiental e adotar
medidas preventivas e corretivas, a sobrevivéncia da fauna e da flora estard comprometida e,
como consequéncia, a propria vida humana se tornard conjuntamente sensivel por falta de
recursos essenciais a sobrevivéncia.

49 BARRO, Jorge Henrique. Cidades e comunidades sustentaveis. In: BARRO, Jorge Henrique; ZABATIERO, Julio
Paulo Tavares Mantovani; SILVA, Wellinton Pereira (orgs.). Porque Deus amou o mundo: igreja & ODS.
Londrina: Descoberta, 2018, p. 277.

50 BARRO, 2018, p. 278.

51 BARRO, 2018, p. 273.

O
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Como afirma John Stott, Deus deu o dominio da Terra a humanidade, e tal dominio serve
para que haja, através do homem, a expressado do cuidado do Criador no sustento da Criagao;
sendo assim, deve-se usufruir da criacdo com a finalidade de “prestar contas a Deus e servir
aos outros”, pois “seria ridiculo supor que Deus teria, primeiro, criado a terra para, entao,
entrega-la a nds, que a destruiriamos”.>?

Conclui-se, entdo, que, como afirmam Custddio e Cunha, “seja como multiplicadores de
conhecimento e agbes de sensibilizagdo nas comunidades onde estdo inseridas, ou como
centro de a¢bes para um consumo sustentavel”,>3 os cristdos e as instituicdes cristds possuem
o papel de ser “sal e luz” no que diz respeito ao cuidado da Criagdo e ao consumo responsavel,

pois “0s céus sdo os céus do Senhor, mas a terra ele deu aos filhos dos homens” (SI 115.16).
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SALMO 78: PROPAGANDAE (IN)VALIDACAO DO ISRAEL NORTE EM CHAVE
MONARQUICA JUDAITA
Psalm 78: Propaganda and (in)validation of Northern Israel in Judah's
monarchical key

Gustavo Albernaz!

RESUMO

Este artigo teve como objetivo analisar o Salmo 78 e investigar, com o auxilio da
arqueologia e da histéria que dela deriva, a possivel intencdo propagandistica da visdo
Deuteronomista sobre a monarquia unida sob a perspectiva de Juda em relagéo ao Israel
Norte. Neste sentido, o Unico lugar de culto, a eleicdo de Davi e a legitimac¢do da sua
descendéncia seriam as bases sociorreligiosas dessa construcdo teoldgica, pela qual se
exige a lealdade e fidelidade do povo a monarquia davidica como representante legal da
divindade. Assim, o Salmo 78 apresenta uma intencdo propagandistica clara de invalidar
a existéncia de Israel do Norte em favor da monarquia judaita.

Palavras-chave: Literatura poética. Salmos. Arqueologia. Salmo 78. Obra Histérica
Deuteronomista.

ABSTRACT

This article aims to analyze Psalm 78 and investigate, with the help of archeology and the
history that derives from it, the possible propagandistic intention of the Deuteronomist
vision of the united monarchy from the perspective of Judah in relation to Northern Israel.
In this sense, the only place of worship, the election of David and the legitimization of his
descent would be the socio-religious bases of this theological construction, which
demands the loyalty and fidelity of the people to the Davidic monarchy as the legal

1 Mestre em Teologia pelo Programa de Teologia Profissional da FABAPAR. E-mail:

gustavo.greenfruit@gmail.com



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

representative of the divinity. Thus, Psalm 78 had a clear propagandistic intention to
invalidate the existence of Northern Israel in favor of the Judah’s monarchy.

Keywords: Poetic Literature. Psalms. Archeology. Psalm 78. Deuteronomistic History.
INTRODUCAO

O presente levantamento serd dividido em trés partes. Primeiro, abordam-se aspectos
gerais sobre o Salmo 78, em seguida, sera feito um levantamento sobre a histéria da corrente
Deuteronémico-Deuteronomista (Dtn/Dtr) e sua possivel atuacdo no Salmo 78 e, por fim, sera
verificado os ganhos para a exegese, levando-se em consideracdo a histéria da pesquisa
arqueoldgica na Palestina e sua aplicacdo aos estudos biblicos. Por fim, este trabalho serd
encerrado com as conclusdes que se obteve apds as consideragdes apresentadas ao longo
deste artigo.

1. QUESTOES GERAIS SOBRE O SALMO 78

O Salmo 78 é o segundo salmo mais longo de toda a Biblia Hebraica. Ele faz parte da
colecdo de Asaf, na verdade o Salmo 78 fica no meio de toda a colecdo de Asaf e alguns até
sugerem que pode ser o centro de todo o Saltério.? Devido a sua importancia, é vasto o
nimero de comentarios e andlises exegéticas do Salmo 78. No entanto, as conclusdes ndo sdo
homogéneas. Nos préximos topicos mostram-se, através do levantamento prévio, as
principais conclusGes sobre a datag¢do, autoria e o género literario do Salmo 78.

1.1 Datagdo

O Salmo 78 tem sido muito trabalhado nas ultimas décadas, no entanto, isso ndo
significa que os estudiosos tenham chegado a um consenso sobre varios aspectos a seu
respeito. Um dos aspectos em debate é a questdo da sua datacdo. Alguns datam o Salmo 78
no periodo pds-exilio?, isto é, apds o edito de Ciro (538 a.C.). Isso porque, segundo eles, pode-
se reconhecer uma mistura de géneros no Salmo 78, sinal de dependéncia dos livros histéricos
do Antigo Testamento, dado que indicaria a composicdo tardia desse salmo.* Seria possivel

2 WEBER, Beat. Psalm 78 als "Mitte" dés Psalters? - einVersuche. Biblica, Vol. 88, No. 3, 2007, p. 324.

3 EWALD, Georg H. A. Commentary on the Psalms. Eugene: Wipf & Stock, 2007, p. 255-256; GUNKEL, Hermann.
Die Psalmen. Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht, 1986, p. 342; CARROLL, R. P. Psalm LXXVIII: vestiges of a
tribal polemic. Vetus Testamentum Vol. 21, Fasc. 2, Apr. 1971, p. 133-150; TREVES, M. The dates of the
Psalms: history and poetry in Ancient Israel. Pisa: Giardini, 1988, p. 67-68; FLINT, Peter W.; MILLER JR., Patric
D. (edit.). The book of Psalms: composition and reception. Leiden: Brill, 2005, p. 78; HOSSFELD, F.; ZENGER,
E. Psalms 51-100. Religious Studies Review, v. 33, n. 1, 2007, p. 57-64; CALDUCH-BENAGES, N.; LIESEN, J.
(edit.). History and identity: how Israel’s later authors viewed Its earlier history. Berlin/New York: Walter
de Gruyter, 2006, p. 39; ROMER, T. Palestra na Society of Biblical Literature Annual Meeting, 2002. In:
LEUCHTER, Mark. The Reference to Shiloh in Psalm 78. Hebrew Union College Annual Vol. 77. 2006, p. 4;
GARTNER, Judith. The Historical Psalms: A Study of Psalms 78; 105; 106; 135, and 136 as Key Hermeneutical
Texts in the Psalter. Hebrew Bible and Ancient Israel (HeBAl) Volume 4, 2015, p. 373-382; JONES, C. B.
Lessons learned: applying a hermeneutic of curiosity to Psalm 78. Perspective in Religious Studies, vol. 44,

2017, p. 173-183.

# GUNKEL, 1986, p. 342.
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identificar uma interdependéncia entre o Salmo 78 e outros textos, como por exemplo: 1
Samuel 4-6; 2 Samuel 7; 1 Reis 8; Jeremias 7 e o livro de Lamentac¢des, considerados de mao
Dtn-Dtr.>

Evidéncias de uma redagdo posterior ao Exilio segundo essa corrente de pensamento
s30: uma atitude anti-samaritana presente no texto®; rejeicdo de José e a elei¢do de Juda (que
se tornou o tema central do Dtr apds o exilio na disputa entre as comunidades judaica e
samaritana)’; o uso da histdria da salvacdo com o propdsito de devogdo e encorajamento, o
que é uma pratica tardia®; a formac3o da colecdo de Asaf’ (o Salmo 78 parece ter sido
construido especificamente para a colec30)'% e conter a tradi¢do murmurante das narrativas
do deserto, datada de época pds-exilica.!’ No entanto, pesa contra essa corrente de
pensamento o argumento de que nenhum autor consideraria a destruicdo do lugar de culto
em Silé como uma evidéncia da rejeigao de Deus se o Templo de Jerusalém também estivesse
destruido, o que invalida a tese do Salmo ser pds-exilico.!?

Outros autores, por sua vez, sugerem que o Salmo 78 é anterior ao Exilio.** No entanto,
divergem muito sobre em que século teria sido escrito o Salmo 78. Um grupo, por exemplo,
aloca este Salmo no século X a.C.** Tal grupo argumenta que o Salmo 78 n3o trata sobre a

> FLINT; MILLER, 2005, p. 78.

6 GUNKEL, 1986, p. 342.

7 CARROLL, 1971, p. 135.

8 EWALD, 2007, p. 255-256.

® GARTNER, 2015, p. 373-382.

10 JONES, 2017, p. 176-177.

11 ROMER In: LEUCHTER, 2006, p. 4.

12 LEONARD, Jeffery M. Inner-Biblical Allusions: Psalm 78 as a test case. Journal of Biblical Literature, Vol. 127,
N. 2, 2008, p. 259.

13 BRIGGS, C. A; BRIGGS, E. G. A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Psalms. 2 vols. International
Critical Commentary. Edinburgh: T & T Clark, 1906, n.p.; JUNKER, H. Die Entstehungszeit des Ps. 78 und des
Deuteronomiums. Biblica, vol 34, 1953, p. 487-500, p. 487-500; WEISER, A. Die Psalmen Il. Gottingen:
Vandenhoeck and Ruprecht, 1959, n.p.; MAILLOT, A.; LELIEVRE, A. Les Psaumes: Deuxiéme partie : Psaumes
51-100. Traduction, notes et commentaire. Geneva: Labor et Fides, 1966, n.p.; CAMPBELL, Anthony F. Psalm
78: a contribution to the Theology of Teth Century Israel. The Catholic Biblical Quarterly. Vol. 41. N. 1.
Janeiro/1979, p. 61; ANDERSON, A. A. The book of Psalms: 73-150 (The New Century Bible Commentary).
Grand Rapids: Eerdmans, 1980, p. 562; DAY, John. Pre-Deuteronomic Allusions to the Covenant in Hosea and
Psalm LXXVIII. VetusTestamentum. Vol. 36, Fasc. 1, Jan. 1986, p. 1-12; TATE, Marvin E. Word Biblical
Commentary: Vol. 20: Psalms 51-100. Dallas: Word Books, 1990, n.p.; LEE, A. C. C. The context and function
of the plagues tradition in Psalm 78. Journal for the Study of the Old Testament, vol. 15, 1990, p.83-89;
RAVASI, Gianfranco. Il Libro dei Salmi: Commento e attualizzazione. Vol |1 (51-100). 5.ed. Bologna: EDB, 1991,
p. 651-620; STERN, Philip. The Eighth Century Dating of Psalm 78 Re-argued. Hebrew Union College Annual,
Vol. 66, 1995, p. 41; SCHNIEDEWIND, W. M. How the Bible Became a Book: the textualization of Ancient
Israel. Cambridge: Cambridge University, 2005, p. 107-108; LEUCHTER, 2006, p. 6,20,31; ROSS, Allen P. A
commentary on the psalms. Vol 2 (42-89). Grand Rapids: Kregel, 2013, p. 649; LEONARD, 2008, p. 260;
STADELMANN, Luis I. L. Os Salmos da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 2015, p. 419; WEINGART, Kristin. Juda als
Sachwalter Israels Geschichts theologie nach dem Ende des Nordreiches In Hos 13 und Ps 78. Zeitschriftfiir
die alttestamentliche Wissenschaft. Vol 127(3), 2015, p. 440-458; TAMMUZ, Oded. Psalm 78: a case study in
redaction as propaganda. The Catholic Biblical Quarterly, Volume 79, N 2, April 2017, p. 205-221; KUGLER,
Gili. Not Moses, but David: Theology and politics in Psalm 78. Scottish Journal of Theology, Vol 73, 2020, p.
126-136.

14 CAMPBELL, 1979, p. 61; LEUCHTER, 2006, p. 6,20,31; ROSS, 2013, p. 649.
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queda de Israel Norte, j4 que em nenhum momento refere-se a aniquilacdo de Efraim.?
Tratar-se-ia, porém, sobre a transi¢ao “da antiga existéncia pré-monarquica tribal para a nova

”16 e por esse motivo o texto deveria ter sido originado no século X a.C.

monarquia davidica

Outro motivo, apontado por esses autores, refere-se a retdrica do Salmo 78. Essa
retorica, segundo esses autores, sé tem forga suficiente para convencer os destinatarios que
viram a destruicdo do templo de Sil6.!” Assim, o Salmo 78 teria sido escrito por volta de 930
a.C., quando o Israel do Norte ainda existia e préximo a rebelido que culminou, segundo o
proprio Salmo 78, na mudanca da habitacdo de YHWH de Sil6 para o Templo de Jerusalém.8

No entanto, os argumentos de tais autores parecem ser um pouco falhos. Eles ndo levam
em consideracdo que o processo de escrita em ambos os reinos teria sido iniciado,
provavelmente, a partir do século VIl a.C.*, e que, portanto, o Salmo 78 n3o poderia ser
anterior a essa data em sua forma final.?°

Além disso, dizer que o Salmo nao teria forga retdrica apds a queda de Israel do Norte
n3o parece ser plausivel, ja que ele trata de temas fundamentais (Libertacdo do Egito; Exodo;
Conquista da Terra), e que sao anteriores a destruicdo de Sild. Se tal argumento tiver razao,
perde-se a forca retdrica desses outros eventos que estdo distantes do pretenso periodo em
que foi escrito o Salmo 78.

No grupo de autores, que defendem uma datacdo pré-exilica do Salmo 78, encontram-
se os que defendem os séculos VIl e VII A.C. como o periodo de composicdo. Os que sdo a
favor de uma datacgdo no século VIl a.C. afirmam?! que o salmo dependeria de outras “fontes”,
como a atuacdo dos profetas Amods e Oséias (devido as referéncias a libertagdo do Egito) e do
salmo 49.%?

Também associam a composi¢ao do Salmo 78 as reformas realizadas no reinado de
Ezequias® (rei que deve ter subido ao trono em 715/714 a.C. e permaneceu Unico no trono
15 anos apds a campanha militar da Assiria (701 a.C.), sendo que Manassés, possivelmente,
tornou-se seu co-regente na Ultima década de governo)??, isso porque, segundo tais exegetas,

15 LEUCHTER, 2006, p. 6,20,31.

16 CAMPBELL, 1979, p. 61.

17 LEUCHTER, 2006, p. 6,20,31.

18 ROSS, 2013, p. 649.

19 FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia desenterrada: a nova visdo arqueoldgica do antigo Israel
e das origens nos seus textos sagrados. Petrépolis: Vozes, 2018, n.p.

201550 ndo quer dizer que nenhum texto biblico seja anterior ao século VIl a.C. - especialmente se considerarmos
pré-estdgios orais ou memdérias que foram retrabalhadas e incluidas nos textos como estdo agora. Mas o
século VIl a.C. parece marcar uma cesura em relagado a evolugdo da cultura dos escribas israelitas e judaitas
e, portanto, também de sua literatura (SCHMID, Konrad. The Biblical Writings in the Late Eighth Century BCE.
In: FARBER, Zev I.; WRIGHT, Jacob L. (edit.). Archaelogy and History of Eighth-Century Judah. Atlanta: SBL,
2018, p. 498).

21 JUNKER, 1953, p. 487-500; DAY, 1986, p. 1-12; LEE, 1990, p. 83-89; STERN, 1995, p. 41; LEONARD, 2008, p. 260;
WEINGART, 2015, p. 440-458.

22 STERN, 1995, p. 41.

23 LEONARD, 2008, p. 260.

24 NA'AMAN, Nadav. Hezekiah and the Kings of Assyria. Tel Aviv Journal of the Institute of Archaeology of Tel

Aviv University, Vol. 9, 1994, p. 238-239.
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o Salmo 78 reflete nitidamente um material Dtr ligado aos seus primeiros estagios, que
datavam da época de Ezequias no final do século VIl a.C.?°

Outro argumento utilizado pelo Dtr é o desconhecimento do autor do Salmo 78 das
“fontes” Elohista (fonte E) e Sacerdotal (fonte P), ja que este so se utiliza do relato das pregas
a partir do material Jahwista (fonte J), antes de ser associado as fontes “E” e “P”.?® No entanto,
pelo que pode ser depreendido do Salmo nao ha nenhuma referéncia clara aos profetas Amads
e Oséias, e mesmo se tivesse alguma dependéncia do SI 49 seria necessario aloca-lo no século
VIl a.C., o que por si s6 também nao sustenta a argumentacgao, ja que o Salmo 78 até poderia
depender do Salmo 49, mas isso ndo o coloca como necessariamente do século VIII a.C.
Ademais, “a nova hipdtese documentaria do Pentateuco é hoje amplamente considerada
obsoleta”?’ e ndo deve ser mais utilizada como um argumento valido para a datacdo do Salmo
78.

Por sua vez, os que sdo a favor de uma datac¢do no século VIl a.C.?8 sustentam que o
Salmo é posterior ao fim de Israel Norte e anterior a queda de Juda-Jerusalém, pois, no Salmo
78, “a monarquia judaica é apresentada como o ponto culminante do relacionamento de
Yahweh com seu povo”.?° Estes, ao que se pode concluir neste levantamento, estariam mais
proximos de uma datagdo precisa para o Salmo.

Tais exegetas apontam que o Salmo 78 nunca menciona a destruicdo do Templo®;
apresenta uma proximidade ideolégica com a corrente Dtr3'; n3o indica o fim da monarquia
judaita; estd ausente uma referéncia ao Exilio3?; referéncia a narrativa do Exodo33; critica ao
Israel Norte3*; e a exaltacdo da figura de Davi e sua dinastia s3o evidéncias da datacdo do
Salmo 78 no periodo josianico (séc. VIl a.C.). Desta maneira, entende-se, neste artigo, que a
possivel datacdo para um salmo tdo complexo como o 78 seja o século VIl a.C.

1.2 Autoria

Uma curiosidade sobre cada uma dessas propostas de datacdo é que elas observam o
Salmo 78 como uma obra Dtr. Até mesmo os que afirmam que esse Salmo seria um produto

25 JUNKER, 1953, p. 487-500.

2 DAY, 1986, p. 11.

27 MCKENZIE, S. L.; HAYNES, S. R. (eds.). To Each its Own Meaning: a introduction to Biblical Criticisms and their
Application. Louisville: Westminster, 1999, p. 49.

28 BRIGGS; BRIGGS, 1906, n.p.; WEISER, 1959, n.p.; MAILLOT; LELIEVRE, 1966, n.p.; ANDERSON, 1980, p. 562;
TATE, 1990, n.p.; RAVASI, 1991, p. 651-620; SCHNIEDEWIND, 2005, p. 107-108; STADELMANN, 2015, p. 419.

2 TATE, 1990, n.p.

30 WEISER, A. I Salmi: Parte seconda: 61-150. Brescia: Paideia, 2003, p. 592-593.

31 COIMBRA, A. Sales. As licdes da histéria de Israel (Salmo 78). Estudos Teoldgicos, Vol. 81. Vozes: Petrépolis,
2004, p. 51.

32 ANDERSON, 1980, p. 562

3 Como parte do esforco para promover as suas reformas, Josias apresentou a narrativa do Exodo para a elite
de seu reino (NA'AMAN, Nadav. The Israelite-Judahite Struggle for the Patrimony of Ancient Israel. Biblica.

Vol 91(1), 2010, p. 21-22).

34 SCHNIEDEWIND, 2005, p. 107-108.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

do séc. X A.C. admitem que ele possuiria uma teologia préxima da que foi desenvolvida pelo
Dtr.3®

Os comentaristas afirmam que “parece concebivel que o cantor (do Salmo 78) esteja
proximo dos circulos de alfabetizacdo Dtr”3¢. Para eles, o autor do Salmo quer apoiar no
passado a sua propria ideologia (Dtr¥’), que enfatiza a preeminéncia de Juda sobre Israel
Norte. O autor do Salmo 78 lembra a destruicdo de todas as bases sagradas do reino de Israel
Norte, dessa maneira ele prepara a eleicdo do reino de Juda, o santuario de Sido e a dinastia
de Davi.3®

Para esses exegetas, € evidente que “o autor é treinado na teologia da alianca, elemento
central no Deuterondmio, e segue seus esquemas para atualizar a histéria e transforma-la em
luz para o presente”.3° Além disso, a prépria colecdo dos Salmos de Asaf sofre uma influéncia
da corrente Dtr.*° A grande quest3o é: a qual geracdo Dtr/Dtr esse poema pertence? Essa
questdo sera analisada mais adiante neste artigo.

1.3 Género literario

N3o é uma tarefa simples identificar o género literdrio do Salmo 78.%! Diversos géneros
foram propostos para este Salmo. Entre eles, pode-se destacar a proposta que o identifica
como um salmo sapiencial*?, devido, principalmente, a sua introducdo (v.1-2)*3,e a sua
identificagdo como um salmo ndo-liturgico.**

Outro género proposto para o Salmo 78 é o género didatico.*® Exegetas que
argumentam a favor dessa linha afirmam que no Salmo 78 existe uma “divisdo perfeita do
texto em cenas historicas individuais com uma verdade teoldgica distinta para mostrar a
orientacdo didatica e homilética do salmo”.*® Nesse sentido, o Salmo 78 traria ensinamentos
a partir dos eventos histdricos nele retratados.

35 CAMPBELL, 1979, p. 79.

36 KRAUS, Hans-Joachim. Psalms 60-150: Continental Commentaries. Minneapolis: Augsburg Fortress, 1989, p.
123.

37 ROMER, Thomas. A chamada histéria deuteronomista: introducio sociolégica, histdrica e literaria. Petrépolis:
Vozes, 2008, p. 64.

38 GONZALEZ, Angel. El libro de los Salmos. Barcelona: Herder, 1965, p. 362.

39 GONZALEZ, 1965, p. 363.

40 SIQUEIRA, T. Machado (org.). Salmos de Asaf (S| 50; 73-83). Estudos Teoldgicos, Vol. 81. Vozes: Petrdpolis,
2004, p. 7-8.

41 GERSTENBERGER, Erhard S. The Forms of the Old Testament Literature: Psalms, Part 2, and Lamentations.
Grand Rapids / Cambridge: Eerdmans, 2001, p. 98.

42 MOWINCKEL, Sigmund. The Psalms in Israel’s Worship. Vol. 1. Oxford: Basil Blackwell, 1962, p. 74-75,112;
HAYS, Rebecca W. P. Trauma, Remembrance, and Healing: The Meeting of Wisdom and History in Psalm 78.
Journal for the Study of The Old Testament. Vol 41.2, 2016, p. 184.

43 HAYS, 2016, p. 184.

44 MOWINCKEL, 1962, p. 74-75.

4> BRIGGS; BRIGGS, 1906, n.p.; WEISER, 1959, n.p.; GONZALEZ, 1965, p. 34; CARROLL, 1971, p. 133-150; DAHOOD,
M. Psalms Il 51-100 (The Anchor Yale Bible Commentaries). Londres: Yale University, 1995, p. 234-248;
GERSTENBERGER, 2001, p. 98.; ALTER, Robert. The book of Psalms: a translation with commentary. New York:

Norton, 2009, n.p.

46 GERSTENBERGER, 2001, p. 98.
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Outrossim, vale destacar os que defendem que o Salmo 78 é um salmo histérico?’, pois
“enfatizam a reflexdo que o povo faz de sua prépria histéria.*® O Salmo 78 se aproxima muito
deste género ja que trata do inicio e dos primeiros eventos da existéncia de Israel. Fala do
Deus de Israel se revelando na histdria de seus atos. Nestes eventos, Ele intervém a favor de
seu povo. S3o essas grandes obras de YHWH com as quais Israel se relaciona constantemente
no livro de Salmos e sobre as quais a sua vida é baseada.*

Assim, o salmista “pratica a memaria, ndo para contar o passado, mas para estimular o
tipo de lembranca que leva a mudancga”.>® Desta maneira, “os salmos histéricos representam
muito mais do que uma mera releitura da Tora. Cada um deles é baseado (...) [em] eventos
selecionados a partir do contexto narrativo do Pentateuco e reinterpretados”>!, empregado a
memoria coletiva para seguir uma agenda nacional ou mensagem teoldgica. Essa a revisao
retrospectiva visa justificar a estrutura sdcio-politica presente? (seria essa uma func¢do do
Salmo 78?).>3

1.4 Estruturagao e comentarios

Existem varias propostas de divisdo para o Salmo 78. Algumas dividem o salmo em
apenas trés sec¢oes: o prologo (vv.1-11) e duas partes que perpassam a histéria da salvacdo de
Israel (v.12-39 e 40-72).

Seguindo o mesmo numero de seg¢des, encontra-se a proposta de que o Salmo seja
seccionado da seguinte maneira: introdugdo (vv.1b-8); Parte I: A¢Ges salvificas de Javé,
infidelidade de Israel e juizo divino (vv.9-64); Parte Il: Novas e decisivas acGes de Javé (vv.65-
72). Ou: Introducdo Sapiencial (vv.1-2); Grande Promessa Teoldgica (vv.3 -12); e O Grande
Credo Histérico (vv.13-72). Visto que tais divisGes parecem ser bem genéricas, aproxima-se de
outra proposta que chama bastante atencdo, pois, além de seccionar de forma mais
satisfatdria, em sete partes, consegue mostrar os paralelos entre as partes1e7,2e6,3 e 5.

1.4.1 Introdugdo do Salmo: o conhecimento das maravilhas operadas pelo
Senhor leva a observancia de Seus preceitos (vv.1-8)
A introducdo exorta as geragGes presentes e futuras a “decifrar e atualizar a mensagem

dos eventos salvificos para preserva-los do esquecimento e, (...) possibilitar sua revelagdo

47 KRAUS, 1989, p. 59-60; GREENSTEIN, Edward L. Mixing Memory and Design: Reading Psalm 78. Prooftexts.
Vol. 10, No. 2, Tenth Anniversary Volume, Part 2, 1990, p. 197; RAVASI, 1991, p. 1001; GARTNER, 2015, p.
373.

48 GARTNER, 2015, p. 373.

49 KRAUS, 1989, p. 59-60.

50 GREENSTEIN, 1990, p. 197.

51 GARTNER, 2015, p. 373.

52 KUGLER, 2020, p. 132.

33 por fim, é préprio lembrar que Giinkel classifica este salmo como um “poema misto”, nesse sentido o S| 78
seria uma mistura de géneros (salmo sapiencial + salmo histérico, por exemplo) (GUNKEL, Hermann.
Introduction to Psalms: the genres of the religious lyric of Israel. Macon: Mercer University, 1998, p. 60).

54 A estrutura do Salmo 78 apresentada neste artigo foi proposta por ZAKOVITCH, Y. ‘He Chose the Tribe of
Judah... He Chose David His Servant’: Psalm 78 —Sources, Structure, Meaning, and Purport, in BARON, H.;
LIPSHITZ, A. (ed.). David King of Israel is Alive and Enduring? Vetus Testamentum, vol 50, 1997, p. 169.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

continua e sua aplicacdo pratica”.>> No inicio do Salmo (v.1), o salmista se dirige a todo o povo,
no estilo de um sabio que propde um ensino.”® Um autor sugere que o inicio seria “uma
reminiscéncia de textos poéticos didaticos como o cantico de Moisés (Dt32)”.>’

O substantivo “parabola” (7¥n) no v.2 pode ser uma tradugdo aceitavel, mas “conto”
(story) parece ser uma traducdo mais plausivel.*J4 os substantivos “preceito” (NiTy) e
“instrugdo” (Min) no v.5, podem ter uma conotagdo Dtr*°, devido a sua énfase na Tora (n1in).
O que torna o Salmo 78 muito interessante, visto que “parabola” (7un), substantivo que
aparece no inicio do texto, tem aspectos sapienciais. Assim, a sabedoria e a Tord tém no Salmo
78 uma perpendicularidade concisa.®®

1.4.2 Efraim foi punido porque deixou de observar os preceitos do Senhor e
nao se lembrava de Suas maravilhas e misericérdias (vv.9-16)
A partir do v.9 o Salmo faz diversas acusacdes contra Efraim (aqui representando Israel

Norte)®! entre elas esta a covardia no campo de batalha®? e seu esquecimento das maravilhas
que Deus realizou no Exodo. Em seguida o autor relembra a travessia do Mar e diversos
episédios do Exodo, mas o interessante é que ele ndo menciona a figura de Moisés em
nenhum momento. Isso alerta para o fato de que o Salmo 78 tem 42 dos 72 vv. para o periodo
do Exodo. Dentro deste longo registro, nem uma Unica alusdo é feita a Moisés. Tal omissdo
“deve, portanto, ser entendida como resultado do esforgo do salmo para celebrar o papel de
Davi e elevar a importancia da monarquia na vida do povo”.%3

No v.13, o salmista ao falar sobre a travessia do Mar Vermelho (ou Mar de Juncos)
utiliza-se de uma linguagem rara, o que sugere uma conexdo do Salmo 78 com Exodo 15.8.54

x 0

O substantivo “montdo” (T1) usado por ambos os autores em seus respectivos textos ocorre
raramente na Biblia Hebraicas (apenas seis vezes).®> No v.15 o salmista faz menc¢do especial a
agua que flufa da rocha do deserto (Ex 17.6). O uso novamente (assim como no v.13) do verbo

“dividir” (upa) acentua a agdo soberana de YHWH em seus atos.®

1.4.3 Israel pecou no deserto, embora o povo tivesse visto sua salvagdo com
seus proprios olhos, consequentemente, eles foram punidos (vv.17-31)
Apesar de todos os milagres até aqui relatados no Salmo, o povo ainda ndo confiava em

YHWH.®’ Os versiculos desta secdo passam a fazer referéncia a histéria da alimentagdo
milagrosa no deserto (envio do mana e das codornas). Ao dominar sua raiva, devido a

55 STADELMANN, 2015, p. 415.

56 GONZALEZ, 1965, p. 363.

57 ALTER, 20009, n.p.

58 TATE, 1990, n.p.

59 ALTER, 2009, n.p.

80 WEBER, 2007, p. 324.

61 TAMMUZ, 2017, p. 207.

62 ALTER, 2009, n.p.

63 KUGLER, 2020, p. 131.

64 Para um ponto de vista diferente, conferir: CAMPBELL, 1979, p. 51-79.
65 LEONARD, 2008, p. 244-245.

6 KRAUS, Hans-Joachim. Los Salmos (60-150). Salamanca: Sigueme, 1995, p. 193.

7 TATE, 1990, n.p.
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incredulidade do povo, Deus mostra, de fato, ndo apenas seu poder, mas também seu amor,
generosamente dando-lhes mais do que eles pediram. Mas assim que este presente foi
recebido, o povo mais uma vez mostrou seu descontentamento, forcando YWHW a fazer uma
histéria de julgamento a partir de uma histéria salvadora.®®

J4 no inicio dessa se¢do (v.17) mostra-se a reac¢do ingrata do povo aos milagres no Egito
e no deserto.®® No v.18 o substantivo awn)? deve ser traduzido como a parte anatdémica do
ser humano “goela”, indicando o evento de Exodo 16.7° Esse mesmo evento é indicado no
v.24, ao falar sobre o “mana” (jn). Observe o uso do verbo “chover” (W0n) nos vv.24 e 27:
YHWH, assim como se acreditava sobre Baal poder produzir uma “chuva” de fertilidade e
abundancia. YHWH, que comanda os ventos e os céus, fez “chover” corno no acampamento
do povo israelita (vw.27-28)"1, satisfazendo o “desejo” destes. O v. 30 emprega linguagem
similar a Nimeros 11.20 e 11.33.72

1.4.4 Depois de serem punidos, eles se arrependeram na superficie, mas
pecaram novamente. Ndo obstante, o Senhor foi misericordioso (vv.32-39)
O v.33 usa o substantivo 27712 (substantivo esse muito utilizado nos circulos sapienciais

que aparece diversas vezes no livro de Eclesiastes) que aqui deve ser traduzida como “sopro”
ou “vapor”, diferentemente da tradugdo proposta para o v.18. O salmista lembra (v. 34) que
sob severa punigdo, o povo se arrependia e buscavam a Deus, lembrando-se de que Ele era
seu redentor e fonte de seguranca (v. 35), sua Rocha.

Mas a volta para Deus foi falsa, ndo genuina (v.36); foi feita por necessidade e ndo por
lealdade inabalavel e consisténcia de compromisso com YHWH (v.37).”2 Apesar de todas as
desobediéncias que o Salmo 78 relata sobre o povo, ele lembra também a misericérdia e
constancia de Deus para com Israel (v.38).

1.4.5 Israel pecou no deserto, embora o povo tivesse visto sua salvagdo no
Egito; o Senhor fere os inimigos de Israel (vv.40-55)
Esse trecho inicia com a mesma cena de antes: “de novo nos encontramos no deserto,

onde o esquecimento nos vai recordar as experiéncias do Egito. O pecado é o mesmo:
esquecer, rebelar-se e tentar a Deus”.”* Na sequéncia o Salmo 78 conta a passagem pelo
deserto e a conquista de Canaa. Todos os inimigos, do Egito a Canad, sucumbem as maos
poderosas do guia de Israel, uma marcha triunfal. Esta marcha esta indo em diregao a terra
prometida e ao monte sagrado de Sido.”

A partir do v. 44 o salmista relembra a intervencdo divina das pragas langadas sobre o
Egito. E oportuno notar que as pragas ndo seguem “a lista oficial do éxodo”.”¢ Por qué? Talvez

68 GONZALEZ, 1965, p. 363.

9 KRAUS, 1995, p. 193.

70 ALTER, 2009, n.p.

L TATE, 1990, n.p.

72 ALTER, 2009, n.p.

3 TATE, 1990, n.p.

74 CARNITI, Cecilia; SCHOKEL, Luis A. Salmos | (1-72). S3o Paulo: Paulus, 1996, p. 1014.

75 GONZALEZ, 1965, p. 364.

76 CARNITI; SCHOKEL, 1996, p. 1014.
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seja porque o Salmo 78 n3o usou nenhuma fonte externa para a sua composi¢cdo’’ ou seria
porque o Salmo 78 é “uma recapitulacdo poética da conhecida narrativa das pragas do Exodo
[e] ndo teria sido obrigada a repetir todo o material do Exodo, ou a seguir a mesma ordem”.”®

No v.55, observa-se uma sintese das duas fases do livro de Josué, a Conquista e particdo
de Canad. Os povos cananeus sdo “arrancados” (¥71”) como gramineas podres ou como
arvores infrutiferas para que YHWH possa plantar sua vinha ali. A terra permanece, portanto,

por exceléncia a Israel, um dom oferecido por Deus ao seu povo.”®

1.4.6 A punicdo de Israel, e de Efraim, seu lider, é expressa no abandono do
tabernaculo em Silé pelo Senhor (vv.56-67)
Apds referéncia as pragas do Egito e a Conquista da terra de Canaa o salmista comeca a

escrever suas acusacdes contra Israel Norte (Efraim) e coloca a destruicdo do templo de Sil6%
como um simbolo da rejeicdo de Deus.®! A auséncia de Deus se transforma em tragédia para
Israel. No v.61, a captura da Arca de Alianga é apresentada de forma alusiva. O precioso
simbolo da proximidade de YHWH esta agora em cativeiro: a arca foi capturada (1Sm 4). Isso
foi uma tragédia, o simbolo da gléria de Deus foi tomado de Israel (1Sm 4.22).82

O santudrio de Silé foi importante no periodo dos Juizes. E 1a que Elcana e Ana vém todos
0s anos para oferecer sacrificios segundo 1 Samuel 1. Evidéncias arqueoldgicas sugerem que
foi destruido, provavelmente pelos filisteus, no século Xl a.C. “O poeta, seguindo o que parece
ser uma linha de pensamento Dtr, considera a destruicdo do santuario um sinal do
descontentamento de Deus com Israel”.®3

E também mister notar que “a &nfase de que Efraim viola a Tora é significativa, porque
essa tribo constituiu a oposicdo e alternativa a casa de Davi”.8* Nesse sentido, o Salmo 78,
possivelmente, tem o objetivo de explicar a “transferéncia de hegemonia de José para Judad” 2>
de Sil6 para Jerusalém.

1.4.7 A elei¢do de Juda, Jerusalém e Davi (vv.68-72)83¢
No decorrer da parte final do Salmo fica evidente que YHWH “escolheu a tribo de Juda

e rejeitou Efraim, essa escolha de Juda é um endosso a dinastia davidica e da centralizacdo do
culto em Jerusalém” .87 O fim dos caminhos humanos ndo é o fim dos caminhos de Deus: seu
julgamento sobre o lider das tribos que ele escolheu, e sobre seu santudrio, ndo é a ultima
palavra na histéria da salvagado. Ele continua a guiar a histéria da salvagao a ponto de coloca-

77 CAMPBELL, 1979, p. 69.

78 ALTER, 2009, n.p.

7 RAVASI, 1991, p. 645.

80 FINKELSTEIN, Israel (edit.). Shiloh: The Archaeology of a Biblical Site, Tel Aviv 1993, p. 388-389.

81 BECKING, B.; PEELS, Eric. Psalms and prayers: papers read at the joint meeting of the society of Old Testament
study and Het Oudtestamentisch Werkegezelschap in Nederland em Belgié. Leiden: Brill, 2007, p. 71-72.

82 RAVASI, 1991, p. 647-648.

83 ALTER, 2009, n.p.

84 FRISCH, Amos. Ephraim and Treachery, Loyalty and (the House of) David: the meaning of a structural parallel
in Psalm 78. Vetus Testamentum Vol. 59, Fasc. 2, 2009, p. 190.

8 LOEWENSTAMM, Samuel E. The evolution of the Exodus Tradition. Jerusalém: Magnes, 1992, p. 75.

8 ZAKOVITCH; In: BARON; LIPSHITZ (edit.), 1997, p. 169.

87 ALTER, 2009, n.p.
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la em outro ponto do acontecimento e, com a eleicao de Judd, de Davi e do santuario de Sido,
a faz recomecar, como uma nova cria¢3o (v.69).%8

Jerusalém se torna o lugar escolhido. O hieros logos (tradicdo sagrada) da narrativa da
Arca, portanto, pretende claramente anunciar que a histéria do culto em Jerusalém é uma
continuacdo da tradicdo de Sild, o local anterior da Arca.® Fica evidente que “embora a
historia de salvagao tenha-se rompido no Norte, continua no sul como novo e tradicional
Israel”.%® Visto que o Salmo 78 mostra a cidade de Jerusalém como o novo lugar de culto
oficial®® e a dinastia davidica como um dom do Senhor ao qual se deve lealdade®? pode-se

supor que “o Salmo 78 é claramente propagandistico por natureza”.®3

2. A HISTORIA DA CORRENTE DTN/DTR (DEUTERONOMICO-
DEUTERONOMISTA)

A hipétese da Obra Deuteronomista de Histéria (ODH)** se inicia com M. de Wette em
1805 que identificou o livro “encontrado” por Josias em 2 Reis 22 com Deuteronémio 12-26
(chamado de “Cddigo Dtr”)* que para esse tedlogo®® teria sido criado para legitimar as
reformas pretendidas por esse rei.®’

Essa hipotese comegou a ganhar mais espago na academia a partir da “Hipdtese
Documental” de J. Wellhausen. A ODH recebeu grande contribuicdo de M. Noth que negou a
existéncia do Hexateuco (tese que afirmava que as fontes do Pentateuco poderiam ser
observadas no livro de Josué) e admitiu a existéncia de uma redacdo Dtr nos Profetas
Anteriores. O que ha de novo na abordagem de Noth é sua maneira de sugerir que os textos
Dtr pertencerem a uma redac¢ao coerente e unificada, devida a um unico redator, que Noth
chama de Dtr (Deuteronomista). Nessa teoria M. Noth afirma que os livros de Deuteronémio
até Reis, a OHDrt, foram escritos durante a ocupagao neobabil6nica em Juda, por volta de 560
a.C.%®

88 WEISER, 1959, n.p.

8 KRAUS, Hans-Joachim. Theology of the Psalms. Minneapolis: Fortress, 1992, p. 75.

% CARNITI; SCHOKEL, 1996, p. 1003.

91 BROWN, Raymond E.; FITZMYER, Joseph A.; MURPHY, Roland E. (edit.). Novo comentario biblico S3o Jerénimo:
Antigo Testamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 1060.

92 FRISCH, 2009, p. 190.

93 LEUCHTER, 2006, p. 29.

9 A HD é uma construcgdo tedrica moderna que “sustenta que os livros de Deuterondmio, Josué, Juizes, Samuel
e Reis constituem uma Unica obra, unificada por uma homogeneidade basica na linguagem, estilo e
contetdo” (KNOPPERS, Gary N.; MCCONVILLE, J. Gordon (ed.). Reconsidering Israel and Judah: recent studies
on the Deuteronomistic History. Winona Lake: Eisenbrauns, 2000, p. 1).

% FERNANDES, Leonardo A. A atualidade do “hoje” em Dt 26,16-19. Revista Pistis Praxis, Teologia Pastoral,
Curitiba, v.11, n.2, maio/ago. 2019, p. 381.

% ROMER, 2008, p. 24-25.

97 Entretanto, a pesquisa ja indicou que Deuteronémio 12-26 contém uma elaborada colecdo de leis que se liga
ao Israel Norte dos séculos IX-VIIl a.C. e que esse material foi levado para Judd apds a conquista de Israel
Norte pela Assiria no século VIII a.C. Isto permitiu que esse corpus sobrevivesse e, além disso, tornar-se a
base de importantes reformas religiosas, culturais e sociais em Juda (FERNANDES, Leonardo A. Reflexdo sobre
o contexto e a singularidade de Dt 30,11-14. Revista de Cultura Teolégica. Ano 28, n 97, set/dez, 2020, p.

112).

% ROMER, 2008, p. 27-33.
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Como a técnica de composicao do Dtr incluia “selecdo, edicdo e composicao, o trabalho
resultante ndo era apenas uma colecdo de fontes, mas um trabalho coerente manifestando

799

um design deliberado e uma uniformidade de propdsito”??, construindo uma “complexa visdo

da histdria de Israel”.’% Com a crise que se abateu sobre a hipétese de Wellhausen, diversas

101 e com isso, a OHDtr

teorias sobre a formacao do livro do Deuteronémio comegaram a surgir
foi recebendo varias contribui¢cdes durante a historia da pesquisa. As principais contribui¢des
foram dadas por Rudolf Semnd e Frank Moore Cross.0?

Smend concluiu que os trés principais estratos da OHDtr (DtrN; DtrN?; e DtrH)'%se
originaram no periodo babilénico e foram concluidos no inicio do periodo persa.l®Ja Cross
sugeriu uma redac3o dupla da OHDtr.1%> Conforme articulado em Canaanite Myth e Hebrew
Epic (1973), a tese é que o OHDtr passou por pelo menos duas redacdes: uma que data dos
dias de Josias (Dtr1) e outra do exilio (Dtr2).10®

A fungdo e o propdsito do Dtr2 é fornecer a comunidade exilada um novo senso de
identidade.’®” Para isso, o corpus principal de Dtrl foi modificado e atualizado a fim de
completar a OHDtr e adequé-la melhor & era exilical®®: buscando oferecer razdes para a
destruicdo de Jerusalém (desobediéncia do povo as leis de Deus)'%; apresentando um periodo
formativo ideal no passado'!?; e alimentar a esperanca do retorno da monarquia (que no
desenvolvimento posterior langcou bases para a corrente sacerdotal assumir a lideranca entre
os repatriados).t!

J4 o Dtr1 é “uma obra de propaganda da reforma josianica. (...) Em Davi e em seu filho
Josias estd a salvac3o”.112 A atividade dos escribas estava ligada ao interesse da corte real e,
portanto, essa obra ndo é “um exercicio sofisticado de composi¢do histdrica, mas antes uma
literatura de propaganda”.!!3

% KNOPPERS; MCCONVILLE, 2000, p. 2.

100 ROMER, 2008, p. 33.

101 FERNANDES, Leonardo A. Andlise retérica de Dt 30,11-14. Franciscanum 176, Vol. 63, 2021, p. 2.

102 ROMER, Thomas. The So-called deuteronomistic history and its theories of composition. In: KELLE, Brad E.;
STRAWN, Brent A. (edit.). The Oxford Handbook of the historical books of the Hebrew Bible. New York:
Oxford University, 2020. p. 303-322, p. 312.

103 Os DtrNs seriam os estratos Deuteronomistas que abordam a lei, por isso o0 “N” de “nomista”; ja o DtrH seria
o editor exilico que ele chama de “historiador” (ROMER, 2008, p. 37).

104 ROMER In: KELLE; STRAWN, 2020, p. 312.

105 GEOGHEGAN, Jeffrey C. "Until This Day" and the Preexilic redaction of the Deuteronomistic History. Journal
of Biblical Literature, Vol. 122, N. 2, 2003, p. 201.

106 RICHTER, Sandra L. The Deuteronomistic History and the Name Theology. New York: Walter de Gruyter, 2002,
p. 3.

107 ROMER In: KNOPPERS; MCCONVILLE, 2000, p. 112.

108 RICHTER, 2002, p. 3.

109 FERNANDES, 2020, p. 113.

110 ROMER In: KNOPPERS; MCCONVILLE, 2000, p. 112.

111 FERNANDES, 2020, p. 113.

112 CROSS, F.M. Canaanite Myth and Hebrew Epic: Essays in the History of the Religion of Israel. Cambridge:

Harvard University, 1973, p. 289.

113 ROMER, 2008, p. 50.
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Esse viés propagandistico do Dtr1 faz parte de sua ideologia, a qual é formada pela ideia
de que a cidade de Jerusalém é o Unico centro de culto legitimo a YHWH?!'4; visdo otimista da
dinastia davidica e elogios particularmente voltados aos reis Ezequias e Josias; incentivo a
politica expansionista e nacionalista de Josias (Pan Israelismo); e elevar a adoracdo
monolatrica de Javé a religido oficial do Estado de Juda.'*®

Como ja foi observado anteriormente neste artigo, muitos desses tracos da ideologia
Dtr1 podem ser observados no Salmo 78. O que leva a supor que o Salmo 78 é, possivelmente,
uma propaganda aos moldes do Dtr1 e deve ser datado na época da monarquia tardia de Juda
(séc. VIl a.C.).

3. AHISTORIA DA PESQUISA ARQUEOLOGICA NA PALESTINA E SUA APLICAGAO
PARA A COMPREENSAO DO SALMO 78

A arqueologia é uma ferramenta fundamental para o esclarecimento do texto biblico.
Ela traz a luz herancas das sociedades que produziram o texto biblico e com isso abre uma
janela para o passado.'® O apreco pela histéria material de Israel vem de longa data. Esse
territério aparentemente indspito e desértico esta vinculado a imaginacao religiosa e cultural
do Ocidente. Esse apreco vem desde a época de Flavio Josefo, passando pelo governo de
Constantino no séc. IV EC (que fomentou este interesse pelos espacos sagrados relacionados
a religido cristd) e perpassa até mesmo o periodo medieval das Cruzadas (que além dos
interesses comerciais tinha o objetivo de recuperar espacos fisicos para a manutencdo do
cultivo da memoria sacra).

O interesse pela cultura material do territorio de Israel emergiu de forma mais marcante
no século XIX no mesmo periodo do nascimento da Histéria e da propria Arqueologia como
disciplinas académicas. Essa época foi marcada pela busca do vinculo da Europa com as
culturas classicas da Antiguidade. Vista como a “heranca espiritual” dos povos europeus, a
regido serviu aos nascentes impérios cuja base religiosa era o Cristianismo, como fonte de um
passado nobre e glorioso.'!’

A chamada “arqueologia biblica” nasceu nas ultimas décadas do século XIX, com a
fundacdo da Palestine Exploration Fund (PEF), em 1865, e também com a fundacdo da
Palestine Exploration Society (PES) e Society of Biblical Archaeology, em 1870. Essas fundacdes
estiveram “voltadas a fundamentar as verdades biblicas frente as investidas das ciéncias. Foi
com essa perspectiva que foi escavada boa parte da Palestina nas primeiras décadas do
séc.XX” 118

114 WAZANA, Nili. The Chosen city: Conquest and sanctification traditions of Jerusalem. Biblica. Vol. 98.3, 2017,
p. 362.

115 ROMER, 2008, p. 71,75,108.

116 KESSLER, Rainer. Histéria social do Antigo Israel. S3o Paulo: Paulinas, 2009, p. 30.

117 REIMER, Haroldo. O Antigo Israel: espaco, fontes e historiografia. Revista Sapiéncia: sociedade, saberes e
pratica educacionais - UEG/UnU Ipor4, v.2, n.2, Jul/Dez, 2013, p. 63-64.

118 KAEFER, José Ademar; XAVIER, Suely. O método histdrico-critico e a nova arqueologia: uma analise Biblico-
Arqueoldgica do contexto histérico do livro de Neemias. Estudos Teoldgicos. Sdo Leopoldo. V. 59. N. 2. P.

397-412. jul/dez. 2019, p. 399.
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Um dos arquedlogos mais importantes da “arqueologia biblica” do século XX foi William
F. Albright, que propunha que Abrado migrou para Canaa no século XX ou XIX a.C. e que a
descida de Jacé para o Egito ocorreu entre os séculos XVIIl e XVII a.C.1*°Albright acreditava
gue seus achados em Megido tivessem “confirmado a tradicdo biblica de maneira
categdrica” 1?0

Nas décadas de 50 e 60 do século XX seu discipulo, Yigael Yadin também encontrou o
que acreditava serem evidéncias que correspondiam ao texto biblico.'?! Essa corrente
praticava uma arqueologia que tinha “a Biblia em uma m&o e na outra a picareta” .2

Na década de 1980 houve um declinio da “arqueologia biblica”, dando lugar ao debate
entre maximalista-minimalista. Os chamados “maximalistas” eram associados as
universidades de Sheffield na Inglaterra e Copenhagen na Dinamarca. Acreditavam que a
Biblia Hebraica foi escrita durante o periodo persa ou helenista e que as narrativas e histérias
contidas nela ndo passavam de mitos religiosos.

J4 os “maximalistas” acreditavam que os “minimalistas” eram super céticos em relacdo
aos dados obtidos pela pesquisa, desconsiderando a literatura e a historiografia comparada
de materiais extrabiblicos do Oriente Préximo Antigo (AOP) que davam certa validade a alguns
relatos biblicos. Esse debate foi dominado em sua maioria por biblistas e ndo por arquedlogos.

Foi no inicio dos anos de 1990 que o chamado “debate do século X” teve inicio com
Israel Finkelstein.'?® Esse arquedlogo, juntamente com outros (como Amihai Mazar)'?4,
procurou fazer uma arqueologia mais critica, sem interferéncia religiosa.'® Esses arquedlogos
afirmam que os dados arqueolégicos durante muito tempo foram mal interpretados e levaram
a conclusdes precipitadas, como a existéncia de um Reino Unido de Israel no século X a.C. (por
isso o “debate do século X”).126 Os resultados de suas pesquisas tém ajudado os historiadores
do antigo Israel, bem como os tedlogos a revisar perspectivas tradicionais e levantar novas
questdes a respeito da Histdria dos antigos hebreus.'?’

Entre as questdes levantadas por esse novo jeito de fazer arqueologia, a nogdo biblica
de “Reino Unido”'?® de Israel é de grande interesse. Essa corrente afirma uma grande
superioridade do Reino de Israel sobre Juda (desde sua fundacdo até o séc. Vlll a.C.) em todos
os aspectos: “populacdo, urbanizacdo, arquitetura, administracdo, economia e comércio”.'?®

Por muito tempo a grandeza de Israel foi ofuscada na arqueologia biblica devido aos
arqueodlogos que até entdo tinham “sido induzidos pela prépria literatura biblica a olhar

119 SAND, Shlomo. A inveng3o do povo judeu. Sdo Paulo: Benvira, 2011, p. 204.
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121 SAND, 2011, p. 205.

122 KAEFER; XAVIER, 2019, p. 400.

123 7EVIT, Ziony. Three debates about Bible and Archaeology. Biblica. Vol. 83, No. 1, 2002, p. 19.

124 REIMER, 2013, p. 66.

125 KAEFER; XAVIER, 2019, p. 400.

126 7EVIT, 2002, p. 19.

127 REIMER, 2013, p. 67.

128 | [VERANI, Mario. Para além da Biblia: histdria antiga de Israel. S3o Paulo: Loyola; Paulus, 2008, p. 14.

129 NA'AMAN, 2010, p. 14.
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somente para o sul, sendo que o grosso da histdria do Israel antigo se encontra no norte”.13°
Dados arqueoldgicos do importante sitio de Kuntillet ‘Ajrud (em “Arabe: “a colina da fonte de
agua solitaria”)'3! mostram que “os primeiros sinais de habilidades para se compor textos
complexos vém do Reino do Norte, na primeira metade do século VIl a.C.”*3? (outros autores
sugerem o século IX a.C.).!33 Essa informac3o arqueoldgica corrobora as afirmagdes de que o
Reino de Israel era superior a Juda até a sua derrocada no final do século VIII a.C.

Essa superioridade de Israel sobre Jud4, descoberta através da arqueologia3*, fez com
que alguns estudiosos reconsiderassem a ideia de uma “monarquia unida” de Israel e Juda
como é apresentado no relato biblico.’3> Tais autores sugerem que “o uso das expressdes
“Reino do Norte” e “Reino do Sul” deveria ser extinto em nossos escritos biblicos” .38

A conclusdo desses autores faz com que se pergunte como Juda, mesmo sendo um reino
inferior ao de Israel Norte, se tornou nos relatos biblicos o reino mais proeminente entre os
dois? Isso ocorreu somente apds trés grandes campanhas assirias lideradas por Tiglate-Pileser
Ill na década de 730 a.C. e por Salmaneser V e Sargdo |l na década de 720 a.C. culminando na
destruicdo de Israel Norte.'3’

Porém, parte da populacdo ndo é exterminada, mas migra para o Reino de Juda. A
populacdo camponesa para a area rural (as areas rurais de Juda estavam abandonadas desde
a transi¢do da Idade do Ferro | para a Idade do Ferro IlI; foi nos séculos VIl a.C. e VIl a.C. que
houve um reassentamento dessas dreas)'3® e a elite para a capital Jerusalém. “Entre estes
ultimos, escribas e mdo de obra especializada, que trazem consigo a cultura e a histéria de
Israel Norte” 139

Com isso, ocorreu em Juda um grande crescimento demografico.'? Esse crescimento
demografico esta claramente vinculado a destruicdo do Israel Norte pela Assiria, isso é
evidenciado pelas pesquisas arqueoldgicas que observam um crescimento populacional
repentino do século VIl a.C. para o século VIl a.C.}4!

Esse movimento de fusdo foi ao que tudo indica muito tranquilo, ja que ambos os reinos

tinham muito em comum. Eles falavam a mesma lingua e adotaram a mesma escrita. Além

130 KAEFER, José Ademar. Arqueologia das terras da Biblia Il. S3o Paulo: Paulus, 2016, p. 5.

131 FABER, Zev I.; WRIGHT, Jacob L. (edit.). Archaeology and Histoy of Eighth-Century Judah. Atlanta: SBL, 2018,
p. 379.

132 KAEFER, 2016, p. 96.

133 FABER; WRIGHT, 2018, p. 462.
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Israel; USSISHKIN, David (edit.). Megiddo V: The 2004-2008 Seasons. Volume 2 e 3. Winona Lake, Indiana:
Eisenbrauns, 2013, p. 1025.

135 CLINE; FINKELSTEIN; USSISHKIN, 2013, p. 743
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2020, p. 407.
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SBL, 2018, p. 57.
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disso, “ambos cultuavam YHWH (entre outras divindades). Seus povos compartilhavam muitas
lendas, herdis e contos sobre eventos do passado distante”.142

O segundo momento marcante da fusdo ocorreu no reinado de Josias, no século Vll a.C.,
com a criacdo da ideologia do Pan Israel.’3 O surgimento dessa ideologia sé foi possivel a
partir do desenvolvimento posterior de Juda. De certa forma a invasdo da Assiria, que resultou
no final de Israel Norte, foi vantajosa para Juda'** enquanto fez de Israel Norte o “reino
esquecido”. 14

Em um primeiro momento o crescimento de Juda foi econémico e posteriormente foi
administrativo, quando Juda finalmente ganha a estatura de um Estado. E provavel que o
desenvolvimento tenha sido maior nos anos de Acaz, interrompido, com Ezequias, pela
guerra, e retomado com Manassés, até chegar a Josias e sua reforma. E neste momento que
surge ou se intensifica a produg3o literdria em Juda.4®

Desta maneira, os livros mais antigos da Biblia e as narrativas da histdria israelita mais
antiga foram codificados e compostos pela primeira vez possivelmente na Jerusalém do século
VIl a.C. Segundo esses arquedlogos, as narrativas dos patriarcas, o Exodo, a conquista da Terra
Prometida e o “Reino Unido” sobre a égide de Davi e Salomdo sdo obras do movimento
reformista de Josias que pretendem contar o passado, refletindo mais as condi¢des do século
VIl a.C. do que as preocupacdes do tempo a que fazem referéncia.'’

A “reforma josidnica”!*®

comeca a partir do achado de certo “Livro da Lei” (2Rs 22).
Segundo os arquedlogos esse relato concorda com as evidéncias arqueoldgicas de varios
sinetes pessoais e com inscricbes em hebraico originarias dessa época atestando o uso
extensivo da escrita. Para esse grupo de arquedlogos, tal evidéncia mostra a difusdao do
alfabetismo em Juda. E nesse periodo que Juda “atingiu o nivel de um Estado plenamente
desenvolvido (...). Dificilmente ele teve condi¢cdes de produzir longos textos biblicos antes
disso”.14°

O “Livro da Lei” para alguns tedlogos foi o documento programatico da reforma de
Josias.’® Para se entender a importancia deste documento para o periodo é necessério levar
em conta a sua época. O inicio do reinado de Josias (639 a.C.) coincide com o comeco do
rapido desmantelamento do poder assirio no OPA.'>! Esse esmaecimento do controle assirio
tornara possivel que Josias ampliasse seus dominios em regidoes que antes pertenciam a Israel

Norte, com quem os judaitas compartilhavam sua etnia e religiosidade.'*?

142 FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, n.p.

143 KAEFER, 2020, p. 406.

144 KAEFER, José Ademar. A Biblia, a arqueologia e a histéria de Israel e Juda. S3o Paulo: Paulus, 2018, p. 95.

145 SCHMID In: FARBER; WRIGHT, 2018, p. 498.

146 KAEFER, 2018, p. 96.

147 FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2018, n.p.

148 DONNER, Hebert. Histéria de Israel e dos povos vizinhos: da época da divisdo do reino até Alexandre Magno.
Sdo Leopoldo: Sinodal, 2017, p. 403.
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Desta maneira foi possivel centralizar o culto israelita e estabelecer um grande Estado
pan-israelita. A propaganda ativa e poderosa para essa ideologia se deu com base no “Livro
da Lei” (ou Dt 12-26) que estabeleceu a unidade do povo de Israel e a centralidade de seu
lugar de culto nacional.’®3® Essa composicdo tanto ideoldgica como teoldgica foi consolidada
provavelmente através da escola Dtrl1, que segundo as conjecturas presentes neste artigo, é
a escola por trds da composicdo do Salmo 78.

CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, segundo as informacdes e os dados apresentados neste artigo, sugeriu-se que
o Salmo 78 foi produzido provavelmente no século VIl a.C. tendo como base a ideologia da
escola Dtr 1. Pelos achados da arqueologia moderna e dos estudos teoldgicos tanto sobre a
composi¢do dos Salmos como da Histdria da escola Dtn/Dtr, pdde-se supor que o Salmo 78
tem uma intengao claramente propagandistica de invalidagdao de Israel Norte em favor da
monarquia judaita que roga para si o fato de possuir o centro legitimo de culto a YHWH e ser
um dom deste para seu povo que por sua vez deve a essa dinastia a sua fidelidade.
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RESUMO

O presente artigo analisou a denuncia profética de Malaquias (1.6-2.9) contra os
sacerdotes sob a forma de disputa. Esta forma de redag¢do, com perguntas retdricas, visa
expor o afastamento de uma classe, que deveria ser padrdo ao povo, em toda forma de
conduta e vida. Mas, que por opcdo, resolveu ndo sé viver o sacerddcio de qualquer
maneira, como também levar todo o povo a pecar e, assim, afastar-se do Senhor. Em uma
dinamica crescente, desprezaram o nome do Senhor, expressdo da intimidade, o seu altar,
representacdo da adoracdo e a sua lei, a orientacdo protetora. Consequentemente
experimentaram as duras ameacas da fala profética de Malaquias, que segue as mesmas
caracteristicas dos demais profetas menores, ou seja, denuncia, possibilidade de castigo,
convite ao arrependimento e, por fim, esperanca.
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ABSTRACT

This article aims to analyze the prophetic denunciation of Malachi (1.6-2.9), against the
priests in the form of dispute. This form of writing, with rhetorical questions, aims to
expose the departure of a class, which should be the standard for the people, in every
form of conduct and living. But who, by choice, decided not only to live the priesthood
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anyway, but also to lead the whole people to sin, and thus, to move away from the Lord.
In a growing dynamic, they despised the name of the Lord, expression of intimacy, his
altar, representation of worship and his law, protective guidance. Consequently, they
experienced the harsh threats of Malachi's prophetic speech, which follows the same
characteristics of the other minor prophets, that is, denunciation, possibility of
punishment, invitation to repentance and finally hope.

Keywords: Denounce. Priesthood. Sin.

INTRODUCAO

O estudante do Antigo Testamento ja percebeu que os nomes, sejam de localidades ou
personagens, muitas vezes fazem mais do que o reconhecimento geografico ou de um
individuo. Eles expressam, carater, destino, funcdo ou acontecimentos. Nesse sentido, o nome
do profeta identificado como Malaquias € muito pertinente, uma vez que este nome significa
“meu mensageiro”. E esta foi a funcdo principal: levar uma mensagem de Deus ao povo, que
novamente estava se desviando dos caminhos do Senhor.

Basicamente, cem anos apds o cativeiro na Babil6nia, Israel jd estava novamente
vivendo longe de Deus e desobedecendo a lei. Malaquias levanta sua voz para denunciar os
erros que estavam sendo cometidos por Israel e isso, de forma generalizada, os governantes,
os sacerdotes e o povo em geral. Como o texto biblico, em destaque nesta pesquisa, ndo traz
detalhes de quem é Malaquias ou informacdes familiares, alguns estudiosos acreditam ser um
pseuddnimo. Entretanto, Bruce argumenta:

Ndo sabemos absolutamente nada acerca do autor, exceto o que é revelado
acerca da sua personalidade por meio desse livro. Como no caso de Obadias
e Habacuque, os nomes dos seus pais e seu local de origem nao sao
revelados, tampouco sua profecia esta associada no sobrescrito a alguma
época especifica da histéria de Israel (embora as evidéncias internas tornem
clara a data aproximada; cf. a seguir). Até mesmo o nome do profeta é
incerto, pois “Malaquias” significa simplesmente “meu mensageiro” (assim
traduzido em 3.1) e, em vista da sua auséncia como nome préprio no
restante do AT, é considerado por alguns eruditos um pseudénimo ou o titulo
de um editor. Esse parece ter sido o ponto de vista do tradutor grego que
produziu essa parte da Septuaginta, que traz “seu mensageiro”, embora o
Targum de JOnatas (uma parafrase aramaica dos livros proféticos datada do
século IV ouV d.C., mas que contém tradi¢gdes muito mais antigas) lhe atribua
(com uma identificagdo rabinica caracteristicamente improvavel) o nome
“Esdras, o escriba” (assim Jer6nimo e Calvino). Toda a questdo, em ultima
anadlise, é controversa e talvez ndo seja importante; mas é possivel que esse
nome desconhecido em outros contextos, Malagquias, tenha sido de fato o
nome real do profeta (grifo nosso).?

Seja quem for essa personagem, o que se destaca, certamente, é a denuncia das praticas
erradas. Violacdo do sabado, casamentos com mulheres estrangeiras, retencdo dos dizimos,
injustica social e sacerdotes cada vez mais relapsos e compactuantes com a corrupgao,

2 BRUCE, Frederick Fyvie (Edit. Geral). Comentario Biblico NVI: Antigo e Novo Testamento. Traducdo de Valdemar

Kroker. Sdo Paulo: Vida, 2009, p. 1372.
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problemas ciclicos na histéria do povo que precisavam ser novamente confrontados. Mas,
como a denuncia nao esta desassociada da esperanga do arrependimento, ao fazé-lo o povo
veria a manifestacdo do tdo esperado Messias. Nesse sentido, MacArthur afirma:

Malaquias escreveu a profecia final do AT, entregando a mensagem de
julgamento de Deus sobre Israel por seus pecados continuos e a promessa
de Deus de que um dia, no futuro, quando os judeus se arrependessem, o
Messias seria revelado e as promessas da alianca de Deus seriam cumpridas.
Houve cerca de quatrocentos anos de siléncio divino, apenas com as palavras
de Malaquias ressoando a condenag¢dao em seus ouvidos, antes que outro
profeta chegasse com a mensagem de Deus. Esse foi Jodo Batista, que
pregou: “Arrependam-se, pois o Reino dos céus esta préximo” (Mt 3.2). O
Messias havia chegado.?

Para chamar a atengdao do povo quanto a mensagem profética, Malaquias estabelece
seu discurso baseado em disputas (debate), utilizando a forma de perguntas e respostas. A
maioria das se¢cdes comecam com Deus dizendo algo, fazendo uma reivindica¢do ou fazendo
uma afirmacdo. E Israel, por sua vez, discorda ou questiona a declaracdo de Deus, que
responde e oferece a ultima palavra. Essa dindmica acontece varias vezes. Sobre isso,
corrobora Bruce:

A caracteristica literaria fundamental do livro é o uso do método do debate,
qgue introduz cada secdo principal. Assim, ha geralmente uma afirmacdo
introdutdria (e.g., ““Eu sempre os amei’, diz o Senhor”, 1.2), seguida de uma
pergunta, com freqiiéncia uma objecdo ou resposta colocada na boca dos
ouvintes do profeta (“Mas vocés perguntam: ‘De que maneira nos
amaste?’”), que por sua vez é seguida de uma ampliacdo do tema e reforco
do ponto do debate (comp. Is 40.27-28; Jr 2.23-37; Ez 12.21-28; Mq 2.6-11).
As palavras colocadas na boca dos oponentes do Senhor ndo devem
necessariamente ser consideradas declaracGes reais dos ouvintes; antes,
representam as atitudes e a¢des do povo como o profeta as entende. Dessa
forma, ele expde claramente aos ouvintes a verdadeira identidade deles, sua
rebeldia contra Deus e sua necessidade de arrependimento.*

Sendo assim, o estilo de Malaquias estd, muito mais, para a palavra falada, do que para
uma obra literdria cuidadosamente pensada. O profeta leva a sua mensagem a pracga publica
para confrontar o povo, ao invés de registar mecanicamente a palavra de Deus.

Uma dessas falas se refere aos sacerdotes, aos seus pecados e prevaricagdes. O templo
ja estava reconstruido, os sacrificios ja tinham retornado, mas as praticas sacerdotais estavam
muito aguém do que o Senhor havia estabelecido. A dinamica das disputas de Deus com seu
povo, no texto de Malaquias, parece relembrar que Deus antes de tratar com as nagdes,
primeiro trata com Seu povo. E ao tratar o seu povo, inicia pelas suas liderangas em especial
com as de responsabilidades cultuais.

Apesar do texto ser formado por varias disputas, o foco deste artigo ficard na palavra de

acusacdo de Deus contra o sacerddcio (1.6-2.9). Por mais contrastante que possa parecer,

3 MACARTHUR, John F. The MacArthur New Testament: Ephisians. Chicago: The Mood Bible Institute, 1986, p.

1906.

4 BRUCE, 2009, p. 1373.
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aqueles que eram os responsaveis por manter a espiritualidade em padrdes elevados,
estavam justamente fazendo com que o povo se afastasse de Deus. Essas praticas nao ficaram
despercebidas e dentro da denuncia profética foram tratadas com severidade.

1. DESPREZO PELO NOME

Desprezar o nome do Senhor é recusar diretamente a intimidade com o Deus de Israel.
Vale lembrar que o sacerddcio ndo poderia ser exercido por qualquer pessoa, ele
obrigatoriamente era o oficio dos descendentes de Levi. Ao retornar a histéria de Israel é
possivel lembrar que a tribo de Levi ndo tinha direito a heranca na Terra prometida, mas pelo
seu servico sacerdotal, a heranca deles era o prdprio Senhor. Sendo assim, ao desprezar o
“nome” estavam desprezando tudo o que estd a Ele associado.

A denlncia de Malaquias teve como resposta uma pergunta: “em que desprezamos nds
o teu nome?”. Ao responder, o profeta deixa claro que o desprezo com a mesa e todo o
sistema sacrificial estd relacionado com o nome. Ao ndo procederem com o sacrificio como
ordenado, estavam menosprezando a presenca e consequentemente a intimidade que os
levitas tinham de forma diferenciada. Estavam tratando como comum aquilo que era santo e
separado.

Oferecer ao Senhor aquilo que nem mesmo os homens aceitariam ilustra bem a
qualidade do servigo prestado, em adoragao, a Deus. Isso desencadeou a acusagao de roubo
na disputa de Deus com o povo, a falta de exemplo da lideranga abriu precedentes para que
todos pudessem “viver” e “fazer” o que bem entendessem. Assim, a corrup¢ao tornou-se
generalizada, o sacerddcio recebia animal cego, coxo e doente, diziam que estava “sem
defeito” e apds isso entregavam no altar. Sobre isso Greathouse conclui:

O versiculo 8 especifica as acusacdes. Os sacerdotes dedicavam a Deus
animal cego, coxo e enfermo. Tratava-se de acintosa violagdo da lei, que
dizia: “Porém, havendo nele algum defeito, se for coxo, ou cego, ou tiver
qualguer defeito, ndo sacrificards ao SENHOR, teu Deus” (Dt 15.21). Em sua
forma mais pura, sacrificar significava ofertar a Deus algo tdo valioso quanto
possivel como simbolo de auto consagracdo voluntaria. Quando os
sacerdotes ofereciam animais doentes e aleijados, na verdade zombavam da
instituicdo do sacrificio. Pelo visto, os sacerdotes anunciavam: “Sem
defeito!” Ao considerar que o sacrificio é apenas um simbolo, pode ser que
racionalizassem que um tipo de oferta era tdo boa quanto outra.’

Nesse sentido, é possivel imaginar o qudo profundo para a quebra da comunhdo
(intimidade) foi esse tipo de pratica e o qudo severa foi a palavra de denuncia.

2. DESPREZO PELO ALTAR

Na continuidade da denuncia, ndo somente a quebra da intimidade, mas o rompimento
e o desprezo com o sistema de adoracdo e perddo de pecados pode ser observado, a partir do

> GREATHOUSE In: REED, Oscar F.; PEISKER, Armor D.; DUNNING, H. Ray; GREATHOUSE William M. Comentario
biblico Beacon - Volume 5: Oseias a Malaquias. Rio de Janeiro: CPAD, 2005, p. 352.
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desprezo pelo altar. O texto profético tem um cumprimento histérico e um apontamento
futuro. Nesse sentido, o fato em si era terrivel para o momento histdrico que estavam vivendo,
pois os sacerdotes estavam levando o povo ao erro. Mas o apontamento para o sacrificio
perfeito em Cristo Jesus estava sendo desfigurado, ou seja, o cordeiro perfeito sem macula.

N3o se pode esquecer que o Antigo Testamento é a sombra da verdade e tem por
propdsito manifestar, ainda que em parte, a revelacdo do sistema sacrificial perfeito,
manifesto na obra de Jesus. Aquele que cumpriu cabalmente com o sistema sacrificial
proposto é exemplificado na velha alianga.

Ao que parece, esse ponto foi tdo nevralgico que a denuncia profética de Malaquias
salienta que Deus ndo precisaria da adoracdo malfeita de Israel, pois a terra toda o adoraria.
Sobre isso Greathouse propde a seguinte interpretagdo:

O versiculo 11 apresenta uma grande declaracdo e muito debatida: Mas,
desde o nascente do sol até ao poente, serd grande entre as nacées o meu
nome; e, em todo lugar, se oferecerd ao meu nome incenso e uma oblagdo
pura; porque o meu nome sera grande entre as nagdes, diz o SENHOR dos
exércitos. Desde os dias dos pais da Igreja este versiculo tem sido
interpretado como profecia da era messidnica e da adoragdo universal da
igreja cristd. Deane escreve: “Alinha do pensamento é esta: Deus ndo precisa
da adoracdo dos judeus e de seus sacerdotes incrédulos; o Senhor ndo
precisa de sacrificios mutilados; a majestade divina serd reconhecida pelo
mundo inteiro, e toda na¢do debaixo do céu Ihe oferecera adoracdo pura”.
Esta interpretacdo requer que a referéncia ao ritual judaico seja entendida
metaforicamente: “A oblagdo pura é simbolo do sacrificio cristdo de louvor e
acdo de gracas; e o profeta, ao colocar-se acima das discriminagGes judaicas,

anuncia que esta oragdo e sacrificio ndo estardo mais limitados

especificamente a um pais preferido, mas serdo universais”.®

Claro que com o Novo testamento em maos e olhando para tras é muito mais facil
perceber essa dindmica. Entretanto, se for observado o texto, apenas dentro dos limites
histéricos e sem aplicar a pessoa de Cristo, pode-se perceber que a quebra do sistema
sacrificial colocava o povo em uma situagdo perigosa. Em primeiro lugar devido ao roubo, por
ndo dar a Deus o que |he era devido, em segundo lugar de injustica, pois cobravam de Deus
favor, e este imerecido diante da entrega apresentada e, por fim, a questdo de ndo receber
perddo, uma vez que os sacrificios também faziam propiciacdo pelos pecados.

A dindmica de afastamento iria invariavelmente comprometer a manifestacdo da
presenca divina. Aquilo que era tdo caro ao povo desde os tempos de peregrinacdo no
deserto, que havia se retirado do templo construido por Salomado, a presenca manifesta ou a
Gldria, poderia novamente se retirar e as consequéncias eram bem conhecidas pelo povo.

3. DESPREZO PELA LEI

O desprezo dos sacerdotes culmina ao negligenciar o servigo para o qual foram
designados, quebrando completamente a lei e fazendo com que o povo se afastasse

® GREATHOUSE, 2005, p. 353.
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completamente do processo de restauracdo que havia sido feito por Esdras logo apds o
retorno do cativeiro. De tal forma, que a fala profética, dentro da disputa, sugere o
fechamento do templo e a interrupcao definitiva dessa religido vazia e sem sentido.

Parece légico que, se os sacerdotes ja ndo primavam mais pela intimidade, ndo levavam
mais em consideracdo o sacrificio e desprezavam as orientacoes da lei, jd ndo restava mais
nada. A base do relacionamento do povo com Deus girava em torno da obediéncia, os
patriarcas viveram nessa dinamica, os Juizes lutaram por isso, os reis experimentaram os pros
e os contras e, por fim, os profetas chamaram a atencao para a necessidade de seguir o Senhor
e a forma como faziam isso era pela observacdo da lei. Greathouse complementa que:

os sacerdotes consideravam suas fungdes um fardo intoleravel. Eis aqui, que
canseira! (13), lamentam-se. E o langastes ao desprezo (ou “e torcestes o
nariz” para o altar, VBB). Muitos intérpretes pensam que a leitura deveria
ser: “E torcestes o nariz para mim”. Esta opc¢do se baseia na suposicao de que
os escribas corrigiram o versiculo para ter a leitura o, a fim de evitar o
surgimento de irreveréncia (cf. ARA; NTLH). Quanto a roubado, a Versao
Biblica de Berkeley segue a Septuaginta e traduz por “tomado por violéncia”,
ou seja, animais roubados. Este versiculo visa primariamente os sacerdotes
gue, como funcionarios corruptos, permitem que esta pratica continue. O
versiculo a seguir condena os que levam tais ofertas. A congregacdo foi
corrompida pelo sacerddcio. Neste caso, era “tal sacerdote, tal povo” (ao
contrario de Os 4.9). Ao seguirem o exemplo dos sacerdotes, os adoradores
eram mesquinhos e fraudulentos.”

Ao olhar atentamente para a dendncia, o que parece claro como pano de fundo é o
desprezo pela orientacdo e isso acabou por desencadear os anos de siléncio. Apds essas
denuncias, a voz profética ficou em siléncio por quatrocentos anos, é como se Deus estivesse
dizendo “ja que ndo vdo obedecer as minhas orienta¢Ges, vou me calar até o tempo

oportuno”.

4. CONSEQUENCIAS PARA O SACERDOCIO

A dinamica profética ndo foge a regra em Malaquias que segue a estrutura de denuncia,
possiveis consequéncias, convite ao arrependimento e esperanca. Nesse sentido, o
entendimento de que nada passa despercebido aos olhos do Senhor e que tudo serd
devidamente julgado ao seu tempo é perceptivel.

A palavra de condenagdo veio na mesma intensidade dos erros cometidos pelos
sacerdotes. O desprezo com que estavam tratando as coisas de Deus, seria diretamente
proporcional ao desprezo do Senhor para com eles. Isto parece ficar claro nos termos e nos
simbolos usados pelo profeta. Assim, é descreve Greathouse:

Corromperei a semente, ou “a vossa descendéncia” (VBB), e espalharei
esterco sobre o vosso rosto, o esterco das vossas festas ou “das vossas
ofertas” (RSV). Aqui, “esterco” nao significa o excremento dos animais, mas

o conteudo dos intestinos das vitimas mortas. Pelo visto, a ultima frase: E
com ele sereis tirados, significa que os sacerdotes serao retirados da cidade

D

7 GREATHOUSE, 2005, p. 354.
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junto com o esterco dos sacrificios (cf. Lv 4.12). Assim, os sacerdotes ficardo
totalmente degradados. Como Deus disse a Eli: “Aos que me honram,
honrarei, porém os que me desprezam ser3o envilecidos” (1 Sm 2.30).2
E possivel observar o castigo no mesmo sentido da afronta. O texto anterior a pericope
abordada neste artigo, inicia com a lembranga da paternidade de Deus sobre Israel e a questao
da honra. Note que a expressao “corromperei a semente” aponta para a questao da semente
dos sacerdotes, ou seja, filhos. A corrupcdo traria vergonha para o nome do pai e desonra a
familia. O esterco sobre o rosto faria com que fosse visivel a inutilidade para o servigco do altar,
uma vez que o sacerdote deveria estar totalmente limpo para poder executar suas fungdes
cerimoniais que seriam arrancados da cidade juntamente com os excrementos em total
humilhagao.
Certamente o castigo proposto por Deus tinha uma fung¢ao didatica. Mostrar a justica e
o zelo de Deus e estabelecer os limites para o povo, caso o desprezassem novamente.
Greathouse, citando Pusey, observa que: “‘Deus quis punir aqueles que entdo se rebelaram
contra o Senhor para que pudesse poupar os que os substituiriam’. Age assim porque é o Deus
do concerto”.’ E aqui o ciclo do castigo volta-se para a lei, ou seja, o castigo pelo desprezo do
nome, do altar e da lei estava devidamente julgado.

CONSIDERAGOES FINAIS

A voz profética de Malaquias, “meu mensageiro”, precisou ser levantada, pois toda a
estrutura de Israel estava corrompida, incluindo os sacerdotes, os lideres e o povo. Como
visto, a classe que mais deveria zelar para manter o processo de restauragao em atividade, foi
justamente quem deu o mau exemplo.

Os sacerdotes, com suas praticas pecaminosas, deixaram a intimidade com Deus de
lado, oferecendo a Deus menos do que ele realmente merece, profanando o altar com
sacrificios declarados perfeitos, mas que na verdade eram coxos, cegos e doentes, violando
as leis cerimoniais e comprometendo a adoragao e o sistema expiatério, menosprezando
totalmente toda e qualquer instrugdo e orientagao divina representada pela obediéncia a lei.

O desejo de um sacerddcio que operasse na lei da verdade e que estivesse
continuamente nos seus labios, afastado de toda e qualquer pratica de pecado, para que
pudesse andar em retiddo diante do Senhor e servir de exemplo a todo o povo, livrando-os de
toda iniquidade, sempre esteve nos planos do Senhor.

A atualidade da mensagem de Malaquias aos “sacerdotes” de hoje é pertinente. No
sentido de que ndo se pode abandonar a intimidade com Deus, esse é um privilégio que ndo
deve ser negligenciado. Estar no “altar” é uma honra e servi-lo ndo pode se tornar um ato
mecanico ou um fardo. E, por fim, obedecer a sua direcdo é protecdo ndo apenas para si, mas
para aqueles que lhe seguem.

8 GREATHOUSE, 2005, p. 355.
® GREATHOUSE, 2005, p. 355.
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RESUMO

O presente artigo cientifico apresenta a cosmovisdo teorreferente com base na Palavra
como norteadora para transformacdo da humanidade. Os principios biblicos de viés
absolutos divino sdo trabalhados com fins de impacto, mudancas e equilibrio para a
cultura, a educacdo e a politica. E apresentada a origem e conceito da cosmovis3o, além
da diversidade de visGes de mundo existentes e em conflito com a visdo teorreferente.
Também se aborda a ligacao da cosmovisdao em estudo com a esfera politica e os conflitos
gerados pela existéncia plural de propostas de vida, tendo como complementacdo um
estudo de caso presente na experiéncia de Daniel na corte babildnica relatada nas
Escrituras Sagradas.

Palavras-chave: Cosmovisdo Teorreferente. Absolutos. Cultura. Educacdo. Politica.
ABSTRACT

The present scientific article aims to present the theology worldview based on God and
his Word as guiding for the transformation of humanity. Biblical principles of absolute
divine bias will be worked on for the purpose of impact, change and balance for culture,
education and politics. The origin and concept of the worldview will be presented, as well
as the diversity of existing worldviews and in conflict with the theology view. It will also
address the connection of the worldview under study with the political sphere and the
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conflicts generated by the plural existence of life proposals, complementing a case study
present in Daniel's experience in the Babylonian court reported in the Holy Scriptures.

Keywords: Theology Worldview. Absolutes. Culture. Education. Politics.

INTRODUCAO

Este artigo cientifico parte da proposicao de que a cosmovisao crista, de base
teorreferente, apresenta a Unica leitura de mundo verdadeira para a vida humana, por
defender viés de absolutos e crenca teista? da humanidade. A mesma, encontra-se em conflito
com varias cosmovisoes presentes no mundo ao longo de sua histéria. A maneira como veem
a histdria e a proposta de vida aqui na terra, e o que acontece apds a morte, acaba gerando
atrito com outras visoes de leitura destas mesmas questdes. James Sire em sua obra que
apresenta esta variedade de visdes de mundo em conflitos, descreve a proposta presente na
Biblia ao mencionar que “os cristdos contam a histéria da criacdo, queda, redencdo,
glorificacdo — histdria em que o nascimento, a morte e a ressurreicao de Jesus representam a
peca central. Os cristdos veem sua vida e a vida dos outros como minusculos capitulos desse
enredo principal”.3

Esta pesquisa pretende visualizar a presencga e influéncia da cosmovisao teorreferente
sobre a cultura, a educagao e a politica. Por visdo de mundo teorreferente, Domingues
conceitua como uma “visdo que esta centrada em Deus, ou seja, a referéncia de tudo e de
todas as coisas vem de Deus”.* Logo, seus ensinamentos presentes na mensagem revelada
nas Escrituras Sagradas funcionam como base daquilo que Ele planejou e estar a executar na
humanidade.

Dentro dessa linha de raciocinio, este artigo trabalhara em seu seguimento questdes
especificas ao longo de sua construcdo. Na primeira sessao sera abordado a origem da teoria
da cosmovisdo, onde sera visualizado os processos da construcdo da mesma. A segunda
sess3o estara com a incumbéncia de apresentar a cosmovisdo corruptivel da humanidade. E
da responsabilidade do terceiro capitulo trabalhar a questdo da cosmovisdo cristd e a
educagdo. A quarta e ultima sessdao abordara as lutas politicas presentes na sociedade, fruto
do conflito de cosmovisdes. A diversidade de cosmovisdes serd mostrada e um estudo de caso
exemplificara um momento da histdria biblica em que a visdo de mundo teorreferente
prevaleceu sobre a cultura e crenca paga da na¢ao babilonica. Por fim, as consideragdes finais
ndo implicardo encerrar o assunto em questao, mas abrira possibilidades de novas pesquisas
na area.

20 teismo ndo ensina existir sé o universo moral, mas também o padrdo absoluto pelo qual todos os julgamentos
morais sdo medidos. O préprio Deus — seu carater de bondade (santidade e amor) — é o padrdo. O teismo
cristdo depende do conceito de Deus, pois o teismo sustenta que todas as coisas sdo derivadas de Deus. O
teismo é uma cosmovisdo completa. A grandeza de Deus é o principio central do teismo cristdo (SIRE, James
W. O universo ao lado: um catdlogo basico sobre cosmovisdo. 5.ed. Brasilia: Monergismo, 2018, p. 50, 54).

3 SIRE, 2018, p. 27.

4 DOMINGUES, Gleyds. Diretrizes para a educagio crista biblica: por uma nova proposta educacional. Curitiba:

Emanuel, 2018, p. 26.
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1. DEFINICOES PREVIAS E A ORIGEM DA TEORIA DA COSMOVISAO

O ser humano é o que ele pensa, faz e sente. Assim, ele ndo esta dissociado da realidade
em que estd inserido. Dessa forma, o pensar esta atrelado a todo universo que o constituiu,
aquilo que forma a identidade do sujeito, a histéria familiar, profissional, enfim, todo
arcabouco cultural que se vivencia desde o nascimento.

Nesse sentido, a histéria da vida é construida atrelada a um universo de histérias,
culturas e identidades, que se relacionam, se conectam, se constroem, se reinventam e se
transformam. Dentro dessa concepc¢ao de insercao no espaco e tempo, e construcao de uma
visdo de mundo pessoal desse individuo, Domingues coloca que seu conhecimento e leitura
do mundo a sua volta “estdo associados ao tempo, a cultura, as crencas, ao lugar, a historia,
ao grupo social e ao préprio contexto em que cada sujeito esta inserido”.”

Assim, precisa-se compreender a complexidade da dinamica histdrica, social, cultural,
teoldgica, educacional e sua relacdo com a vida pessoal e social, e que consequentemente
interfere na forma que o ser humano se relaciona Deus e com o préximo na sociedade
contemporanea. Ao refletir sobre a convivéncia social e a influéncia sobre o individuo, Goheen
ressalta que “ndo podemos simplesmente optar por nos isolar da cultura ao redor: nossa vida
esta entretecida em suas instituicdes, costumes, lingua, relacionamentos e padrdes sociais”.

Nessa perspectiva, o ser humano busca ao longo de sua existéncia o sentido da vida. O
mito do “sisifo”, escrito por Albert Camus em 1942, fala sobre a busca do significado da vida
para que o ser humano se mantenha vivo e empenhado a uma causa que o mova. Com isso, a
busca incessante pelo sentido, apazigua a alma humana, acalma e traz paz.

Na experiéncia biblica, o “patriarca” Jé passa o tempo todo buscando o sentido do seu
sofrimento. Essa dimensdo humana esbarra na cosmovisdo, pois a base da reflexdao sobre
cosmovisdo esta no sentido da vida, diz sobre o enigma da vida. No ponto 3, deste artigo
apresenta-se J6 com um turbilhdo de duvidas para tentar entender sua luta, chegando até
guestionar a sua existéncia terrena e os propodsitos de Deus sobre sua vida, como segue o
texto.

Por que ndao morri eu na madre? Por que ndo expirei ao sair dela? Por que
houve regaco que me acolhesse? E por que peitos, para que eu mamasse?
Por que se concede luz ao miseravel e vida aos amargurados de animo, que
esperam a morte, e ela ndo vem? Por que se concede luz ao homem, cujo
caminho é oculto, e a quem Deus cercou de todos os lados? Por que em vez
do meu pao me vém gemidos, e os meus lamentos se derramam como agua?
(J6 3:11-12, 20, 23-24).

Assim, toda a tentativa de resolver essa pergunta enigmatica da humanidade esta
vinculada com a percepgao, apreensdao do mundo. Para Derrida, de visao logocéntrica, na
busca de entender o sentido das coisas, os filésofos estavam preocupados com o logos, o

> DOMINGUES, 2018, p. 20.
6 GOHEEN, Michael W. Introdugdo a cosmovisdo cristd: vivendo na interseccdo entre a visdo biblica e a
contemporanea. Sao Paulo: Vida Nova, 2016, p. 31-32.
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sentido, a razdo das coisas. Os fildsofos pds-socraticos estavam preocupados em desvendar a
razdo das coisas que existem no mundo.

O idealismo cartesiano mobiliza a comunidade intelectual da sua época sobre a reflexdo
de que os sentidos sensoriais ndo sdo confidveis. Nesse ambito, Descartes questiona as
convicgOes sensoriais utilizadas para compreensdo do mundo. Quando Descartes propde essa
reflexdo, iniciam-se novas formas de pensar na antiguidade, da idade média e da
modernidade, ha uma mudanca de pensamento sobre a leitura de mundo.

Assim, projeta-se no mundo aquilo que se percebe do mundo, que ndo necessariamente
pode ser coerente, mas sdo frutos das percepcdes do ser humano, e cosmovisoes, e isso é o
idealismo. No século XVIIl, em 1790, Immanuel Kant cunhou a expressao “Weltanschauung”
(visdo de mundo). Goheen coloca em sua obra que,

A palavra cosmovisdo é a tradugdo do termo alemdo “Weltanschauung”
(visdo de mundo) e foi usada pela primeira vez pelo filésofo iluminista
Immanuel Kant em sua obra Critica da faculdade do juizo (1790). Kant
acreditava que cada ser humano aplica unicamente a razao a fim de chegar
a uma “Weltanschauung” — uma compreensao do significado do mundo e de
nosso lugar dentro dele.”

Partindo desta compreensdo, pode-se perceber que ao longo da histéria as pessoas
modificaram suas cosmovisdes e influenciaram geracdes com ideologias que permanecem
influenciando em diversas areas da sociedade contemporanea e as relacdes com a teologia, a
educacdo e a politica. Esta diversidade também tem provocado conflitos de visGes de mundo.

Entre 1790 a 1911, ndo havia nenhuma teoria da cosmovisdo. Em 1911 surge o primeiro
conceito de cosmovisao a partir de um tratado sobre cosmovisdo a ser aplicado nas ciéncias
humanas e naturais, sobretudo nas ciéncias humanas. O pioneiro a apresentar a teoria
construida para explicar o conceito de cosmovisao foi um filésofo da segunda metade do
século XIX, chamado Wihelm Dilthey, que atuou até o inicio do século XX. Dilthey entrega em
1911 o primeiro tratado tedrico sobre cosmovisdo. Esse tratado foi criticado por Edmund
Husserl (fildsofo). O tratado foi fundamental para uma mudanca de postura de fildsofos como:
Max Sheler, Karl Jaspers, que escreveu sobre essa relagdo entre a teoria da cosmovisao e a
psicologia. O préprio Heidegger ira considerar o termo cosmovisao a luz da teoria de Dilthey.

A raiz ultima da mundividéncia é a vida. (...) Aqui ndo explico, ndo classifico,
descrevo somente o facto em si, que qualquer um pode observar. (...)
experimento um sossego intimo, € um sonho, um jogo, uma diversdo, uma
contemplacdo e uma ligeira animac¢ao — como um subsolo da vida. Ndo capto
nela outros homens e coisas apenas como realidades que se encontram
comigo e entre si numa conexdo causal: referéncias vitais partem de mim
para todos os lados, relaciono-me com homens e coisas, tomo posicao

perante eles, satisfaco as suas exigéncias a meu respeito e deles espero algo.
(DILTHEY. Teoria das Concepgdes de Mundo. 1992 p. 111-112).2

7 GOHEEN, 2016, p. 35-36.
8 DILTHEY, Wilhelm. Teorias das concepgdes de Mundo. Traducdo de Artur Mourdo. S3o Paulo: Blucher, 1972, p.

568.



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

Assim, Sheler, Jasper, Heidegger, Paul Richer, quando tratam de cosmovisdo, vao
referendar a teoria do Dilthey, pois atrela a teoria ao enigma da vida. A diferenga é que a
teoria da cosmovisdo sempre vai se colocar conforme propde Dilthey, como uma filosofia da
filosofia, como uma filosofia que antecede a tudo e que esta atrelado as circunstancias. Pois
a filosofia deve ser pensada a luz da histdria dos problemas filosoficos. Em sua obra, Goheen
explica que “Wilhelm Dilthey (1833-1911) enfatizou que uma cosmovisdo é uma visdo de vida
que é tanto abrangente quanto coesa: seu objetivo é expressar o significado mais profundo
do mundo, responder as questdes fundamentais da vida”.®

Dilthey traz bases para a compreensdo das a¢des humanas a partir das experiéncias
vivenciadas ao longo da vida.

Na teoria do conhecimento, Dilthey opde-se as doutrinas intelectualistas:
nao conhecemos com a inteligéncia, mas sim com a totalidade de nossa alma
e constatamos o mundo exterior por meio de nossa vontade ao esbarrar com
uma resisténcia. Dilthey elaborou uma minuciosa teoria do conhecimento
das ciéncias do espirito (hermenéutica), os trés principios basicos da qual sdo
os seguintes: o conhecimento histérico é reflexdo sobre si mesmo;
compreender (verstehen) ndo é explicar (erklaren), ndo é uma funcdo
racional, mas cumpre-se com todas as forgas emotivas da alma; a
compreensdo é um movimento da vida para a vida, porque a prépria
realidade é vida. S6 mediante a cooperac¢do de todas as forgas da alma e pela
nossa coesdo interna é que podemos compreender a coesdo total.®

Nesse sentido, Dilthey da um passo importante na conexao da filosofia com a realidade,
pois ndo é possivel refletir sobre as demandas e desafios do mundo, afastados, distanciados
do mundo real. Com isso, Dilthey comeca a levantar o problema das circunstancias. Dilthey
percebe a influéncia das circunstancias na vida das pessoas, no agir, no pensar e no sentir.

José Ortega Gasset foi responsdavel por divulgar a esséncia do pensamento de Dilthey.
Ortega reconhece a influéncia de Dilthey em sua vida. A teoria de Dilthey influenciou um
pensador muito conhecido entre cristdos e nao cristdos: C. S. Lewis.

Dennis Danielson, o historiador intelectual, mostra como Lewis percebeu sua filosofia
de vida, sua maneira de pensar, atrelada a um conceito importante de Dilthey, e que tem a
ver com a formulac¢3o do conceito de cosmovisdo.*!

Nesse sentido, nenhuma analise é distanciada e neutra da visdo de mundo (ndo é
passivel e nem imparcial). A analise é realizada a partir de um conjunto de pressupostos,
conceitos, convicgOes, experiéncias e relagdes. Ao falar sobre esta questdo em sua obra,
Domingues destaca que “uma cosmovisdao ndo surge desprovida de neutralidade, antes sua
intencdo e finalidade sdo bem delineadas, pois ela de fato norteara o futuro das geragdes, no
que diz respeito ao seu modo de vida e de governo a ser adotado”.? Lisle corrobora ao citar

9 GOHEEN, 2016, p. 37.

10 CASTRO, Murilo Cardoso de. A comunicagdo linguistica de uma perspectiva da Fenomenologia de E. Husserl.
Disponivel em: https://www.seer.ufrgs.br/contingentia/article/view/8656, 2009. Acesso em: 21 de
setembro. 2020.

11 RANGEL JUNIOR, José Luiz Coelho. Metafora e Imaginagdo Poética na obra critica de C. S. Lewis. Disponivel
em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/50252/50252.PDF . Acesso em 28 de fevereiro 2023.

12 DOMINGUES, 2018, p. 118-119.
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que “a ciéncia ndo é neutra, pois trabalha com hipdteses baseadas em crengas ou
pressuposi¢cdes”.3

E possivel perceber do pensamento de Dilthey, que a constru¢do da cosmovisdo ocorre
de forma relacional, podendo estas humanizar ou oprimir. Além disso, conforme conceituacao
da palavra “cosmovisdo” por Sire, pode-se visualizar este processo de construcao da visdo de
mundo, onde ele diz que,

Uma cosmovisdo € um compromisso, uma orientacdo fundamental do
coracdo, que pode ser expresso como uma narrativa ou como um conjunto
de pressuposicGes (suposices que podem ser verdadeiras, parcialmente
verdadeiras ou inteiramente falsas) que nds sustentamos (consciente ou
subconscientemente, consistente ou inconsistentemente) sobre a
constituicdo basica da realidade, e que fornece o fundamento sobre o qual
noés vivemos, nos movemos e existimos.'*

C.S. Lewis em sua obra “O peso da gldria”, de 1949, afirma que: “todo homem, acredito,
gosta da imagem de mundo que ele reconhece. Isso significa que a cosmovisao opera em nos
um controle de como percebemos o mundo. Algo que determina, porque pensamos o que
pensamos”.!> Assim, dentro desta perspectiva a cosmovisdo é um compromisso do corac3o.
A cosmovisdo é subjetiva, é a visdo individual e coletiva sobre o mundo e estd atrelada a
racionalidade histérica. Neste sentido, a cosmovisdo é compartilhada nas interagdes sociais.

2. A COSMOVISAO CORRUPTIVEL DA HUMANIDADE

Ao refletir-se sobre a crise da ética humana, surge um questionamento ardente,
conhecer o que leva a corrupcdo. O motivo da falta de ética, a razao da natureza desonesta
do ser humano. A cultura da desonestidade ndo da a possibilidade de ver o pais superar as
desigualdades sociais alarmantes, a economia em desajuste, a falta de investimento adequado
na educacdo e cultura, o aumento da violéncia nas comunidades, o trafico e uso de drogas,
um grande percentual da populagao desempregada, pessoas sem habitacdo entre outras
dificuldades que corriqueiramente estampam as capas dos jornais e as noticias dos telejornais.

A cosmovisdo, ou seja, a visdo de mundo, se da de forma inconsciente, fruto das
experiéncias, formacdo escolar, académica, cultural, social, econémica, religiosa, entre outras
dimensdes e contextos que uma pessoa vivencia desde o nascimento.

Nesse sentido, quando uma pessoa ingressa no mundo cristdo, através da conversao a
Jesus Cristo, como unico salvador e Senhor, sua cosmovisdo como novo convertido sera
modificada através do Espirito Santo ao longo da sua trajetdria de vida. Rega coloca sobre esse
novo modo de vida que “o cristianismo é o estilo de vida comprometido com Jesus Cristo”.1®

Nesse contexto, a sua mente, acdes e praticas serdo moldadas gradativamente
conforme os anos de vida e comunhdo com Deus vdo passando. Nessa perspectiva, tal como

13 LISLE, Jason. Guerra de cosmovisdes. Brasilia: Monergismo, 2014, p. 99.

14 SIRE, James W. Naming the elephant: worldview as a concept. Downers Grove: Intervarsity, 2004, p. 100.

15 LEWIS, C. S. O peso da gléria: mensagens para o homem moderno. 2.ed. S3o Paulo: Vida Nova, 1993.

16 REGA, Lourenco Stelio. Dando um jeito no jeitinho: como ser ético sem deixar de ser brasileiro. S3o Paulo:

Mundo Cristao, 2000, p. 40.
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as lentes de um oculo de grau, a cosmovisao crista mudara a maneira pela qual anteriormente
o mundo era enxergado, percebido, antes da conversdo. E o que o apdstolo Paulo retrata
sobre inconformismo com os “valores” presentes no mundo em Romanos capitulo doze. “E
ndo vos conformeis com este século, mas transformai-vos pela renova¢ao da vossa mente...”
Ao apresentar como as pessoas leem o mundo, Domingues coloca que “as lentes de
interpretacdo compdem o sistema de crengas que sustentam as bases de uma cosmovisdo”.t’

Para tanto, Deus através do Espirito Santo convence o ser humano a mudar de lentes.
Deve-se retirar as lentes embasadas e arranhadas pelo pecado e aceitar as lentes novas e
corretivas oferecidas por Jesus. O ser humano antes da salvagdo sofre com uma cegueira
espiritual, pois o pecado embasava, ofuscava e regra a humanidade. Mas Deus em sua infinita
misericdrdia oferece as lentes de Jesus Cristo para que se possa ter de volta a visdo das coisas
espirituais.

As cosmovisdes existentes ndao sdo percebidas analiticamente e conscientemente. Elas
estdo intrinsecas as acdoes e emogoes. Sdo realizadas através de critérios que se possui na visdo
de mundo internalizada, a qual ndo se tem consciéncia. E é a luz dessa visdo de mundo que se
importa com algo ou ndo; que defende a ética cristd ou abre mdo dela; religiosos ou
agnosticos, justos ou injustos.

Dietrich Bonhoeffer fala sobre a ética em sua vivéncia e obra. Ele e seus amigos planejam
a morte de Hitler, e por isso ele vai para prisdo. Sobre visées de mundo que abordam
realidades diferentes, como a sagrada e a profana e a guerra de cosmovisoes, ele coloca que,

com essa divisdo da realidade global em uma area sagrada e outra profana,
uma cristd e outra mundana, cria-se a possibilidade de existéncia em uma sé
delas: uma existéncia espiritual, portanto, que nao participa da existéncia
mundana e uma existéncia mundana que pode reivindicar autonomia para si
e que a faz valer contra a esfera sagrada.’®

Todas as pessoas possuem suas respectivas cosmovisdes, elas ndo apresentam atitudes
mecanicas, cerebrais, elas sdo passionais, € uma inclinacdo do coracdao. A definicao de
cosmovisao orienta o que se deve ser, fazer e viver. Oliveira explica esse processo
transformacional operado pelo evangelho no coragdo humano ao mencionar que, “a luz de um
campo de significado teorreferente, o eu, ou coracdo, precisa ser necessariamente
interpretado como instancia fundamentalmente religiosa ou coram Deo. Este tem sido o
entendimento de varios autores cristios destacados na histéria”.’® Para Lutero, onde o
evangelho fosse anunciado estaria trazendo conflitos internos ao coragao humano e externos
com transformagdes visiveis.

Quando se fala do famoso “jeitinho brasileiro”, explica-se que é algo que esta enraizado
na mente e no cora¢ao do povo brasileiro. E é preciso ter consciéncia dessa cosmovisdo e

17 DOMINGUES, Gleyds Silva. Cosmovisdes e projeto politico-pedagégico. Saarbrucker, Deustschland: Novas
EdicGes Académicas, 2015, p. 76.

18 BONHOEFFER, Dietrich. Etica. 10.ed. S50 Leopoldo: Sinodal/EST, 2009, p. 126.

9 OLIVEIRA, Fabiano de Almeida. Reflexdes criticas sobre weltanschauung: uma andlise do processo de formagdo
e compartilhamento de cosmovisdo numa perspectiva teo-referente. Fides Reformata. S3o Paulo, v. 13, n. 1,

p.31-52, 2008.
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muda-la a luz da cosmovisdo crista (dos principios e praticas cristas). Esse estilo de vida é fruto
da cosmovisao corruptivel do ser humano. Paulo descreve bem isso a igreja de Roma: “E, por
haverem desprezado o conhecimento de Deus, o proprio Deus os entregou a uma disposi¢do
mental reprovavel, para praticarem coisas inconvenientes, cheios de toda injustica, avareza e
maldade” (Rm 1.28-29a). Rega corrobora em sua obra sobre a tematica do “jeitinho brasileiro”
ao enfatizar sobre a natureza humana que “a agao humana tem origem na mente. Se a mente
for renovada pela Palavra de Deus (Rm 12.2), as acBes também o serdo”.?°

3. COSMOVISAO CRISTA E A EDUCACAO

Diante da realidade existente em plena sociedade contemporanea, com uma gama de
cosmovisdes em conflitos, em busca de supremacia e com uso de imposicbes para
consolidagao de seus pressupostos, percebe-se que esta batalha é fruto principalmente da
autonomia humana em busca de respostas para sua propria existéncia terrena e
transcendental. Sire apresenta em resumo do que foi dito “a esséncia da modernidade: a
autonomia da raz3o humana”.?! Sobre a autonomia ligada a formacdo educacional,
Molochenco mostra que o fazer educacional implica em “construir no individuo capacidades
gue o auxiliem a viver no mundo, interagindo e relacionando-se com seus pares e com a
realidade, transformando-a e transformando-se”.??

A area que trabalha com a transmissdao e busca de novos conhecimentos que é a
educacdo acaba atingida por estes conflitos de visdes de mundo e de certa maneira encontra
dificuldades com questdes de encaixe, equilibrio e explicagcdes acerca de determinadas coisas.
O proprio curso de Teologia precisou percorrer um longo percurso para ter o seu
reconhecimento na area das Ciéncias Humanas, apesar de ainda enfrentar preconceitos. “O
docente de Teologia também vive caminhos de formagao trilhados com dificuldades. Os
cursos oficializados de Teologia ganham espacos no campo cientifico, mas esses espacos ainda
n3o fazem desta area de estudos ressonancia devida”.?

Apesar das lutas encontradas, percebe-se que no meio educacional em geral, a presenga
da cosmovisdo teorreferente promovendo transformagao social e uma vivéncia mais justa e
satisfeita em comunidade. O artigo sobre a contribuicdo da teologia para histéria da educacdo
e da ciéncia de Nascimento mostra bem em sua parte introdutdria que “a teologia possui
relacdo com a educagdo, porquanto possui uma concepc¢ao formada do ser humano, uma
filosofia de vida, uma visdo de mundo, e anseia pela transformacdo desse ser e, portanto, essa
relacdo é proveitosa para a sociedade”.?* O autor ainda complementa ressaltando a
necessidade do didlogo saudavel entre as cosmovisdes e a presenga da teologia contribuindo

20 REGA, 2000, p. 134.

21 SIRE, 2018, p. 237.

22 MOLOCHENCO, Madalena de Oliveira. Formac3o integral do professor: aproximac&es tedricas para educacio
teoldgica. Revista Via Teoldgica. Vol. 19, n2 37, Jun/2018.

3 MOLOCHENCO, 2018.

24 NASCIMENTO, Jeverson. Contribuicdo da Teologia para a Histéria da Educac3o e Ciéncia. Revista Via Teolégica.

Vol. 20, n? 39, Jun/2019, p. 150.
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para a educacao e a ciéncia, sendo fundamental para o bem da sociedade e promocao do
bem-estar social.?

A guerra entre as cosmovisdes presente nos mais variados setores da sociedade se nao
for bem administrada pode gerar posturas de intolerdncia, preconceitos dos mais variados e
até mesmo perseguicdo e homicidios. Na obra Guerra de Cosmovisdes, vé-se claramente nos
artigos presentes na mesma, a batalha pela imposicao de visdes seculares e ainda a juncdo de
muitas delas contra a proposta crista de cosmovisdao para o mundo. “O humanismo secular
(com seu fundamento da evolugdo e dos milhGes de anos) luta com unhas e dentes contra o
cristianismo biblico (e a ideia de que Deus é o Criador) pelo coracdo e pela mente de nossos
filhos” .26 O objetivo é pelo uso da educacdo em suas mais variadas areas impor aquilo em que
acreditam e estao dispostos em muitos casos a dar suas vidas para alcangar seus objetivos.

Meister mostra a guerra entre a cosmovisao biblica com as outras cosmovisdes
seculares presente no meio educacional, resultado das influéncias histéricas e culturais,
afirmando que,

A missdo da escola cristd, no entanto, ndo deve omitir o seu diferencial basico
em relacdo a qualquer outro tipo de educacdo: o fato de que
fundamentamos nossa motivagdo e processos em uma visdo de mundo que
contrasta com as cosmovisdes seculares. A missdo da escola crista que leva
a sério o seu chamado para uma educacao teista, teorreferente, tem como
ponto de partida a existéncia de um Deus vivo, criador e redentor, o qual
deve ser ouvido atentamente em sua revelagdo nas Escrituras, na criacdo e
na providéncia. Deixar de ouvir quaisquer destas trés vozes distorce a missdo
e leva-nos a um conhecimento parcial e distorcido da verdade.?”

A questdo do “jeitinho brasileiro”, ja mencionada na sessdo anterior, apresenta em suas
entrelinhas a influéncia de “valores” internalizados pela sociedade nos individuos presentes
na mesma. Neste contexto, observa-se a presen¢a de cosmovisdes em conflitos pelo agir com
aquilo que se considera moral e ético para as relacdes humanas. Rega corrobora ao citar e
refletir sobre questdo do embate que “o fator relevante sdo as implica¢des éticas do ‘jeito’
em confronto com os principios supraculturais e permanentes da Biblia”.®

A luz da cosmovisdo crista, o “jeitinho brasileiro”, segundo Rega, é “na linguagem
teoldgica chamado de pecado. A fonte desse diagndstico é a Biblia em que se encontram os
ideais de Deus para o viver cristdo”.?° Agora se a visdo de mundo é de viés naturalista ou
humanista por exemplo, pensa-se que a forma de agir de acordo com o chamado “jeitinho”
possa funcionar como algo normal e até mesmo com explicacdo devido as desigualdades
sociais presentes na sociedade brasileira.

Nesse sentido, precisa-se da graca de Deus para moldar a cultura e o carater da nacdo
brasileira, a educacdo e a cultura. Nesse contexto, vive-se em um contexto pluralista de

25 NASCIMENTO, 2019, p. 167.

26 |ISLE, 2014, p. 7.

27 MEISTER, Mauro. Cosmovisdo: do conceito a pratica na escola crist3. Fides Reformata, S3o0 Paulo, v. 13, n. 2,
p. 175-190, 2008.

2 REGA, 2000, p. 18.

2 REGA, 2000, p. 133.
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cosmovisodes, logo, cosmovisdes em conflitos. Lisle coloca em sua obra que “estamos
envolvidos em uma guerra de cosmovisdes”.3° No mundo, as cosmovisdes estdo em conflito,
em contradicdo, em confronto constante.

Presente em muitas das escolas confessionais cristds, o ministério da capelania se
propde a dialogar com as visGes de mundo trazidas e internalizadas em cada participante do
ambiente escolar e propor colaboracdo a partir da cosmovisdo cristd que fundamenta a
existéncia da escola em questao. Vieira ressalta que, dentro da fungdo do profissional da area

I “"

de capelania, o capeldo precisa em sua atuacdo no meio estudantil “saber ouvir é ser
empatico, sendo capaz de se deslocar na direcdo do mundo do outro de tal modo a entender
suas dores, suas duvidas, suas angustias”. Esta atuacdo apresenta-se como maneira dialdgica
de compartilhar no meio educacional os principios da fé cristd e sua visdo sobre o mundo.?!

Ao detalhar a importancia do trabalho de capelania trazendo beneficios para as
instituicdes em ambientes como escolas, prisdes, hospitais, forcas armadas, Alves coloca que
¢ da responsabilidade da capelania cultivar da “espiritualidade no ambiente institucional”,
sendo o “exercicio da espiritualidade sempre positivo para o desenvolvimento pessoal e
organizacional”.3?

O calendario escolar, com datas especiais comemoradas e aprofundadas dentro da
cultura brasileira, funciona como um campo propicio para se preservar tradigdes, difundir
cosmovisdes e apontar caminhos propostos pela perspectiva presente de visdo de mundo do
meio escolar. A capelania cristd tem explorado bem esta area e aproveitado para difundir a fé
em Jesus Cristo e valores presentes nas Escrituras Sagradas para uma vida em comunidade
mais equilibrada. O periodo da Pascoa e do Natal sdo exemplos bem claros do anuncio da
mensagem teorreferente no meio escolar brasileiro, através do trabalho da capelania.

Quando fala do profissional de capelania em sua obra, Ferreira coloca acerca de sua
postura e vivencia relacional com os participantes do meio educacional, que a “conduta de
vida cristd, a ética, devem ser de acordo com os principios biblicos (1Co 10.33; 16.13; Fp
4.8)”.33 Em sua obra sobre Capelania Hospitalar Cristd com Lizwaldo Mario Ziti, Ferreira
complementa sobre finalidade da capelania ao mencionar que “a assisténcia do capelao
cristao deve trabalhar, naturalmente dentro da boa ética, no sentido de dirigir a pessoa para
o caminho do verdadeiro encontro com Deus, em Jesus Cristo”.3* A ética e o respeito n3o
podem faltar no exercicio da capelania no meio escolar, avaliando sempre questdes de ordem
cultural, crengas e tradigdes. Com esta postura e visdo, todos os envolvidos no processo s6
terdo a ganhar.

Ao mencionar o curriculo do capeldo escolar relacionado as suas atividades e formacao,
Ferreira destaca a importdncia de formacdo nas “dreas de teologia, da pedagogia ou da
psicologia” e lista temas que podem e devem ser explorados em sua atuacdo, tais como: “vida

30 LISLE, 2014, p. 7.

31VIEIRA, Walmir. Capelania escolar: desafios e oportunidades. S3o Paulo: Radio Trans Mundial, 2011, p. 37.

32 ALVES, Gisleno Gomes de Farias. Manual do capeldo: teoria e prética. S3o Paulo: Hagnos, 2017, p. 148.

33 FERREIRA, Dami. Capelania escolar evangélica. 2.ed. S3o Paulo: Radio Trans Mundial, 2011, p. 75.

34 FERREIRA, Dami; ZITI, Lizwaldo Mério. Capelania hospitalar cristd: manual didético e prético para capeldes.
2.ed. Santa Barbara do Oeste: SOCEP, 2005, p. 31.
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espiritual, conceito de assisténcia espiritual, aconselhamento pastoral, conhecimento basico
de entorpecentes, sexologia — gravidez do adolescente, calenddrio escolar, conhecimento
amplo do Cédigo de Etica da Capelania”.3®

A descricdo conceitual da Capelania Escolar com sua atuagdo no meio institucional
educacional e beneficios para todos os envolvidos ajudam a esclarecer a necessidade e
importancia deste trabalho ministerial com resultados de ensino-aprendizagem ampliados

para a sociedade.

A Capelania Escolar atua em estabelecimentos de ensino fundamental,
médio e universitario. Seu publico-alvo sdo os alunos, professores e
funciondrios. O objetivo da assisténcia religiosa e espiritual na escola é
colaborar com o processo ensino-aprendizagem por meio da vivéncia da fé,
e do desenvolvimento de relacionamentos saudaveis. A capelania escolar
coopera com a formacao dos alunos por meio da consolidacdo de valores
morais, civicos e religiosos, auxiliando-os na superacdo de crises advindas em
razao dos desafios impostos pela idade ou por questdes de ordem pessoal,
familiar ou de outra natureza. A assisténcia aos professores e funciondrios
foca seu desenvolvimento pessoal, sua qualidade de vida e seu
relacionamento com os alunos e seus pais ou responsdveis. Especialmente
nas escolas confessionais, a capelania participa também da coordenagao
pedagdgica e da formulacdo de diretrizes internas de ensino. A capelania
escolar pode ser chamada a colaborar na promog¢do de campanhas
educativas e assistenciais também.3®
A proposta da Educacdo por Principios de cosmovisdo teorreferente defendida e
explanada por Domingues ressalta a importancia da internalizacdo de valores aplicados a vida
em sociedade, gerando transformagao do individuo e do mundo a sua volta. A pesquisadora
defende que ocorra no ensino com base biblica a transmissdo de “principios que se
perpetuaram e continuam se perpetuando no tempo e na histdria da humanidade” .3’ Ao falar
sobre a formacdo integral do ser humano através da educagcdo com proposta cristd,
Domingues ressalta que este ensino “possibilita ao aprendente olhar com criticidade para a
sociedade, a fim de filtrar conceitos, posturas e valores que se mostram contrarios a verdade
revelada”.3®
Diante desta exposicdo, compreende-se a importancia da cosmovisdo crista poder
participar, internalizar, influenciar e transformar o meio educacional no tempo presente. Em
um tempo no qual tudo é relativizado e os relacionamentos sdo “liquidos”, percebe-se as
fragilidades presentes inclusive na area de formacdo e a urgéncia de propostas publicas e
privadas de resgate de valores que possam proporcionar uma educagdao mais equilibrada e
como consequéncia formar cidaddaos mais conscientes de suas responsabilidades e funcao

transformacional para a sociedade.

35 FERREIRA, 2011, p. 44-46.

36 ALVES, 2017, p. 208.

37 DOMINGUES, Gleyds Silva. Uma andlise introdutdria sobre a importancia da significacio no ensino biblico.
Revista Via Teoldgica, Vol. 18, n? 36, Dez/2017, p. 79.

38 DOMINGUES, 2018, p. 14.
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4. CONFLITO DE VISOES: ORIGENS IDEOLOGICAS DAS LUTAS POLITICAS

VisGes sociais sdo importantes de varias formas. O mais evidente é que
politicas baseadas em uma determinada visdo de mundo tém consequéncias
gue se espalham pela sociedade e reverberam durante anos, ou mesmo por
geracdes ou séculos. Visdes determinam os temas tanto para o pensamento
guanto para a acao. Elas preenchem necessariamente as grandes lacunas do
conhecimento do individuo.®
Para Dilthey, a cosmovisdo é uma necessidade humana, nesse aspecto, ha uma visdo
restrita da natureza humana e uma visao irrestrita. Assim, a visdo restrita esta associada ao

I”

“pensamento liberal”, que segundo Sowell, “a visdo restrita ndo é uma visdo estatica do

processo social, tampouco uma visdo de que o status quo deveria ser alterado. Pelo contrario,
seu principio central é a evolu¢do”.*°

No que cerne aos ambitos econbmicos e sociais, a visdo irrestrita promove,
historicamente, condi¢des de vida mais igualitarias em sociedade. Em contrapartida, de
acordo com Sowell, “os adeptos da visdo restrita, na maioria das vezes, tendem a se preocupar
menos com a promoc¢do da igualdade econdmica e social e mais com os perigos de uma
desigualdade de poder, produzindo uma elite governante articulada composta por
racionalistas”.*! Nesse contexto, pode-se perceber uma a tensdo entre a intervenc3o estatal
(esquerda) e a ndo intervencdo estatal (direita).

Nesse sentido, Bobbio, tenta classificar a direita e a esquerda em relacdo a liberdade,
guando diz:

No que diz respeito a definicdo de esquerda e direita, a distin¢do entre as
duas diades (igualdade-desigualdade e liberdade-autoridade) adquire
particular relevancia, pois um dos modos mais comuns de caracterizar a
direita em relagdo a esquerda é contrapondo a direita libertaria a esquerda
igualitaria.*?

No entanto, deve-se ter cautela, pois existem doutrinas e movimentos libertarios tanto
na esquerda quanto na direita. Dessa forma, o autor diferencia as duas utilizando o critério da
postura diante da liberdade. Sendo assim, esses movimentos apresentam quatro partes, sdo
eles: extrema esquerda — igualitaria e autoritdria; centro-esquerda — igualitaria e libertaria;
centro-direita — libertaria e inigualitdria; e extrema direita — antiliberal e inigualitdria.*3

Nessa perspectiva, a visdo transformadora moldando uma cosmovisao cristd, segundo
Walsh,

vai tratar sobre a cosmovisdao em uma sociedade pluralista. Nessa linha de

pensamento, existem cosmovisdes majoritaria e minoritaria. A majoritdria é
cosmovisdo que ordena a sociedade.*

3% SOWELL, T. Conflito de visdes: origens ideoldgicas das lutas politicas. S3o Paulo: Realiza¢des, 2012, p. 21.

40 SOWELL, 2012, p. 86.

41 SOWELL, 2012, p. 68.

42 BOBBIO, N. Direita e esquerda: razdes e significados de uma distin¢do politica. S30 Paulo: UNESP, 1995, p. 117.
43 BOBBIO, 1995.

44 WALSH, Brian. A visao transformadora. S3o Paulo: Cultura crist3, 2010. Consulta: e-book.
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No Brasil, tem-se uma a sociedade conservadora, no entanto, é a cosmovisdo que
determina as leis e projetos de leis do pais. Logo, aqueles que estdo no poder direcionam suas
crencas e o que entendem por “valores”. Nesta condicdo, depreende-se que ndo é equivalente
a visdo de mundo da maioria da populacdo brasileira. Assim, vive-se uma batalha pela mente
das pessoas.

Nesse entendimento, a cosmovisdo majoritaria mediard o conflito entre as demais
cosmovisdes. Assim, precisa-se entender a necessidade de tolerancia em relacdo as mais
diversas cosmovisdes. No entanto, o conceito de tolerdncia ndo é se acovardar ou concordar
com a cosmovisdo divergente da teorreferente, mas compreendé-las e dialogar com elas.
Nesse sentido, tolerar ndo é sinbnimo de concordancia, ou encontrar pontos convergentes.
Assim, precisa-se buscar um entendimento correto sobre o termo tolerancia principalmente
no que cerne aos conflitos de cosmovisdes.

A tolerancia é afirmada na contradigdo. Precisa-se aceitar que as pessoas pensam
diferente e que ambas s3do livres para expor suas ideias e serem respeitadas. A exemplo disso,
as universidades historicamente tém apresentado uma visdo secularizada e relativista que
pouco tolera a cosmovisdo cristd em seus debates e didlogos académicos. O espaco
universitdrio entre outros espacos de formacdo de opinido e da reflexdo critica, precisam
compreender a dimensdao da palavra tolerancia e aplica-la de fato, a sua pratica. Nesse
sentido, tolerar é assumir posi¢oes de conflito e distanciamento, como ideias incompativeis.

Nessa perspectiva, deve-se repensar as categorias de debates de ideias. No entanto, a
cosmovisdo crista é a verdade para o mundo, mas hd uma hostilidade em aceita-la em diversas
areas da sociedade brasileira. A aversdo a cosmovisao crista é percebida na familia, educagao,
politica, sociologia, entre outras. A contracultura crista nestas condigbes precisa buscar o
equilibrio para dialogar e persuadir com pressupostos e fundamentacao biblica, a proposicao
de Deus para a humanidade de acordo com as Escrituras Sagradas.

No diadlogo sobre politica no Brasil havera confronto de ideias. O tempo presente mostra
bem essa realidade. No entanto, o cristdo precisa se preparar para se posicionar de forma
coerente, consistente e contundente. A sua argumentagdo sobre politica deve ser a luz da
cosmovisao cristd. Assim, o cristdo deve estar preparado e fundamentado em suas convicgoes,
pois constantemente sera questionado sobre a razdo da sua fé e pratica da cosmovisado crista
gue vive, defende e dissemina.

A tolerancia nao é sindbnimo de concordancia. Mas, respeitar as opinides contrarias.
Dessa forma, ndo se pode impor o cristianismo a humanidade. Deve-se partir do pressuposto
que todos devem escolher o caminho que querem seguir. Nesse sentido, a imposicdo e a
violéncia nunca sera uma opc¢ao coerente com a Biblia Sagrada, para discipula-se uma pessoa
ou apresentar Jesus a alguém. Um exemplo pratico no século XX nos Estados Unidos sobre
esta questdo de guerra de cosmovisGes, mas postura nao violenta e foco no pacifismo para
prevaléncia dos valores cristdos a sociedade daquela época, foi a campanha desenvolvida
tanto no meio politico como religioso defendida por Martin Luther King. Sua énfase na
liberdade religiosa e de expressdo, igualdade entre as pessoas diante de Deus e difusdo de
valores como o amor, a paz, o respeito e o cuidado com o préoximo, corroboraram para
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impacto da cosmovisdo teorreferente diante da sociedade e conquista de mudancas
profundas no meio social.

Atolerancia é a forma de viver harmonicamente em sociedade. Assim, cada comunidade
deve desfrutar de sua autonomia. O mundo pluralista precisa ser respeitado em suas
convicgOes e crencas. No entanto, o entendimento de pluralidade em um mundo cujas
cosmovisoes sao secularizadas e relativistas ao extremo; onde o raciocinio dessa cosmovisao
relativista é contraria a qualquer didlogo, pois tenta relacionar todas as religides alegando que
todas tem a verdade, acaba trazendo sérios prejuizos ao didlogo e ao equilibrio social, gerando
com naturalidade conflitos sem fim.

A filésofa alema de origem judaica, Hanna Arent, que atuou no século XX, se posiciona
sobre a origem do totalitarismo e da massificagao de uma ideia, na qual todos devem pensar
e agir em concordancia absoluta. Nessa perspectiva, a analise de movimentos totalitaristas na
histéria da humanidade é inédita. No entanto, havia tirania na antiguidade no império
romano, despotismo na idade média, mas totalitarismo inicia-se no século XX, com os ideais
de Hitler (nazismo), comunismo de Lenin.*?

O totalitarismo visa a massificacdo, a doutrinacdo, a imposicdo de suas ideias, nas quais
todos devem ter o mesmo pensamento, a exemplo disso, Hitler tomou uma atitude crucial
para trazer unidade ao povo alemdo. Ele dissolveu todos os partidos politicos, eliminou a
pluralidade partidaria no periodo do nazismo alemdo. Houve a exterminacdo do pensamento
dos principios, valores, cultura, crenca de um pouco, em nome da imposicdao de uma ideia
concebida como Unica e redentora para toda uma sociedade plural.

Nesse contexto, trés abordagens tém sido utilizadas por lideres civicos e culturais do
mundo. Pretende-se tornar a religido ilegal, condenagdo da religido e tornar a religidao é
manter a religido na esfera privada. No entanto, a religido é uma questao de foro intimo. Neste
sentido, todo pluralismo que tenta eliminar o desacordo por meio de leis é totalitario. Assim,
na sociedade relativista em que se vive, algumas cosmovisGes sdo evidenciadas em
detrimento de outras que sdo estigmatizadas.

Nessa perspectiva, o pluralismo deve ser defendido pelo cristdo, no entanto, o
pluralismo deve ser real, garantindo o direito de todos, tem que garantir a autonomia das
pessoas defenderem a sua cosmovisao cristd também na esfera dos relacionamentos sociais.

O cristianismo precisa ser liberto da prisdo cultural em que foi inserido. Para tanto,
algumas ideias sobre o cristianismo devem ser repensadas. Assim, o cristdo pode e deve
manifestar seu livre pensamento para além das igrejas, da mesma forma como Jesus pregava
nas pracas, nos montes, nas ruas, pois é sabido que o cristdo tem muito a acrescentar na
sociedade, para além de conhecimento biblico. O cristdo deve ser um pesquisador rigoroso,
pois como intelectual pode ser voz ativa nas diversas areas que formam a nossa sociedade
plural, assim, o cristdo deve estar preparado para falar na esfera publica.

A cosmovisdao cristda revela que o ser humano nasceu bom e se torna mal pela
contaminagdo com o pecado, no entanto carrega em sua esséncia humana a marca original,

4> https://claudiohamaral.jusbrasil.com.br/artigos/623753187/hannah-arendt-e-o-totalitarismo . Consulta em

28 de fevereiro 2021.
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do ser humano perfeito, criado por Deus. E a humanidade aguarda a redengdo do
distanciamento do ser humano perfeito. Para C. S. Lewis: “N&s sé sabemos o que é imperfeito,
por gue 0 Nosso corpo, a natureza e o mundo guardam em si a memaria da perfeicdo, criacdo
de Deus. E por isso aguarda a redencdo”. E o que o apéstolo Paulo coloca a igreja de Roma
sobre o tema ao dizer: “porque sabemos que toda a criagdo, a um so tempo, geme e suporta
angustias até agora. E ndo somente ela, mas também nds, que temos as primicias do Espirito,
igualmente gememos em nosso intimo, aguardando a adocgao de filhos, a redencdo do nosso
corpo” (Rm 8.22-23).

Nesse sentido, tudo nesse mundo era bom, mas tornou-se mal pelo pecado e aguarda a
redencdo de Deus. E essa cosmovisdo cristd deve ser amplamente divulgada nos espacos
publicos. O cristao contemporaneo precisa sair da prisao que o impede de ser visto e ouvido
como intelectual necessario nas mais diversas esferas da sociedade. Com isso, os cristaos
precisam estar preparados para impactar a sociedade contemporanea como intelectuais a
servico de Deus e na defesa da cosmovisdo teorreferente frente a diversidade de cosmovisGes
hegemonicas, promovida por uma sociedade secularizada e relativista.

Assim, devem se preparar intelectualmente. O rigor tedrico das Escrituras os preparara
para a defesa do evangelho e na visibilidade da cosmovisao crista necessaria para apologética
da fé no mundo contemporaneo secularizado e relativista, que tenta impor sua cosmovisao
através da massificacdo de seus pressupostos e marginalizacdo das cosmovisdes contrarias.

5. ESTUDO DE CASO EM DANIEL: A COSMOVISAO TEORREFERENTE
INFLUENCIOU A COSMOVISAO PAGA

Como profetizado pelo profeta Jeremias e cerca de seis séculos A.C. a nagao de Juda foi
derrotada pelo poderio babilénico sob a lideranga do rei Nabucodonosor. Naquela ocasiao, a
cidade foi destruida, os muros derribados, as casas assoladas, o templo em ruinas, os
resistentes mortos e os que se renderam foram levados cativos para a Babilonia. Foi um tempo
dificil, de sofrimento, de juizo, de castigo, de lamentacdo e de ensinamentos. Este episddio
esta relatado nos livros historicos de 2 Reis e 2 Crdnicas e nos livros proféticos de Jeremias,
Ezequiel, Daniel, todos eles presentes nas Escrituras Sagradas.

Nesse contexto, observa-se do texto do profeta Daniel, que foi um dos que atuaram no
periodo do exilio do povo judaico na Babil6nia, que a proposta do povo dominante foi de levar
o que tinha de melhor do templo destruido da divindade judaica para o templo dos seus
deuses pagdos. Também deportar do povo dominado jovens selecionados para se prepararem
para servirem na coorte real as liderangas do império.

Nesta condicdo, surge o episédio relatado no primeiro capitulo do livro profético, que
relata todo o acontecimento histérico narrado e a politica de preparacdo dominante para
apresentar jovens capacitados ao longo de trés anos para servirem no palacio do rei. Nesta
preparacao estava além dos ensinamentos culturais transmitidos, a porcao alimenticia didria
qgue deveria nutrir os jovens selecionados para o exercicio deste servico especifico.

A intengao de Nabucodonosor era provocar o esquecimento da singularidade de Deus,
colocar Deus em pé de igualdade com os deuses babilonicos. Assim, ele queria mostrar que
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Deus era igual ou mais um deus entre o pantedo de divindades babil6nicas. Nesse sentido, a
intengdo era provocar no povo de Deus o esquecimento de sua divindade, o Deus todo
poderoso.

Além disso, Nabucodonosor queria que o povo de Deus esquecesse da realidade do
cativeiro. Sua intencao era que os jovens esquecessem da sua condi¢cao de escravidao. E por
fim, o rei pretendia que os jovens esquecessem da sua histéria e da sua experiéncia pessoal
com o Deus todo poderoso. Nesse sentido, Nabucodonosor troca os nomes que tem vinculo
com Deus e coloca nomes novos que fazem referéncia com os deuses babilénicos. Assim, a
proposta é o esquecimento da histdria, da identidade, da cultura, dos habitos e da patria dos
judeus.

Nabucodonosor escolheu entdo, jovens saudaveis, promissores, lideres do povo de
Israel, para que esquecessem a sua condi¢cdo de prisioneiros exilados, a sua cosmovisao
teorreferente (centrada no Deus soberano Criador dos céus e da terra — visdo de mundo), sua
identidade, sua missdo e objetivos de vida. A proposta clara era para que vivessem a ilusdo da
liberdade que o cativeiro poderia proporcionar. Era como se ele dissesse: “esquecam o Deus
de vocés que autorizou a escravidao”.

Em seu plano estratégico de dominagao Nabucodonosor intentava destruir a cidade e
levar o melhor do templo destruido para o templo do seu deus (Dn 1.1-2). Mandou trazer o
melhor dos jovens do povo judeu e estabelecer a forga cultura/padrdo para eles para que lhes
servissem (Dn 1.3-5). Com a intencdo de mudar seus nomes pretendia anular sua divindade,
sua identidade e sua historia (Dn 1.6-7). A decisdao de Daniel e seus amigos de ndo se
contaminarem, preservarem suas origens, sua identidade e culto a Deus revela uma
contracultura, uma cosmovisao em conflito com a imposta pela cultura dominante naquela
ocasido (Dn 1.8-15). Os resultados da experimentacdo de mudanca de alimentos ingeridos,
mudam apods avaliacdo até processo de preparacdo dos que serviriam no palacio real (Dn
1.16). Os servos de Deus se destacam no meio de outros jovens com conhecimento,
inteligéncia, visGes e interpretagdes recebidos do alto (Dn 1.17-20). A cosmovisdo
teorreferente prevaleceu.

Nesse sentido, diante de uma ideologia imposta, o povo de Deus tem por dever analisar
e confrontar a nova proposta a luz da cosmovisdo cristd (teorreferente). Assim, a ideologia
secular deseja impor suas conviccGes e conquistar mais adeptos na sociedade
contemporanea.

Nessa perspectiva da cosmovisao teorreferente, o evangelho sempre serd o juiz entre
todas as ideologias existentes. Assim, para Nicholls: “O evangelho nunca é hospede da cultura,
mas sempre o seu juiz redentor. O juiz e o redentor de toda cultura é o evangelho redentor” .
O décimo artigo do Pacto de Lausane corrobora ao enfatizar que “a cultura deve sempre ser
julgada e provada pelas Escrituras”.*’

46 https://voltemosaoevangelho.com/blog/2013/02/franklin-ferreira-o-cristao-e-a-cultura/ . Consulta em 28 de
fevereiro 2021.
47 https://lausanne.org/pt-br/recursos-multimidia-pt-br/covenant/pacto-de-lausanne . Consulta em 28 de

fevereiro 2021.




Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

Mas, as ideologias ndao renunciam a seus postulados em prol da mensagem do
evangelho. Dessa maneira surge o conflito. O conservadorismo e a tradigao ndao sao meios
possiveis de salvacdo do mundo. Nada e nem ninguém poderao fazer a mudanca que somente
o poder de Deus através do evangelho pode operar.

Nesse ambito, Deus convoca seu povo para serem influenciadores. Ele deseja que
estejam preparados. Dessa maneira é preciso estudar, investir na leitura de literaturas, da
Biblia, investir na formagao intelectual e profissional a servico do evangelho e da visao de
mundo teorreferente para ser instrumento de transformacao.

Deus pode usar a juventude cristd, firmada na cosmovisdo biblica, nos campos
universitarios para influenciar outros jovens em formacdo académica. As universidades
brasileiras sdo um grande desafio missionario no tempo presente.

Como cristao, defensor de uma leitura de mundo com base na teologia biblica, o jovem
pode influenciar na politica, atuando com professor, advogado, economista, filésofo, médico
e outros. E nesses contextos de atuacdo, defender uma ideologia cristd, ndo negociar valores
e principios, e promover o didlogo com outras visGes.

Nesse contexto, pode-se refletir que assim como Daniel, Hananias, Misael e Azarias, a
juventude cristda contemporanea ndo deve se deixar influenciar pelos poderes e ideologias que
este mundo oferece. Devem buscar pela sabedoria do alto, através da comunhdo com o
Senhor e ndo se deixar contaminar com as ideologias hegemonicas que influenciam o presente
século, mas ser instrumento de transformacdo para este mundo com o poder transformador
do evangelho (Rm 12.1-2). Para lidar com tamanho desafio, Deus dara inteligéncia e sabedoria
aos jovens de hoje, assim como concedeu a Daniel e seus amigos naquela ocasido e contexto.

Deus em sua maravilhosa e infinita bondade, sabedoria e visdo, concedeu a Daniel e aos
jovens tementes a Ele naquela ocasido, conhecimentos e sabedoria sobre a cultura e ideologia
da época para serem instrumentos de influéncia sobre o rei babil6onico e todo o povo que |3
habitava. Da mesma forma, nos dias de hoje, o Senhor convoca seus servos e servas fiéis a
fazer parte do seu exército para transformagao deste mundo.

O maior e melhor diferencial dos cristdos é Deus e sua mensagem de amor e
transformacdo. Nesta compreensdo, é a mensagem do amor de Deus, e somente ela, que
pode trazer mudancas e vida para a humanidade. Deus torna seu povo diferente e destaca-o
diante da sociedade, usando-o como agente de salvacdo dele no meio social. Naquela ocasido
do relato de Daniel capitulo 1, o jovem Daniel foi presenteado por Deus com um diferencial
que muito lhe ajudou no cumprimento de sua missao.

No ensejo, Daniel recebeu de Deus o dom da visdo e da interpretacao de visdes e sonhos.
Diz o texto que era dez vezes mais sabio que os magos e encantadores pagdos. O rei
Nabucodonosor ndo encontrou nenhum outro jovem tdo inteligente e sabio quanto Daniel,
Hananias, Misael e Azarias. Eles serviram ao rei, mas, sem se submeterem as ideologias
propostas pelos babildnicos. Assim, Daniel e seus amigos mantiveram-se firmes no seu Deus
e seus ensinamentos até o primeiro ano do rei Ciro finaliza a primeira sessao do livro profético.

Hoje, os jovens seguidores de Jesus Cristo também sdo desafiados assim como Daniel e
seus amigos foram. Sdo confrontados a comerem das “finas iguarias” da contemporaneidade.
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Em suas posturas, devem ndo aceitar as influéncias mundanas, ndo se curvarem diante dos
deuses deste século que se apresentam sutilmente e até mesmo abertamente diante de
todos.

Assim, como o nosso grande “influencer” Daniel, seguidor fiel do Deus verdadeiro, ndo
devem os jovens cristdos do tempo presente, negociarem a Unica razao pela qual faz sentido
suas vidas neste mundo: Jesus Cristo. Os principios do cristianismo sdo inegocidveis, pois o
que estara em jogo a partir da baixa da guarda e negociagdo indevida de valores e credos, sera
a capacidade de influenciar o mundo e de fazer a diferenca com o poder libertador do

IlI

evangelho, podendo o “sal” e a “luz”, relatados no Sermao do Monte, perderem sua finalidade
e uso.

A juventude cristd precisa estar disposta a entregar a propria vida, como fez o jovem
Daniel e seus amigos, defendendo a verdade daquilo que é anunciado e se crer com base no
evangelho de Jesus Cristo. Tudo isso com o propdsito para que outros creiam no poder
transformador do Deus Criador de todas as coisas. Assim, também fizeram os martires cristdos
pela causa do evangelho ao longo da histéria da igreja ndo renunciando a sua fé e principios.

No entanto, compreende-se que o compromisso a Jesus Cristo, ndo exigira
necessariamente o sangue derramado de forma literal. A proposta da visdo humanista e
naturalista do mundo para os jovens, inclusive cristdos, pode até requerer sangue derramado,
mas tem por objetivo especifico dominar a mente e o coracdo com o intuito de distanciar os
individuos de suas crencgas e valores, de sua missdo nesta terra. Missdo esta, pela qual os
cristdos, mensageiros do evangelho de Jesus Cristo, foram chamados a desenvolver com amor,
entrega e fidelidade até o fim de suas vidas aqui na terra.

Nesse sentido, qualquer convite que afaste o jovem cristao do centro da vontade de
Deus, afetard a mente e o coragdo do mesmo. As Escrituras ja mencionam que “onde estiver
o teu tesouro (mente), ali estara também o teu coracao” (Mt 6.21 — grifo nosso).

Jesus Cristo, o salvador, fez um intercambio nesse mundo com sua encarnagao e
ministério (uma imersdo cultural). Conheceu as cosmovisdes em conflito de sua época. Nao
renunciou a sua cosmovisdo teorreferente. O tesouro de Jesus, estava no foco da missdo
recebida do Pai, missdao que o Pai o confiara. Da mesma maneira, o cristao precisa seguir firme
em sua convicc¢do religiosa fundamentada na Biblia, imitando seu grande influenciador Jesus
Cristo e os exemplos de jovens integros como foram Daniel, Hananias, Misael e Azarias.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante do que foi trabalhado neste artigo cientifico sobre a tematica da cosmovisao com
proposta teorreferente de leitura de mundo, visualiza-se a importancia da presenga e
influéncia dos principios cristdos para a vida poder alcancar e transformar a cultura, a
educacdo e a politica da sociedade em que se esta inserido. Tal proposta possibilitara
mudancas significativas no meio social a partir da presenca de virtudes cristds que promovam
vivéncia social mais justa, equilibrada e de valorizagao do individuo presente, ativo e em
constante construcdo de entendimento e de leitura do mundo a sua volta.
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As variadas e pluralistas cosmovisGes ndo deixardo de existir na sociedade para que
figue apenas uma visdao de mundo de teor totalitarista e impositiva. O que se pensa é que a
cosmovisdo cristd em meio a toda esta diversidade, precisa buscar de maneira sabia maneiras
de desenvolver didlogos que tragam construcGes aos envolvidos na trama social. Neste
processo comunicativo, os mecanismos presentes no didlogo precisam ser respeitados e o
emissor tanto deve transmitir sua mensagem com clareza e compromisso com o receptor para
gue possa galgar éxito em seus objetivos transformacionais a partir da mensagem do
evangelho internalizada em sua vida e transmitida ao seu semelhante com proposta de
compromisso com a visao teorreferente.

Acredita-se e visualiza-se que ao longo da histéria da humanidade, a proposta de leitura
de mundo biblica tem impactado geragdes, apesar das lutas e conflitos acerca da leitura de
mundo presente na sociedade. Entende-se que a mensagem do evangelho sempre terd
espaco e alcangara éxito em sua proposicao por seguir sendo conduzida pelo préprio Criador
gue tem planos e propdsitos maiores para sua criagcdo. Pensa-se que as conquistas ja visiveis
também em tempos contemporaneos devem ser consolidadas e permitam abertura para
novas vitoérias, através da disseminacao da fé evangélica presente na proposta de vida crista.

Este trabalho desenvolvido ndo intenta encerrar a questdo do assunto pesquisado e
pretende corroborar com o meio cientifico académico e propor novas possibilidades para
futuras pesquisas na area. Desta feita, entende-se que é uma tematica desafiadora e que se
espera ver adiante novas e aprofundadas literaturas que sigam mostrando de forma clara a
necessidade e importancia da cosmovisao com valor teorreferente, presente e atuante nas
relacdes humanas.
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OS BENEFICIOS E FRUTOS DA JUSTIFICACAO: UMA ANALISE DO TEXTO DE
ROMANOS 5.1-11
The benefits and fruits of justifications: An analysis of the text of Romans 5.1-
11

Bruno Litz*

RESUMO

Este artigo concentrou-se na analise do texto de Romanos 5.1-11 e buscou identificar e
abordar os resultados que a justificacdo pela fé traz para o cristdo. Em sua conclusdo, o
artigo demonstrou que tais resultados sdo a paz com Deus, o firme acesso a graga de Deus,
a alegria em todas as circunstancias, tanto na esperanca da gléria de Deus quanto em
meio as tribulac¢oes, e a certeza do amor de Deus, que é comprovado pela prova subjetiva,
a acdo do Espirito Santo na consciéncia do cristdo, e pela prova objetiva, o sacrificio
expiatdrio de Cristo. Para o seu desenvolvimento, o artigo baseou-se na consulta de
comentarios biblicos e obras de Teologia Sistematica.

Palavras-chave: Justificagcdo. Beneficios. Romanos.

ABSTRACT

This article has concentrated itself on the analysis of the text of Romans 5.1-11 and sought
to identify and approach the results that the justification by faith bring to the christian. In
its conclusion, the article demonstrated that these results are the peace with God, the
firm access to God’s grace, the joy in all circumstances, both in the hope of God’s glory
and in the midst of tribulations, and the certainty of God'’s love, which is proven by the
subjective proof, the action of the Holy Spirit in the christian’s conscience, and by the
objective proof, Christ’s expiatory sacrifice. For its development, the article was based in
the query of biblical commentaries and works of Systematic Theology.
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INTRODUCAO

A justificagao pela fé é um dos principais temas desenvolvidos pelo apdstolo Paulo em
sua carta aos cristdos de Roma. De forma resumida, ela pode ser definida como “um ato
judicial de Deus, no qual ele declara, com base na justica de Jesus Cristo, que todas as
reivindicacbes da lei s3o satisfeitas com vistas ao pecador”.? Este conceito é de tamanha
importancia que pode ser classificado como parte fundamental do “coragdo do evangelho
biblico”® e seu entendimento é necessério para a compreens3o correta do plano de salvacdo
e da obra realizada por Cristo. Porém, apenas ter ciéncia do que é a justificacdo ndo é o
bastante, também é preciso identificar e conhecer os beneficios espirituais que ela concede
aos cristdos. Por essa razdo, este artigo ndo ird se concentrar em apresentar uma definicdo
exaustiva e completa do que é a justificacdo pela fé, mas ira se dedicar a analise dos frutos e
béncgaos que dela decorrem para aquele que cré em Jesus Cristo. Esta analise tera como base
a passagem de Romanos 5.1-11 e ira fundamentar-se em comentarios biblicos e obras de
Teologia Sistematica.

1. O TEXTO BIBLICO A SER ANALISADO

No texto de Romanos 5.1-11 estd escrito:

Hustificados, pois, mediante a fé, temos paz com Deus por meio de nosso
Senhor Jesus Cristo; 2por intermédio de quem obtivemos igualmente acesso,
pela fé, a essa graca na qual estamos firmes; e gloriamo-nos na esperanga da
gléria de Deus. 3E ndo somente isso, mas também nos gloriamos nas préprias
tribulagdes, sabendo que a tribulacgdo produz perseveranca; ‘e a
perseverancga, experiéncia; e a experiéncia, esperanca. °0Ora, a esperanga ndo
confunde, porque o amor de Deus é derramado em nosso corac¢do pelo
Espirito Santo, que nos foi outorgado. ®Porque Cristo, quando nds ainda
éramos fracos, morreu a seu tempo pelos impios. 'Dificilmente alguém
morreria por um justo; pois podera ser que pelo bom alguém se anime a
morrer. 8Mas Deus prova o seu préprio amor para conosco pelo fato de ter
Cristo morrido por nés, sendo nds ainda pecadores. °Logo, muito mais agora,
sendo justificados pelo seu sangue, seremos salvos da ira. 1°Porque, se nos,
guando inimigos, fomos reconciliados com Deus mediante a morte do Seu
Filho, muito mais, estando ja reconciliados, seremos salvos por sua vida; e
nao apenas isto, mas também nos gloriamos em Deus por nosso Senhor Jesus
Cristo, por intermédio de quem recebemos, agora, a reconciliagdo.*

2 BERKHOF, Louis. Teologia Sistematica. Traducio de Odayr Olivetti. 4.ed. S3o Paulo: Cultura Crist3, 2012, p. 473.
3 WATERS, Guy. O que é a justifica¢do e a santificagdo? S3o José dos Campos, 20 abr. de 2017. Disponivel em:
https://ministeriofiel.com.br/artigos/o-que-e-a-justificacao-e-a-santificacao/. Acesso em: 15 mai. 2021.

4 BIBLIA Sagrada. Traduzida em portugués por Jo3o Ferreira de Almeida. Revista e Atualizada no Brasil. 2.ed.

Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2000.
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2. A PAZ COM DEUS

De acordo com o pregador galés Martyn Lloyd-Jones, quando se trata da justificagcdo
pela fé, “o primeiro resultado é que temos paz com Deus, por nosso Senhor Jesus Cristo”.>
Porém, além de entender que a paz é “a primeira bem-aventuranca da justificacdo”® na vida
do cristdao, é necessario também conceitua-la da maneira correta. Como John Murray pontua,
a paz “nao se trata apenas da serenidade e tranquilidade de nossas mentes e coragdes, mas
refere-se ao estado de paz que flui da reconciliacdo e reflete-se, primariamente, sobre nossa
alienacdo de Deus e nossa restauragdo ao favor divino”.’

Dessa forma, a paz com Deus nao se trata de um sentimento humano subjetivo, mas da
remoc3o objetiva e definitiva da santa ira divina sobre aquele que cré,® concedendo-lhe um
novo status de relacionamento com Deus.’ Além disso, também é importante estabelecer
uma distingdo clara entre a “paz de Deus”, mencionada em Filipenses 4.7, por exemplo, e a
“paz com Deus” apresentada neste texto selecionado de Romanos. Como Lloyd-Jones explica:

A “paz de Deus, que excede todo o entendimento”, é algo que diz respeito a
uma situagdo inteiramente diversa daquela da qual o apdstolo esta tratando
no texto em foco. A “paz de Deus, que excede todo o entendimento”, é algo
gue a pessoa hecessita quando esta cercada de problemas, dificuldades e
provacdes. Ela corre grave perigo de sucumbir a preocupacdo angustiosa, a
aflicdo e a ansiedade. [...] Mas em Romanos estamos considerando uma
guestdao muito diferente; aqui ndo estamos estudando como resistir aos
problemas, as dificuldades e as tribulagdes; aqui a questdo é: como ficamos
diante de Deus? O de que necessitamos nesse ponto ndo é a “paz de Deus”,

e sim “paz com Deus”.®

E evidente que o fato de a paz objetiva ser destacada nesse texto ndo faz com que a paz
subjetiva seja deixada de lado completamente. Conforme Hendriksen, os efeitos de
tranquilidade e descanso presentes no coragdo e na mente do ser humano perdoado também
precisam ser compreendidos como resultantes dessa nova situacdo diante de Deus.! Porém,
o principal enfoque deve ser dado a paz objetiva, obtida através da justificacdo, pois é ela que
caracteriza a reconciliagdo, processo no qual Deus remove a inimizade que tem com o pecador
por meio da propiciacdo de sua ira.’?2 E isso que permite o desenvolvimento de um

5> LLOYD-JONES, Martyn. Romanos: Exposi¢3o sobre capitulo 5 — a certeza da fé. Traducdo de Odayr Olivetti. S3o
Paulo: PES, 2000, p. 23.

6STOTT, John. A mensagem de Romanos. Traduc3o de Silédia e Marcos D. S. Steuernagel. S3o Paulo: ABU, 2000,
p. 160.

7 MURRAY, John. Romanos: comentario biblico. 3.ed. Traducdo de Jodo Bentes. Sdo José dos Campos: Fiel, 2018,
p. 210.

8 HODGE, Charles. Romanos. Traducdo de Sharon Barkley. S3o Paulo: PES, 2019, p. 147.

° MURRAY, 2018, p. 210.

10 LLOYD-JONES, 2000, p. 25.

1 HENDRIKSEN, William. Romanos: Comentdrio do Novo Testamento. Traducdo de Valter Graciano Martins. S3o
Paulo: Cultura Crista, 2001, p. 222.

12 FERREIRA, Franklin e MYATT, Alan. Teologia sistematica: uma anélise histdrica, biblica e apologética para o
contexto atual. Sdo Paulo: Vida Nova, 2007, p. 607.
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relacionamento amigavel entre o homem e Deus, do qual os demais frutos e béncdos da
justificagdo também emergem.

Por fim, é necessario ainda destacar e relembrar a énfase que o apdstolo Paulo da no
final do primeiro versiculo para a fonte dessa paz. Ela é obtida “por meio do nosso Senhor
Jesus Cristo”.1®> Como Calvino insiste:

Qualquer desejo de buscar a tranquilidade de consciéncia por meio das obras
(o que percebemos entre os religiosos e os ignorantes) perdera seu tempo,
porque, ou o coragao se acha adormecido em razdo da negligéncia, ou a
pessoa faz ouvidos moucos aos juizos divinos, ou se deixa dominar pelo
temor e tremor até que repouse em Cristo, o Unico que é nossa paz.**
Dessa forma, fica claro que todos os benéficos da justificacdo, assim como ela propria,
decorrem da graca de Deus através de Jesus. A paz com Deus é dada por meio de Cristo, assim

como os demais elementos que serao abordados em seguida.

3. O FIRME ACESSO A GRACA DE DEUS

Na sequéncia do texto biblico, na parte inicial do segundo versiculo, pode-se destacar o
firme acesso a graca de Deus como um outro fruto da justificacdo pela fé. Esse beneficio
espiritual é, naturalmente, uma decorréncia da paz com Deus da qual o ser humano
reconciliado passa a desfrutar. Isso acontece porque, como destaca Bruce, “esta paz traz
consigo livre acesso a Deus. Os ex-rebeldes ndo sdo apenas perdoados no sentido de que sua
merecida punicdo recebeu indulto, mas sdo colocados num lugar em que desfrutam de alto
favor de Deus”.?

Dessa forma, utilizando a linguagem empregada por Stott, o pecador justificado pela fé
em Cristo é introduzido na “esfera da graga de Deus”.** Além disso, é de suma importancia
notar que o ser humano ndo é somente introduzido a essa condicao de gracga divina, mas passa
a estar firmado nela. De acordo com a afirmacgdo categérica de Hodge, “o estado ao qual o
crente é introduzido por Cristo ndo é precario. Ele ndo tem apenas terreno firme para ficar de
pé, como também forca divina para permitir que ele mantenha a sua posi¢do”.” Assim, o
acesso a graca de Deus se trata de uma condicdo permanente e inabaldvel, baseada no ato
concreto e historicamente localizado da justificagao.®

Calvino também da énfase a seguranga da permanéncia nessa esfera graciosa na qual o
cristdo é inserido. De acordo com o Reformador de Genebra:

Pelo termo firmes ele quer dizer que a fé ndo é a persuasao fugaz de um dia,

sendo que se acha tdo radicada e submersa em nossa mente, que o seu
prosseguimento se faz seguro ao longo de toda nossa vida. O homem, pois,

13 Sociedade Biblica do Brasil, 2000.

14 CALVINO, Jo3o. Romanos. Traducio de Valter Graciano Martins. S3o José dos Campos. Fiel, 2014, p. 203.

15 BRUCE, F. F. Romanos: introducio e comentario. Traducdo de Odayr Olivetti. S30 Paulo. Vida Nova, 1979, p.
97.

16 STOTT, 2000, p. 161.

7 HODGE, 2019, p. 149.

18 MURRAY, 2018, p. 211.
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cuja fé lhe assegura um lugar entre os fiéis, jamais é levado a crer por um
subito impulso, mas permanece naquele lugar divinamente designado para
ele, com uma persisténcia tal, e com tal imperturbabilidade, que jamais deixa
de ser fiel a Cristo.®

Assim, pode-se concluir que mediante a justificacdo pela fé, é possivel ao ser humano
reconciliado ter convic¢do e certeza da graca de Deus sobre a sua vida. Isso ocorre porque
este estado |lhe é assegurado e estabelecido por Cristo. O mesmo Cristo que concede a paz
com Deus também pavimenta o caminho de acesso a sua graga.

Além de conceituar esse beneficio espiritual da maneira correta, também é fundamental
considerar os efeitos que o mesmo deve exercer sobre a vida cristd. De acordo com Lloyd-
Jones, ao compreender o estado em que se encontram diante de Deus, os cristdos devem ter
um modo especifico de agir:

Devemos ir a Deus com confianca, sabendo que Ele é o nosso amoroso Pai
Celestial, que tem prazer em ver-nos e em receber-nos, de um modo que vai
além da nossa mais alta imaginacdo. Ele é “o Deus de toda a graca”. Jamais
nos esque¢camos das “abundantes riquezas da sua graca”; lembremo-nos de
gue Sua graca é sem fim. Que direito temos nds de ser tdo pobres e de viver
como mendigos na esfera espiritual, quando a verdade a nosso respeito é
gue estamos firmes na graga??°

Por ter acesso entdo a esse firme e gracioso estado, o ser humano passa a ter todas as

condigcdes e motivagdes necessarias para ter alegria, o proximo fruto da justificagao pela fé
que sera analisado.

4. A ALEGRIA EM TODAS AS CIRCUNSTANCIAS

Na sequéncia do texto biblico, da parte final do segundo versiculo até o quarto, outro
fruto da justificagao elencado pelo apdstolo Paulo é a alegria. Na maioria das tradugdes, a
expressao “gloriar-se” é utilizada, portanto, é necessario compreender adequadamente o seu
significado.

Em seu comentdrio, Hodge apresenta uma definicdo muito util e profunda do termo.
Segundo ele, a expressao gloriar-se:

Significa “falar de si mesmo”, “louvar a si mesmo”, “gabar-se”; depois,
“parabenizar-se”, “falar de nds mesmos como gloriosos ou abengoados”; e
entdo, “felicitar-nos em qualquer coisa como fundamento de nossa
confianga e fonte de honra e bénc¢do”. Os homens sdo instruidos a ndo
“gloriar” em si mesmos, nem nos homens nem na carne, mas somente em
Deus. Nesta passagem, a palavra pode ser traduzida “alegrar-se”: “nds nos
alegramos na esperanga”. Contudo, algo muito mais do que mera alegria é
visado. E uma gléria, uma autoparabenizagdo e exultacio, tendo em vista a
exaltacdo e a bem-aventuranga que Cristo obteve para nds.?!

19 CALVINO, 2014, p. 206.
20 LOYD-JONES, 2000, p. 62.
1 HODGE, 2019, p. 149.
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Dessa forma, esse fruto da justificagdo mediante a fé consiste em um sentimento de
alegria extrema e profunda, que, segundo o apodstolo, deve se manifestar tanto por causa da
esperanca da gloria de Deus quanto em meio as tribulacdes. Cada uma dessas situacées serd
vista nos topicos seguintes.

4.1 A alegria na esperanga da gldria de Deus

A primeira razdo que o apostolo Paulo apresenta como fonte para a alegria crista é a
esperanca da gléria de Deus. Conforme Murray, essa gléria de Deus pode ser compreendida
de duas maneiras complementares. Em primeiro lugar, se referindo a majestade e a honra do
proprio Deus e, em segundo, a gléria com a qual os cristdos serdo revestidos e transformados
na eternidade.? Sobre a glorificacdo futura dos crentes, Adolf Pohl apresenta um comentario
pertinente. O cristdo, segundo o tedlogo, “brilha quando Deus brilha. Um dia. Quando ‘o reino
e o poder e a gldria’ forem definitivamente de Deus, isso também significara a glorificacdo
concomitante de todos os que estdao em Cristo”.2

Stott também traz uma perspectiva interessante sobre o assunto. Segundo ele, trés
aspectos principais estdo inclusos dentro da expressao a “gléria de Deus”: o retorno glorioso
de Cristo como juiz a terra; a transformacao dos cristdos em conformidade ao carater de Jesus
e; a libertac3o da criacdo que no presente sofre com a decadéncia consequente do pecado.?*

Todas essas visdes sobre o tema podem ser tidas como corretas, pois cada uma enfatiza
e destaca algum aspecto da gléria de Deus que serd manifestada. Por tal razao, também é
valido observar a conclusao que Hendriksen faz sobre o tema, pois sintetiza bem as posicGes
citadas anteriormente. Conforme esse autor, “essa ‘gloria de Deus’ indica a maravilhosa
salvacdo que [Deus] tem em estoque para aqueles quem pdem nele sua confian¢a”.?®

Além de compreender os possiveis significados para a expressdao “gldria de Deus”,
também é necessario entender o porqué de a esperanga nela baseada servir como fonte para
a alegria no presente. Segundo Hodge, a seguranca da salvacdo oferecida por Cristo é tdo
garantida que essa firme, alegre e esperangosa confianca € a Unica reposta humana adequada
e legitima ao mérito do sacrificio realizado por Jesus. Dessa forma, a auséncia dessa alegria
representa um estado de fraqueza espiritual, ou até mesmo de incredulidade.?®

Calvino também sustenta essa argumentagdo, dizendo que ndo haveria razao nenhuma
para o cristdo gloriar-se caso ndao pudesse ter certeza de que sera participante da
manifestacdo da gldria de Deus.?’” Assim, a certeza da salvac3o e da glorificacdo no futuro
serve como firme e inabalavel fundamento para a alegria ja na vida presente.

Entretanto, essa alegria ndo deve se manifestar unicamente por conta da esperanga do
desfrute que o cristdo tera da presenca de Deus na eternidade, o que até poderia ser uma

22 MURRAY, 2018, p. 213.

23 POHL, Adolf. Carta aos Romanos: Comentdrio Esperanca. Traducdo de Werner Fuchs. Curitiba: Esperanca,
1999, p. 91.

24 STOTT, 2000, p. 162.

25 HENDRIKSEN, 2001, p. 223.

% HODGE, 2019, p. 150.

27 CALVINO, 2014, p. 206.
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expectativa idilica.?® Porém, conforme apresentado no terceiro versiculo, o cristdo também é
chamado a gloriar-se nas tribulagdes, tema que sera abordado no préoximo tépico.

4.2 A alegria nas tribulagoes

O apdstolo Paulo, a partir do terceiro versiculo até o quarto, apresenta uma outra razdo
para a alegria cristd, as tribulagées. Segundo Stott:

As tribulagdes mencionadas aqui ndo sdo aquelas experiéncias que nds as
vezes chamamos de “provacgdes e tribulagdes” de nossa existéncia terrena,
referindo-nos as nossas dores e penas, temores e frusta¢des, privacGes e
desapontamentos. A palavra usada é thlipseis (literalmente, “pressdes”) e
refere-se especificamente a oposicdo e perseguicdo por parte de um mundo
hostil.?®

Dessa forma, segundo este tedlogo, as tribulacdes mencionadas por Paulo se tratam da
perseguicdo sofrida pelos cristdos ao se manterem fiéis ao evangelho. Porém, algumas outras
perspectivas devem ser consideradas. Segundo Pohl, ao falar de tribulagdes, o apdstolo Paulo
faz uma sintese de todos os tipos de sofrimento pelos quais o cristdo pode passar, que podem
ser de teor fisico, espiritual, intelectual, entre outros.*°

Lloyd-Jones também concorda com essa segunda interpretacdo, defendendo a ideia de
gue essas tribulacbes podem se manifestar de diversas formas. De acordo com ele, elas
podem, sim, ser resultados da perseguicdo, mas também podem se referir a doencas,
angustias e a toda a sorte de dificuldades.3! Portanto, essas tribulagdes devem ser
compreendidas como qualquer situacdo que cause sofrimentos para o cristdo, tanto por
razdes naturais quanto por motivo de perseguicao.

Além de entender o que Paulo intenciona ao falar sobre as tribulages, também é
necessario considerar a razdo pela qual o seguidor de Cristo deve gloriar-se nelas. Conforme
Stott, o cristdo pode se alegrar nos sofrimentos por entender que, por tras deles, existe uma
racionalidade divina. Ainda, de acordo com o autor, os sofrimentos sdo o Unico caminho para
a gléria, dessa forma, passar pelos primeiros serve como uma confirmacdo de que o crente
chegard a ultima. Além disso, ele também destaca a eficiéncia das tribulacbes em produzir
maturidade na vida crist3, o que deve ser uma causa de alegria.??

Hendriksen também apresenta dois motivos pelos quais os sofrimentos devem resultar
em alegria para o cristdao. Segundo o autor, “a propria fraqueza de um crente aflito, a fei¢cao
de contraste, serve para magnificar o poder de Deus” e, que no periodo de angustias “é
exatamente quando o sofredor reconhece que é fraco, mas que Deus é forte e sempre pronto
a socorrer aquele que busca o socorro do alto”.?3 Dessa forma, as tribulagcdes devem fazer
com que o cristdo se glorie pois elas o tornam mais ciente de sua dependéncia de Deus.

28 STOTT, 2000, p. 163.

29 STOTT, 2000, p. 163.

30 POHL, 1999, p. 91.

31 LLOYD-JONES, 2000, p. 84.
32 STOTT, 2000, p. 163.

33 HENDRIKSEN, 2001, p. 224.
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Hodge, por sua vez, mostra que esse ensino de felicidade em meio as dificuldades
encontra amparo em toda a Biblia, pois ela mostra que o povo de Deus: considera uma honra
sofrer por Cristo; se regozija ao ter a oportunidade de mostrar o poder de Deus ao ser salvo e
liberto por ele e; compreende que o sofrimento é o meio para a sua prépria santificacdo.3* De
acordo com o autor, é essa Ultima causa que estd presente no contexto do quinto capitulo de
Romanos.

Hodge também argumenta que essas situacdes de angustia podem fazer com que o
cristdo se glorie justamente por conta do novo relacionamento que ele tem com Deus apds a
justificacdo. A reconciliacdo faz com que as tribulacbes, que antes eram expressées do
desagrado e da ira de Deus, se tornem manifestacbes do seu amor que visam o beneficio
espiritual de seus filhos.3>

Além dessas consideragdes, é necessario observar a propria justificativa apresentada no
texto por Paulo a respeito da razdo pela qual a alegria deve se desenvolver em meio aos
sofrimentos. Segundo o apdstolo, “a tribulagdo produz perseveranca; e a perseveranca,
experiéncia; e a experiéncia, esperanca”.3® Dessa forma, as tribulacdes s3o tidas como uma
fonte de alegria por conta dos resultados que geram na vida do cristdo, isto €, perseveranca,
experiéncia e esperanga. Como Pohl sintetiza, na trajetdria crista “as tribulagdes produzem
uma corrente de reacdes positivas”.3’

Segundo Murray, os sofrimentos, ao serem suportados com constancia, determinagao
e por amor a Cristo, produzem experiéncia, ou seja, um carater aprovado em meio a testes.
Essa experiéncia, por sua vez, serve como fundamento para a confianga na acao de Deus no
futuro, o que caracteriza a esperanca.3® Por fim, como é mencionado no texto de Romanos,
essa “esperanca ndo nos confunde”,® ou seja, ela é plenamente confidvel. As razdes para isso
serao analisadas nos pontos subsequentes.

5. A CERTEZA DO AMOR DE DEUS

A argumentacdo do apostolo segue mostrando que os cristdos podem ter essa segura e
confiante esperanca em Deus pois ela estd fundamentada no amor divino por eles,*® a respeito
do qual eles podem estar convictos. Por isso, o restante do texto selecionado de Romanos, do
quinto até o décimo primeiro versiculo, ird apresentar duas razdes que fornecem ao cristao a
certeza de que ele esta debaixo do amor de Deus. Uma dessas razoes é de carater objetivo e
se trata da obra sacrificial e salvadora realizada por Cristo, a outra, de cardter subjetivo, se
trata da aplicacdo dessa salvacdo a vida do cristdo efetuada pelo Espirito Santo.** Cada uma
dessas sera considerada e abordada nos pontos em seguida.

34 HODGE, 2019, p. 150.

35 HODGE, 2019, p. 150.

36 Sociedade Biblica do Brasil, 2000.
37 POHL, 1999, p. 91.

38 MURRAY, 2018, p. 215.

39 Sociedade Biblica do Brasil, 2000.
40 HODGE, 2019, p. 151.

41 FERREIRA; MYATT, 2007, p. 660.
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5.1 A prova subjetiva do amor de Deus

O quinto versiculo do quinto capitulo de Romanos fala a respeito da atribuicdo do
Espirito Santo de derramar o amor de Deus no coragao dos que recebem a Cristo como Senhor
e Salvador. Dessa forma, apds a justificacdo, é proporcionada a consciéncia do cristdo a
profunda e consoladora certeza de que ele é alvo do amor de Deus.*2 E por essa razio que
essa pode ser considerada a prova subjetiva do amor divino, pois é baseada na acdo do Espirito
Santo na consciéncia do pecador reconciliado e possui relagdo com os sentimentos subjetivos
do ser humano.

E valido também destacar que essa transmissdo do amor de Deus feita pelo Espirito ndo
é incompleta, mas é, como explica Calvino, “tdo copiosa que enche o [...] cora¢do” e permeia
todo o ser daquele que a recebe.*®* Pohl complementa essa interpretac3do, afirmando que esse
amor foi dado ilimitadamente.** O mesmo é dito por Hodge, que caracteriza esse
derramamento como “abundante” .

Hendriksen, ao descrever quao graciosa € a justificagao, também traz uma explicagao a
respeito dessa prova subjetiva do amor divino. Segundo esse autor, Deus, como juiz, ndo
apenas apaga a culpa do pecador através da obra realizada por Cristo, mas também, através
do Espirito Santo, derrama seu amor no corac¢3do do crente, adotando-o como filho.*® Assim,
esse derramamento esta profundamente relacionado a nogao que o crente pode ter de seu
novo estado de filiagao espiritual com Deus.

Dessa forma, o cristdo pode ter a certeza do amor de Deus mesmo em meio as
tribulagdes, pois isso ndo é comprovado pelas circunstancias que o cercam, mas pela obra do
Espirito Santo realizada em sua consciéncia. Junto dessa obra, também ha a prova objetiva do
amor de Deus, o sacrificio de Cristo, que sera abordada em sequéncia.

5.2 A prova objetiva do amor de Deus

Por fim, a prova objetiva do amor de Deus é baseada no sacrificio expiatorio de Cristo e
¢é apresentada e explicada pelo apdstolo Paulo do sexto até o décimo primeiro versiculo do
texto selecionado de Romanos. De acordo com Stott, o fato de Jesus ter sido entregue a morte
na cruz é a maior comprovacao do amor de Deus, pois a prépria esséncia do amor é a doacao.
Além disso, a intensidade desse amor pode ser medida pelo custo exigido de quem o oferece.
Nesse caso, o custo foi maximo, pois exigiu a vida do proprio Deus Filho.*

Outro fator que comprova a intensidade desse amor é falta de dignidade e merecimento
de seus receptores. Essa ideia é desenvolvida por Paulo nos versiculos seis, sete e oito. Nessa
passagem, o ser humano é classificado como pecador, impio, inimigo de Deus e fraco.
Pecador, pois se desviou dos padrdes de Deus e ficou aquém de sua justi¢a, impio, pois se

42 STOTT, 2000, p. 163.

43 CALVINO, 2014, p. 210.

4 POHL, 1999, p. 92.

45 HODGE, 2019, p. 151.

46 HENDRIKSEN, 2001, p. 226.
47 STOTT, 2000, p. 167.
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revoltou contra Deus, ao invés de ama-lo, inimigo de Deus, pois se tornou alvo da ira divina, e
fraco, por ser incapaz de salvar-se de sua condi¢do miseravel.*®

Dessa forma, o amor de Deus é comprovado indubitavelmente por ser revelado de uma
maneira sem paralelos.*® Isso acontece porque, como Murray destaca, esse amor n3o é
provocado pelas qualidades daqueles que o recebem, nem mesmo pelas qualidades que
possam vir a desenvolver, mas é exclusivamente origindrio da bondade de Deus.”® O préprio
apoéstolo mostra como essa demonstragdo de amor é sem precedentes ao apresentar duas
situagdes em que alguém se disporia a morrer por outra pessoa. Numa delas, é dito que
poucas pessoas se voluntariariam a morrer por um justo, e talvez mais pessoas se animassem
a morrer por alguém bom, porém, “ndo se achara ninguém que esteja disposto a morrer por
um impio, como Cristo o fez”.>!

Na sequéncia, a argumentac¢ao de Paulo se desenvolve do nono até o décimo primeiro
versiculo, a partir dos quais, segundo Hodge, é possivel fazer a inferéncia da salvacao definitiva
dos cristdos. Como esse tedlogo resume, “se Cristo morreu por seus inimigos, certamente
salvard seus amigos”.>> Ou seja, se o amor de Cristo foi demonstrado aos seres humanos em
seu estado de pecado, é evidente que ele continuara a ser demonstrado agora que eles foram
elevados ao estado de filhos de Deus.

Uma analise semelhante é feita por Murray, que diz:

Estes versiculos contém um argumento a fortiori no sentido de que, se uma
coisa é verdadeira, quanto mais verdadeira serd a outra. No versiculo 9, a
premissa estabelecida é que agora somos “justificados pelo seu [de Jesus]
sangue”, e a inferéncia disso é que, com maior certeza, seremos salvas da ira
por intermédio dele. A premissa do versiculo 10 é que fomos reconciliados
com Deus, por meio da morte de Cristo, quando ainda éramos pecadores; e
a inferéncia é que, com maior certeza, seremos salvos pela vida de Cristo.”3

Esse tedlogo também explica que a vida de Cristo mencionada nesses versiculos nao se
refere a sua peregrinacdo terrena durante o periodo da encarnacdo, mas a sua vida
ressurreta.”* Calvino também suporta essa ideia, afirmando que a eficacia da vida de Cristo é
acrescentada a virtude de sua morte.>® Dessa forma, a justificacdo, baseada na morte e
ressurreicdo de Cristo, fornece ao cristdao a certeza do amor de Deus, que, por sua vez, lhe
garante a certeza da salvagao futura.

Por fim, como o proprio apdstolo conclui no décimo primeiro versiculo, essa certeza
futura ja pode proporcionar a alegria presente, pois o estado de reconciliacdo pode ser
desfrutado desde ja. Como é sintetizado por Pohl, “o agora dos reconciliados ndo representa

8 STOTT, 2000, p. 168.

49 HENDRIKSEN, 2001, p. 228.
50 MURRAY, 2018, p. 219.

1 CALVINO, 2014, p. 213.

2 HODGE, 2019, p. 155.

> MURRAY, 2018, p. 221.

> MURRAY, 2018, p. 227.

5 CALVINO, 2014, p. 212.
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uma espera vazia num recinto vazio, mas esta cheio de experiéncias espirituais da graga
presente”.>®

CONSIDERAGOES FINAIS

Com base nestas andlises feitas no texto de Romanos 5.1-11, é possivel concluir que a
justificacdo pela fé ndo é uma bencdo isolada, mas é um canal a partir do qual Deus derrama
muitas outras gragas sobre aquele que deposita a sua fé em Cristo. Essas gragas, que podem
ser chamadas de beneficios e frutos da justificagao, consistem na paz com Deus, no firme
acesso a graca de Deus, na alegria em todas as circunstancias, tanto na esperanca da gléria de
Deus quanto em meio as tribulacbes, e na certeza do amor de Deus, que é comprovado pela
prova subjetiva, a acdo do Espirito Santo na consciéncia do cristdo, e pela prova objetiva, o
sacrificio expiatorio de Cristo. Diante de tudo isso, pode também ser destacada a importancia
do aprofundamento teoldgico nas doutrinas biblicas por parte de todos os crentes, para que
cresgam no conhecimento da exceléncia da obra de justificagdo realizada por Cristo e de todos
os beneficios e frutos que dela decorrem.
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A DADIVA DO SOFRIMENTO
The gift of suffering

Eduarda de Sousa Oliveira?
RESUMO

O presente artigo se concentrou na andlise do sofrimento, a partir da vida do proprio
Senhor Jesus e do apdstolo Paulo e da igreja em Filipos. Além disso, foram apresentadas
as consequéncias do sofrimento, bem como o chamado pessoal de Deus para todos os
crentes em Jesus Cristo, para serem coparticipantes do privilégio de sofrerem, assim como
Ele. Para a elaboracdo desse artigo foram utilizados livros com essa temdtica e
comentdrios biblicos.

Palavras-chave: Sofrimento. Coparticipantes. Privilégio.

ABSTRACT

This article has focused on the analysis of suffering, stating from the life of the Lord Jesus
Himself and his faithful servants, Apostle Paul and the church in Philippi. In addition, the
consequences of suffering, as well as God’s personal call to all believers in Jesus Christ, to
be co-participants in the privilege of suffering, just like Him, were presented. For the
elaboration of this article, books with this theme and biblical commentaries were.

Keywords: Suffering. Co-participants. Privilege.
INTRODUCAO

Em toda a Biblia, existe da parte de Deus um chamado pessoal para o sofrimento. O
apostolo Paulo, por exemplo, aborda esse tema em suas cartas, encontradas no Novo
Testamento, de forma muito enfatica, convidando os seus destinatarios a participarem dos
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sofrimentos de Cristo juntamente com ele. Ao escrever para a Igreja em Corinto, ele diz: “Pois
0s nossos sofrimentos leves e momentaneos estao produzindo para nés uma gldria eterna
gue pesa mais do que todos eles. Assim, fixamos os olhos, ndo naquilo que se v&, mas no que
ndo se vé, pois o que se vé é transitorio, mas o que ndo se vé é eterno” (2Co 4.17-18).

No entanto, embora o sofrimento seja uma marca daqueles que vivem de forma genuina
o evangelho de Cristo, muitos ainda encontram resisténcia ao passar por esses momentos,
bem como afirmar que sao da parte de Deus uma dadiva. Em uma sociedade em que existe
uma busca incansavel pelo bem-estar pessoal e o conforto, mencionar esse verdadeiro
evangelho nos pulpitos passou a ser inaceitavel. Sendo assim, a abordagem dessa pesquisa,
partira da seguinte premissa: Jesus sofreu em prol daqueles que ndao mereciam. Portanto, nao
existe nenhuma anormalidade em seus seguidores também sofrerem por viverem o
verdadeiro evangelho.

1. CONTEXTUALIZANDO O SOFRIMENTO

Quando os fildsofos discutem a ideia de justica, eles fazem distincdo entre o que é
chamado de justica distributiva e justica igualitaria. Ou seja, a justica distributiva, prevé que
se o individuo realiza algo bom, consequentemente, por mérito, ele recebera algo bom. De
igual forma, se seus feitos sao negativos, os resultados posteriores também serao negativos.
Ja a justica igualitaria é dar a todos, a mesma coisa sem levar em consideracdo seu mérito ou
demérito. Sendo assim, ao observar a justica distributiva, ndo deveria ser de igual forma para
o povo de Deus, para aqueles que decidem deixar tudo em prol do servico do Reino? Isto &,
nao seria justo como recompensa pelo seu servico receberem uma vida sem qualquer
envolvimento com o sofrimento??

Ao mencionar esse assunto, ndo ha como deixar de lembrar de J6: homem descrito, logo
no inicio do primeiro capitulo, como integro e justo; temente a Deus e que evitava fazer o mal.
N3o deveria este ser isento de qualquer tipo de sofrimento? Também o apdstolo Paulo, ndo
deveria estar livre de sofrimentos, pois foi de perseguidor da Igreja de Cristo a autor da maior
parte do Novo Testamento, plantador de Igrejas e grande missionario? Portanto, para
compreender de forma efetiva este assunto, é necessario em primeiro lugar responder a
seguinte pergunta: Como um Deus bondoso pode permitir o sofrimento?

Para muitas pessoas, a falta de crenca no Deus verdadeiro pode ser argumentada com
a presenca do mal e sofrimento no mundo. A partir disso, suas falas sdo: “Ndo creio em um
Deus que permita o sofrimento, ainda que ele exista. Talvez Deus exista. Talvez ndao. Mas, se
ele existe, n3o é confidvel”.> Embora a primeira vista esta pareca uma excelente contestacdo
a existéncia de Deus, a longo prazo ndo passa de uma refutacdo barata. Em Génesis, capitulo
3, observa-se o relato da queda. O ser humano, além de tornar-se pecador, passou a estar
distante de Deus por sua natureza caida. Logo suas atitudes também sdo contaminadas pelo

2 FEINBERG, John S. Apesar do sofrimento. S3o Paulo: Eclesia, 1998, p. 71.
3 KELLER, Timothy. A fé na era do ceticismo: como a raz3o explica Deus. S3o Paulo: Vida Nova, 2015, p. 49.
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pecado. Isto significa que grande parte do sofrimento humano é causado pelo proprio ser
humano, por atitudes inconsequentes e imaturas.*

Além do mais, o mal e o sofrimento podem ser até provas da existéncia de Deus. Keller,
ao citar C. S Lewis, em seu livro “A fé na era do ceticismo: Como a razdo explica Deus”, afirma:

Meu argumento contra a existéncia de Deus era que o universo parecia
muito cruel e injusto. No entanto, de onde tirei essa ideia de “justo” e
“injusto”? [...] Com o que eu comparava o universo quando o rotulava de
injusto? [...] Obviamente eu podia desistir da ideia de justica dizendo que ela
ndo passava de uma nogdo pessoal. Se o fizesse, porém, meu argumento
contra a existéncia de Deus também iria por dgua abaixo - pois ele dependia
da afirmacdo de que o mundo era realmente injusto, ndo simplesmente de
gue as coisas nao aconteciam para satisfazer minha imaginacao. [...] Como
consequéncia, o ateismo acaba ficando simplista demais.”

Em suma, todo e qualquer tipo de sofrimento e injustica trata-se de um problema para
todos. No minimo, este € um problema de igual forma tanto para a fé quanto para a
incredulidade em Deus. Assim, é errado embora compreensivel, pensar que: abandonando a
crenca em Deus haverd maior facilidade para lidar com o problema do mal e sofrimento.®

1.1 Cristo: Sindonimo de sofrimento

Ao pensar a respeito do sofrimento e na contextualizacdo deste assunto, de forma
alguma deve-se deixar de lado o sofrimento do proéprio Cristo. Ou seja, “aquele que deixou
sua gléria em favor de pecadores, tornou-se homem e em obediéncia ao Pai, entregou sua
prépria vida no madeiro e ressuscitou dentre os mortos ao terceiro dia” (Fp 2.5-11). E s6
através do sofrimento dEle que o ser humano obtém salvacdo. Paulo mesmo ao escrever para
a lgreja em Corinto, afirma: “trazemos sempre em nosso corpo o morrer de Jesus, para que a
vida de Jesus também seja revelada em nosso corpo” (2Co 4.10).

Jesus Cristo, ao morrer naquela cruz no lugar de pessoas ndao merecedoras de Seu amor,
ndo enfrentou apenas a dor fisica. Sua dor foi diversa em iniUmeros fatores. Naquela cruz Ele
deparou-se com o desespero, a rejeicdo, soliddo, pobreza, perda e tortura. Ele foi
abandonado, para que os pecadores que estavam abandonados fossem encontrados.
Entregou Sua prdpria vida, para que outros a obtivessem.” Ao retornar a pergunta, “como um
Deus bondoso pode permitir o sofrimento?”, certamente uma das respostas ndo pode ser que
Jesus, que é Deus encarnado, ndo se importa com o sofrimento humano. Jesus ndo é
indiferente ao sofrimento humano, pois Ele mesmo sofreu. Ele se disp0s a levar os fardos da
humanidade em Seus ombros, descartando as consequéncias, simplesmente por amor. Camus
entendeu essa mensagem quando escreveu:

[Cristo] o deus-homem também sofre, com paciéncia. O mal e a morte ndo
mais podem |he ser inteiramente imputados, ja que ele sofre e morre. A noite

4 KELLER, 2015, p. 49.
> LEWIS In: KELLER, 2015, p. 53.
® KELLER, 2015, p. 54.
7 KELLER, 2015, p. 57.
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no Golgota tem tamanha importancia na histéria do homem tdo somente
porque, em suas sombras, a divindade abandonou visivelmente seu privilégio
tradicional e viveu até o fim, inclusive em seu desespero, a agonia da morte.
Assim se explica o “lama sabactani” e a duvida assustadora do Cristo
agonizante.?
Sendo assim, ao pensar no significado da palavra “Emanuel” (Deus Conosco), de fato,
Jesus Cristo estd com a humanidade nos momentos de sofrimento. Ele entende o que é sofrer,

ser rejeitado, abandonado e pressionado. Isso é conforto e consola¢do nos dias turbulentos.®

1.2 Paulo: O apéstolo do sofrimento

Outro exemplo biblico de sofrimento é o apdstolo Paulo. Ele era Judeu da tribo de
Benjamin, que cresceu em Jerusalém, foi instruido por Gamaliel (fariseu muito renomado da
escola de Hilel) o qual sabia muito a respeito dos costumes judaicos, leis e profetas do Antigo
Testamento. Paulo era de fato um fariseu, extremamente zeloso com a Lei do Senhor. Por
conhecer a historia de seus antepassados, quando os seguidores de Jesus Cristo apareceram
afirmando ser Ele o verdadeiro Rei do mundo, sua primeira atitude foi revoltar-se. Ele
entendia que assim como no passado, estes discipulos de Jesus, poderiam estar seguindo um
falso profeta. Assim ele comecou a perseguir os cristdos da igreja primitiva.l®

Sua histéria de conversdo é fascinante. Possivelmente ela comecou sendo marcada com
0 seu consentimento no dia do apedrejamento de Estévdo. Paulo era ferrenho quando o
assunto era perseguir aqueles que estavam envolvidos nesta tal Seita chamada “cristianismo”.
Provavelmente por volta do ano 30 d.C., Paulo conseguiu uma permissdo para ir até Damasco
e prender os cristdos daquela comunidade, mas no meio do caminho Jesus o encontrou e
transformou a sua vida. Paulo passou de um dos maiores perseguidores de Cristo para um
grande missionario e plantador de igrejas. No entanto, ao ser um missionario e plantador de
Igrejas, Paulo deparou-se consecutivas vezes com experiéncias de sofrimento as quais
moldaram o seu carater e trouxeram a todos inUmeros ensinamentos.!?

Em suas epistolas, ele age diante do sofrimento de forma instigante.

Quem nos separara do amor de Cristo? Serd tribulagdo, ou angustia, ou
perseguicdo, ou fome, ou nudez, ou perigo, ou espada? Como esta escrito:
“Por amor de ti enfrentamos a morte todos os dias; somos considerados
como ovelhas destinadas ao matadouro”. Mas em todas estas coisas somos
mais que vencedores, por meio daquele que nos amou. Pois estou
convencido de que nem morte nem vida, nem anjos nem demdnios, nem o
presente nem o futuro, nem qualquer outra coisa na criacdo serd capaz de
nos separar do amor de Deus que estda em Cristo Jesus, nosso Senhor (Rm
8.35-39).

8 CAMUS, Albert. “Prometheus or Cain? Albert Camus’s account of the Western quest for justice”. In: KELLER,
Timothy. A fé na era do ceticismo: como a razdo explica Deus. Sdo Paulo: Vida Nova, 2015, p. 57.

° KELLER, 2015, p. 58.

10KUNZ, Claiton André; BREDER, Filipe. A vida de Paulo: uma linha do tempo. Campo Grande: Escola do discipulo,
01 dez. 2021, video. Disponivel em: https://youtu.be/SMNAKKKRx4M. Acesso em: 12 mai. 2021.

1 KUNZ; BREDER, 2021, video.
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Para os Romanos, essa foi uma declaracdo notdvel de Paulo sobre o verdadeiro
significado de fé em meio ao sofrimento, ou seja: “Enfrentamos a morte todos os dias; somos
considerados como ovelhas destinadas ao matadouro” (Rm 8.36) contudo, vitoriosos.
Tribulagdes, dores, perseguicbes e tudo mais — porém, mais do que vencedores (Rm 8.37). E
aqui estd o mais impressionante: A vitéria ndo consiste em se evadir, estar isento ou ser
protegido de qualquer das coisas listadas. Muito pelo contrario, Paulo enfrentou todas elas,
por isso pode alegar tal fato com tanta convicgdo. Ele nao escapou de problemas, nao foi
isento da desgraca humana e Deus ndo protegeu nem mesmo esse grande homem, tao
importante para a histéria da Igreja, dos acoites publicos, da fome ou de qualquer outra coisa.
Ainda assim, Paulo era capaz de dizer que estava conquistando a vitdria por meio daquele que
provou o Seu amor pela humanidade. Mas como ele provou o Seu amor?*?

A mente humana é de fato muito limitada. Dificilmente as pessoas conseguem
compreender um Deus de amor que ndo os protege do sofrimento, mas esse é o cerne de
todas as coisas, Deus age de maneira distinta dos seres humanos.

Ele ndo abomina a tragédia, jamais nega a realidade, mas Ele encara o sofrimento. O
amor de Deus ndo protegeu Seu proprio Filho, essa foi a prova de Seu amor — o fato de ele
haver entregado tal Filho, deixando Ele ir até a Cruz do Calvdrio, embora legides de anjos
pudessem té-lo resgatado. Deus ndo necessariamente protegera a humanidade do sofrimento
— ndo daquilo que for preciso para os tornar semelhantes ao Seu Filho. O processo envolvera
muitas dores, cinzelamento e purificacdo pelo fogo, mas em todas essas coisas, ainda assim
nada serd capaz de “nos separar do amor de Deus”.'3 Pelo contrario, “Os nossos sofrimentos
leves e momentaneos estdo produzindo para nds uma gléria eterna que pesa mais do que
todos eles. Assim, fixamos os olhos no que ndo se vé, pois o que se vé é transitdrio, mas o que
ndo se vé é eterno” (2Co 4.17-18).

1.3 Filipenses: a histéria dos que sofrem, mas se alegram

Ao estudar a carta de Paulo aos Filipenses, enxerga-se uma historia magnifica e
profunda, de um povo comprometido com o Deus verdadeiro em meio ao sofrimento da
perseguicdo. A igreja em Filipos foi a primeira comunidade de Jesus que Paulo comecou na
Europa Oriental e, sua primeira apari¢do na Biblia encontra-se em Atos capitulo 16. E nesse
capitulo que a histéria de Lidia, a vendedora de tecido de purpura, é descrita. Uma mulher em
gue “Deus abriu seu coracdo para atender a mensagem de Deus” (At 16.14). Ela fora batizada,
bem como os de sua casa.

Filipos era uma colénia Romana da Antiga Maceddnia. Ela estava cheia de soldados
aposentados e era conhecida por seu nacionalismo patriético. Quando o apdstolo Paulo
chegou em Filipos, enfrentou dura resisténcia ao anunciar Jesus como o verdadeiro Rei do
mundo. Depois que Paulo mudou-se daquela col6nia, aqueles que se tornaram seguidores de

12 ELLIOT, Elisabeth. Paix30 e pureza: aprendendo a deixar sua vida amorosa sob controle de Cristo. Sd0 José dos

Campos: Fiel, 2021, p. 107.

13 ELLIOT, 2021, p. 108.
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Jesus continuaram a sofrer persegui¢des, mas eles permaneceram sendo uma comunidade
vibrante e fiel ao caminho de Jesus.'*

Essa carta torna-se ainda mais interessante quando o leitor passa a observar o seu pano
de fundo. Paulo escreveu e enviou esta carta quando estava preso. Ele estava sofrendo, assim
como os cristdaos em Filipos. Mas em toda a carta destinada aos Filipenses encontra-se um
discipulo fiel a Jesus Cristo, encorajando e animando, dizendo por vezes “Alegrem-se” (Fp 3.1;
4.4-7), embora estivessem sofrendo.

Eles escolheram viver uma vida segundo os padrdes de Cristo, logo passaram a ser
perseguidos. O sofrimento por estar associado a Jesus € uma maneira de viver a histéria do
proprio Jesus, e a igreja em Filipos precisava compreender isso.

2. CHAMADOS PARA O SOFRIMENTO

Embora no periodo do Antigo Testamento a concepcdo das pessoas acerca do
sofrimento fora diferente, “o livro corrige a nocao teoldgica errada da época que acreditava
ser todo sofrimento fruto de pecado individual, mostrando que o justo também pode
sofrer”.1> A Biblia, por outro lado, frequentemente descreve o sofrimento como um aspecto
essencial da vida cristd e o Apdstolo Paulo ndo é indiferente em relacdo a este assunto.'® Ao
escrever para os Colossenses, ele diz:

Agora me alegro em meus sofrimentos por vocés e completo no meu corpo
o que resta das aflicdes de Cristo, em favor do seu corpo, que é a igreja. Dela
me tornei ministro de acordo com a responsabilidade, por Deus a mim
atribuida, de apresentar a vocés plenamente a palavra de Deus, o ministro
gue esteve oculto durante épocas e geracGes, mas que agora foi manifesto a
seus santos. A ele quis Deus dar a conhecer outros gentios a gloriosa riqueza
deste mistério, que é Cristo em vocés, a esperanca da gldria. Nos o
proclamamos advertindo e ensinando a cada um com toda a sabedoria, para
que apresentemos todo homem perfeito em Cristo. Para isso eu me esforgo,
lutando conforme a sua forga, que atua poderosamente em mim (Cl 1.24-
29).

Portanto, esse € um tema que também deveria estar presente com frequéncia no
pensamento e comunicagao dos cristdos. Contudo, devido a riqueza e ao avango tecnoldgico
do século XXI, muitos veem a comodidade e o conforto como direitos humanos. O “negue-se
a si mesmo, tome a sua cruz” (Mt 16.24), mencionado por Jesus, certamente ndo faz parte do
cotidiano de muitas pessoas.!’ Na verdade esse é um assunto de dificil aceitacdo. Mas por que
€ assim tdo complicado aceitar a dor do chamado de Cristo, mesmo sabendo que ela vem

14 MACKIE, Tim. Overview: Philippians. Youtube: Bible Project, 15 nov. 2016, video. Disponivel em:
https://youtu.be/oE9qqW1-BkU. Acesso em: 05 mai. 2021.

15 GUSSO, Antdnio Renato. Os livros poéticos e sapienciais: introducdo fundamental e auxilios para a
interpretacdo. Curitiba: ADSantos, 2012, p. 33.

16 FERNANDO, Ajith. Chamados para dor e alegria: o valor do sofrimento para a vida crista. S50 Paulo: Vida Nova,
2009, p. 11.

17 Biblia Devocional Presente Diario. Edicdo Permanente: Nova Vers3o Internacional / Coordenador do comité
editorial Roland Korber. S3o Paulo: Radio Trans Mundial, 2012, p. 1022.
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acompanhada de incomparavel alegria da salvagao e maravilhosa presenga do Senhor? A
resposta é que devido a vivéncia em uma sociedade hedonista.'®

2.1 Uma era hedonista

O hedonismo pode ser descrito como a doutrina filoséfica que procura no prazer a
finalidade da vida. Os cirenaicos enfatizavam que o prazer imediato era o resultado que
sempre devia ser procurado. Os epicureus tinham uma ideia diferente, que consistia na busca
do prazer pleno e constante e ndo apenas momentaneo. Ou seja, segundo o hedonismo, a
vida humana deve empreender-se somente naquilo que proporciona prazer e satisfacdo.’®

Embora essa seja uma filosofia antiga é certo que, nos tempos atuais, ela tem se
manifestado de forma veemente, e, pior, tem sido camuflada pela espiritualidade. O
hedonismo prioriza as coisas temporais e ndo as eternas. Seus olhos ndo vislumbram a
eternidade, tdo somente o agora. O adepto ao hedonismo julga que a vida s6 tem sentido se
for vivida assim.?®

Aligreja atual tem sido marcada por uma dose muito forte dessa mentalidade hedonista.
Areligido ndo tem servido a Deus, mas aos seres homens. O proprio Deus existe para satisfazer
os desejos humanos. Os cultos ndo carregam o propdsito e a motivacao de alcancar o coragao
de Deus, mas de agradar aos ouvintes. O ego das pessoas é massageado nao lhes dando o que
precisam, mas entorpecendo-as com promessas que Deus n3o fez, nem autorizou fazé-las.?!

Em alguns casos, cristdos frequentam duas ou mais igrejas, pois gostam da mensagem e
da escola dominical de uma, mas preferem o louvor e a oracdo de outra. O grande perigo que
se observa nesse tipo de movimento é o enfraguecimento da mentalidade de servo, daquele
qgue faz parte do corpo. Muitos ndo entendem mais a igreja como um organismo que tem
autoridade sobre a vida dos membros, diante da qual esses tém responsabilidades e dever de
submiss&o.??

Para o hedonista espiritual, sofrimento e dor sdo assuntos que simplesmente ndo
entram em pauta. Muito menos escutar o conselho de Paulo a Timdoteo: “Suporte comigo os
meus sofrimentos, como bom soldado de Cristo Jesus” (2Tm 2.3).

2.2 O sofrimento como um chamado pessoal

O chamado bdsico de Jesus para quem quisesse segui-lo era um chamado para o
sofrimento e seus ouvintes sabiam que ele estava falando de um sofrimento severo (Mt
16.24).2% Paulo declarou que todos os que desejam viver piedosamente em Cristo Jesus ser3o
perseguidos (2Tm 3.12).

18 FERNANDO, 2009, p. 9.

19 CUNHA, Paulo Roberto Pereira. A sedugdo: os efeitos da pdés-modernidade na espiritualidade. Curitiba:
Esperanga, 2006, p. 67.

20 CUNHA, 2006, p. 68.

21 CUNHA, 20086, p. 69.

22 SAYAO, Luiz Alberto Teixeira. Cabegas feitas: filosofia pratica para cristdos. Sdo Paulo: Hagnos, 2001, p. 47.

Z Bjblia Devocional Presente Diario, 2012, p. 1022.
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Jesus ndo queria que as pessoas 0 seguissem sem perceber que havia um custo em fazé-
lo. Assim, ele incluiu esse custo em seu chamado ao discipulado. Quando alguns de seus
futuros discipulos se apresentaram como voluntarios, ele apresentou a eles o custo em pontos
nos quais eles eram vulnerdveis (Lc 9.57-62).2* N3o é mencionado, mas é possivel que muitos
deles tenham desistido de seguir a Jesus. Sabe-se com certeza que o jovem rico ndo seguiu a
Cristo, pois o custo apresentado por Jesus era muito alto para ele (Mt 19.16-22).2° Essas duas
passagens podem ser acdes nas quais a metodologia evangelistica de Cristo difere mais
radicalmente de muitas metodologias evangelisticas contemporaneas.?®

Outro aspecto importante a respeito do chamado de Deus acerca do sofrimento,
principalmente no Novo Testamento, é que dificilmente ele é citado sem estar acompanhado
da mencdo as béncdos do sofrimento e frequentemente a bengdo mencionada é alegria.
Assim, de acordo com a Biblia, alegria e sofrimento coexistem. Os cristdos nao falam de
sofrimento a n3o ser que também falem da alegria proveniente do sofrimento. E a alegria que
faz a cruz valer a pena, pois é a alegria que fortalece os discipulos de Cristo para suportar a
cruz.

Mas, o que vem a ser esta alegria? Ela pode ser descrita como “a alegria do Senhor” (Ne
8.10) ou como “a alegria no Senhor” (Fp 4.4). Essa tem como base algumas grandes verdades
que sustentam a vida daqueles que compreenderam que o evangelho genuino é carregado de
sofrimento. S3o elas: o privilégio de crer em Deus; a certeza de que Ele ama a humanidade e,
por isso, em amor entregou o Seu Unico filho para morrer na cruz; a presenca do Espirito Santo
naqueles que passaram a crer em Seu nome, afastando a soliddo; a convicgdo de que Ele
transforma as coisas ruins em boas; a confianca de que Seu amor supera qualquer crueldade
gue as pessoas enfrentam ou possam passar a enfrentar; a seguranca de que Ele é o Unico
capaz de confortar e curar os coragoes feridos e cansados; a esperanca de que Ele preparou
uma heranca eterna, apods a vida terrena, mais maravilhosa do que qualquer coisa que ja fora
criada. S3o nessas e em tantas outras verdades que o ser humano pode se agarrar quando os
dias estiverem sombrios.?’

CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer da pesquisa buscou-se responder ao questionamento: Como um Deus
bondoso pode permitir o sofrimento? A analise evidenciou que essa indagacao, é recorrente
na histdria e mostra que o sofrimento atingiu a vida de diferentes seguidores de Cristo, como
0 apostolo Paulo, e de igual maneira o Seu proprio Filho em favor daqueles que ndo mereciam.

Observa-se que, se o ser humano é salvo por meio do sofrimento de Jesus Cristo, que
nunca pecou e nao deveria estar preso naquela Cruz, ser coparticipante de Seus sofrimentos

24 Bjblia Devocional Presente Diario, 2012, p. 1079.
% Biblia Devocional Presente Diario, 2012, p. 1025.

26 FERNANDO, 2009, p. 21.

27 FERNANDO, 2009, p. 25.
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nao é um peso, mas sim uma dadiva. Além disso, em uma era hedonista, aquele que enfrenta
o sofrimento em prol do evangelho, pode mostrar-se um verdadeiro discipulo de Cristo.
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Atribuicdo — Nao Comercial — Sem Derivac¢des - 4.0 Internacional

Digitacao

O texto deverd ser digitado com o uso do editor de texto “Microsoft Word for Windows”,
em formato A4 (21,0 x 29,7), com margem esquerda de 2,5 cm e margens direita, superior e
inferior de 2,0 cm, fonte “Times New Roman”. No caso de uso de fonte especiais,
especialmente das linguas originais, deve-se informar a fonte utilizada e envia-la juntamente
com o artigo.

Resumo / Abstract

O resumo e sua traducdo para o inglés, o abstract, ndo podem ultrapassar 250 palavras,
com informagdes que permitam uma adequada caracterizagao do artigo como um todo. No
caso de artigos cientificos, o resumo deve informar o objetivo, a metodologia aplicada e os
resultados principais. Deverdo ser apresentadas de 3 a 5 palavras-chave (keywords) logo apds
ao Resumo e Abstract.

Texto principal

O titulo do artigo devera ser escrito em negrito, letras maidsculas, centralizado, fonte
tamanho 16. Os subtitulos deverdo ser alinhados a esquerda (sem recuo), negrito e fonte

D



Revista Ensaios Teoldgicos — Vol. 07 — N2 02 — Dez/2021 — Faculdade Batista Pioneira — ISSN 2447-4878

tamanho 12. O texto padrao também deve ser em fonte tamanho 12, com espagamento
simples entrelinhas. Citagdes deverao ser digitadas em fonte tamanho 11, com recuo da
margem esquerda de 4,0 cm, e notas de rodapé digitadas em fonte tamanho 10. No decorrer
do texto, as referéncias deverdo ser feitas em nota de rodapé, sendo que a primeira
ocorréncia devera ser completa e as subsequentes deverdo obedecer ao padrdo “AUTOR,
data, pagina”.

Recomenda-se que os artigos contenham de 30 a 50 mil caracteres (incluidos os titulos,
notas e espacos). As abreviaturas utilizadas devem obedecer as conveng¢des universais e,
guando for o caso, abreviaturas ndo convencionais poderdo ser usadas, seguidas de sua forma
em extenso, entre paréntesis, na sua primeira citagado.

Referéncias

A lista de referéncias efetivamente utilizadas no artigo devera ser apresentada ao final,
em ordem alfabética por sobrenome de autores, de acordo com a Norma ABNT/NBR-6023 da
Associagdo Brasileira de Normas Técnicas. Obras andnimas tem sua entrada a partir do titulo
do artigo ou pela entidade responsavel por sua publicacdo. A referéncia deve ser alinhada a
esquerda, sem recuo para a sua segunda linha.

Resenhas

Resenhas deverdao ser de obras literarias recentes (maximo 3 anos de publicagdo) e
devem conter no maximo duas pdginas em A4, fonte Times New Roman, tamanho 12. Devem
conter titulo criativo, referéncia completa da obra, sintese dos temas abordados e critica da
obra ao final da mesma.



