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APRESENTACAO

Este ¢ o primeiro nimero do volume 12 de nossa revista académica. F uma grande satisfacio
poder oferecer aos nossos leitores mais um pouco de reflexdo biblica, teoldgica e pratica sobre os
afazeres eclesiasticos. Nesta edi¢do, 10 artigos compdem o conteido da mesma, com os quais 0s
respectivos autores procuram contribuir com as suas pesquisas.

Sdo compartilhadas as seguintes tematicas: “A znterpretacao da Biblia: reflexao sobre a pregacao nas
1grejas evangélicas na pos-modernidade” (Me. Rafael Blume Pereira de Almeida); “O epzsddio do caminbar de Jesus
sobre as aguas: uma interpretagao exegética do texto de Joao 6.16-21” (Me. Gustavo Albernaz Dias Carreiro);
“A solidao acompanhada de Elias, Migueias e Jeremias” (Ma. Suzinete Cristina da Silva Cobiak); “Proposta
curricular da edncagao crista na dtica da cosmovisao crista biblica’ (Dr* Gleyds Silva Domingues); “Dawson
Trotman, o ‘pai’ do movimento moderno de discipulado: caminbos de sua influéncia no Brasil> (Dr. Diogo da Cunha
Carvalho); “Teologia, teoria social e edncagao em Abrabam Kuyper” (Me. Ednardo Luis Duarte da Silva, Ma.
Joyce Medeiros de Melo, Dr. Marcelo Ramos Saldanha e Dr. Julio Adam); “A experiéncia do sofrimento e
do mal no mundo nega a existéncia de Dens?” (Me. Marcelo Santiago de Morais Afonso); “A familia de Jesus
em Marcos 3.31-35” (Esp. Marcos B. M. Luz e Dr. Claiton André Kunz); “A mulber de Jo e sua sabedoria
nao reconhecida” (Me. Edmar dos Santos Pedrosa e Dr* Marivete Zanoni Kunz); “Charles Spurgeon y sus
tres concepciones doctrinal esenciales: Cristo, la doberania divina y las Sagradas Escrituras” (Dr. Juan C. de la Cruz).

Desejamos a todos uma 6tima leitura, esperando que a revista possa contribuir para o debate
teologico e pratico.

DR. CLAITON ANDRE KUNZ
EDITOR RESPONSAVEL

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 = n.1 « Junho [2023 7
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A INTERPRETAQAO DA BIBLIA: REFLEXAO SOBRE
A PREGAQAO NAS IGREJAS EVANGELICAS NA
POS-MODERNIDADE

The interpretation of the Bible: reflection on preaching in evangelical
churches in post-modernity

Me. Rafael Blume Pereira de Almeida!

RESUMO

O presente artigo trata da influéncia do pensamento pods-moderno na
interpretagao da Biblia, recortando a investigacdo sobre a pregacdo nas igrejas
evangélicas em tempos liquidos. Discute sobre o desafio da igreja em proclamar
as Escrituras como Palavra de Deus, em uma época em que se “usa” textos como
recurso e escritos em instrumentos para propositos e interesses pessoais. Para
isso, discute a tarefa do pregador com base na pregacao expositiva; reflete sobre
o sentido do texto biblico em sua especificidade de ser a ‘Palavra de Deus’ em sua
autoria; produz uma reflexdo sobre o ato de ler também na igreja sob o discurso
pés-moderno; apresenta autores como Derrida, Ricoeur e Fish como hermeneutas
poés-modernos e discute além dos riscos de produzir os sentidos do texto para os
propositos do pregador, desvirtua o papel das escrituras como verdade divina. A
pergunta que se pretende responder neste artigo ¢ a seguinte: sob quais riscos a
pregacao evangélica da “igreja deste tempo” atravessa, na medida em que invertem
o lugar da Biblia, construindo sentidos que atendam a seus propositos pessoais?

Palavras-Chave: Hermenéutica. Biblia. Pregacao. Pés-Modernidade.

ABSTRACT

This article deals with the influence of postmodern thinking on the
interpretation of the Bible, cutting out the investigation of preaching in evangelical

! Rafael Blume P. de Almeida ¢ pés-graduado em Pregagio Expositiva pela Faculdade Batista do Rio de Janeiro, em parceria com o
Southwestern Baptist Theological Seminary, e mestre em Teologia Pastoral na Faculdade Batista do Parand, na linha de pesquisa Leitura
¢ Ensino da Biblia, sob a orientagio da Professora Dr* Mativete Zanoni Kunz. E-mail: rafaclblume@gmail.com



A INTERPRETACAO DA

churches in liquid times. Discuss the challenge of the church to proclaim the
Scriptures as the Word of God, at a time when texts are used as a resource and
written on instruments for personal purposes and interests. For this purpose, the
article discusses the preacher’s task based on expository preaching; reflects on the
meaning of the biblical text as the ‘Word of God’ in its authorship; produces a
reflection on the act of reading also in the church under the post-modern discourse;
it presents authors such as Derrida, Ricoeur and Fish as postmodern hermeneuts and
discusses beyond the risks of producing the meanings of the text for the purposes
of the preacher, distorts the role of the scriptures as divine truth. The question
that we intend to answer in this article is the following: under what risks does the
evangelical preaching of the “church of this time” cross, insofar as they invert the
place of the Bible, constructing meanings that meet their personal purposes?

Keywords: Hermeneutics. Bible. Preaching. Post-Modernity.

INTRODUCAO

Este artigo se propoe a refletir sobre a pregagao nas igrejas evangélicas na P6s-Modernidade.
Em um periodo chamado pés-moderno, a sociedade tem desenvolvido uma nova maneira de pensar
a vida. Neste tempo, rejeita-se o conceito de absoluto, de verdade. A ideia do relativo influencia as
mais diversas areas da sociedade. Neste artigo, produz-se uma reflexdo sobre o trato com a verdade
na pregacao das Escrituras nas igrejas evangélicas. Perguntamos como os pastores e pregadores tém
enfrentado o desafio de proclamar a Biblia como uma verdade divina em uma sociedade que nio cré
em verdades absolutas. Queremos saber se a ideologia propria deste tempo tem alterado a finalidade
das pregacoes.

Para isso, serdo levadas em consideracdo as ideias dos hermeneutas pés-modernos Derrida;
Fish e Ricoeur, postas aqui como ponto de referéncia de uma interpretacio compativel com os
fundamentos da pés-modernidade e a ideologia pds-moderna expressa pelo conceito de liquidez
dos tempos em Bauman. Essa escolha se deu ndo por uma filiagao tedrica, mas porque suas teorias
refletem o pensamento pos-moderno. A referida fundamentagao servira de iluminagao para discutir
a tarefa do pregador na sua missao de proclamar a Biblia como verdade divina. Nesse sentido, seria
possivel interpretar e proclamar a verdade divina segundo os sentimentos proprios destes tempos pos-
modernos?

1. INTERFERE'IYCIA.S DA HERMENEUTICA POS-MODERNA NA
INTERPRETACAO BIBLICA

O pensamento poés-moderno tem exercido grande influéncia na interpretagao biblica,
produzindo um desafio para a pregacao expositiva na atualidade, fazendo-se necessario desenvolver
uma investigagao sobre a pregacao nas igrejas cristds em tempos liquidos®. Faz-se necessario discutir
sobre o desafio da igreja em proclamar as Escrituras como Palavra de Deus, em uma época em que
se “usam’ textos como recurso e instrumentos para propositos e interesses pessoais. Para isso, faz-se
necessario discutir a tarefa do pregador com base na pregacao expositiva e refletir sobre o sentido do
texto biblico em sua especificidade de ser a ‘Palavra de Deus’ em sua autoria, produzindo uma reflexao
sobre o ato de ler também na igreja, sob o discurso® pés-moderno.

* Trata-se da “[...] condi¢do em que as organizacdes sociais (estruturas que limitam as escolhas individuais, institui¢des que asseguram
a repetigao de rotinas, padrées de comportamento aceitavel) ndo podem mais manter sua forma por muito tempo (nem se espera que
o fagam), pois se decompdem e se dissolvem mais rapido que o tempo que leva para molda-las e, uma vez reorganizadas, para que se
estabelecam” (BAUMAN, Zygmunt. Tempos liquidos. Traducio de Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Zahar, 2007, p. 7).

3 Conceito tal como elaborado por Pécheux, por meio do qual é possivel analisar, em um dizer, as marcas externas da historia, tendo em
vista que, segundo essa teoria, tudo o que se diz ¢ sustentado por condi¢des de produgio historicamente determinadas, apreendidas
pela regularidade de alguma escolha linguistica entre dizeres. Por meio desse conceito, é possivel analisar a historicidade dos sentidos

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 = n.1 = Junho | 2023 9
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Hermeneutas pos-modernos como Derrida (2002), Fish (1992) e Ricoeur (2000), como sera
visto a seguir, tém interferido na interpretagao de textos da atualidade, expondo a possibilidade de
adequar o texto a interpretacao propria do temperamento pés-moderno. Isto pode se tornar um risco
a exposicao biblica atual, ao influenciar os pregadores da atualidade a produzirem os sentidos do texto
para suprirem os seus proprios interesses, desvirtuando o papel das Escrituras como verdade divina.
A pergunta que se pretende responder neste sentido ¢ a seguinte: quais riscos a prega¢dao evangélica
da “igreja deste tempo” atravessa, na medida em que a hermenéutica pés-moderna inverte o lugar da
Biblia, construindo sentidos que atendam a seus propositos pessoais?

Para Vanhoozer, sobre a possibilidade de ““[...] a Biblia ter perdido sua voz,” ¢ necessario refletir
sobre as questdes hermenéuticas que envolvem a pregac¢ao nas igrejas evangélicas na Pés-Modernidade.*
Em um periodo chamado Pés-Moderno, a sociedade tem desenvolvido uma nova maneira de pensar
a vida. Neste tempo, rejeita-se o conceito de absoluto, de verdade. A ideia do relativo influencia as
mais diversas areas da sociedade. Produz-se uma reflexao sobre o trato com a verdade na pregacao das
Escrituras nas igrejas evangélicas. Questiona-se o modo como os pastores e pregadores tém enfrentado
o desafio de proclamar a Biblia como uma verdade divina em uma sociedade que nao cré em verdades
absolutas. Interroga-se sobre o fato de a ideologia propria deste tempo ter alterado a finalidade das
pregacdes e sobre os riscos da pregacao evangélica na “igreja deste tempo”’, na medida em que invertem
o lugar da Biblia, construindo sentidos que atendam a seus propositos pessoais, possibilidade que
existe, porque “[...] o leitor pés-moderno despertou do sonho do significado estavel”.s

Nesta se¢ao, serdo discutidas as ideias dos hermeneutas poés-modernos Derrida (2002); Fish
(1992) e Paul Ricoeur (2000), postas aqui como ponto de referéncia de uma interpretagao compativel
com os fundamentos da pés-modernidade e a ideologia pés-moderna expressa pelo conceito de
liquidez dos tempos, a partir da concepc¢ao de Bauman (2007).c Essa escolha se deu por se considerar
imprescindivel discutir o discurso pés-moderno, ja que as pessoas da atualidade, inclusive pastores e

pregadores, fazem parte da convivéncia neste periodo instavel, liquido e movedico.

A referida fundamentagao servira de iluminac¢ao para discutir a tarefa do pregador na sua missao
de proclamar a Biblia como verdade divina, confrontando com a instabilidade ideoldgica desfavoravel
para interpretar e proclamar a verdade divina, segundo os sentimentos proprios destes tempos pos-
modernos, sob o principio da fidelidade ao Autor Divino.

2. HERMENEUTICA, POS-MODERNIDADE E RELATIVISMO

Fazendo referéncia ao tempo atual ja denominado pés-modernidade, Eagleton o apresenta
como uma linha de pensamento marcada historicamente por um sentimento relativista, instantaneo,
momentaneo, pragmatico, num mundo tecnolégico de mensagens prontas e semi-prontas, diluicao
de fronteiras entre classes sociais, género, valores, desejos, etnias, culturas. Considera que seja muito
dificil estabelecer uma linha rigida de atitude quando a mentalidade do mundo impele a viver de forma
relativizada.’

O sentimento de uma época [modernidade contemporanea] que Bauman chama de liquida, leve,
difusa, capilar, contra uma modernidade pesada e sistémica, a pés-modernidade é, em esséncia, uma
questao hermencéutica. E reflexo do ceticismo moderno ampliado pelo fracasso da proposta iluminista.

de um texto. O emprego desse termo aqui elucidado nio estd implicado entre os conceitos essenciais que orientam as reflexdes desta
pesquisa (PECHEUX, Michel. Anilise automatica do discurso (AAD-69). In: GADET, Francisco; HAK, Tony (Orgs). Por uma
analise automatica do discurso: uma introduc¢io a obra de Michel Pécheux. Campinas: UNICAMP, 1990, p. 161-162).

* VANHOOZER, Kevin J. H4 um significado neste texto? Interpretagio Biblica: os enfoques contemporineos. Tradugio de Alvaro
Hattnher. Sdo Paulo: Vida, 2005, p. 106.

> VANHOOZER, 2005, p. 110.
¢ BAUMAN, 2007, p. 7.
" EAGLETON, Terty. As ilusdes do poés-modernismo. Tradugio de Elisabeth Barbosa. Rio de Janeiro: Zahat, 1998, p. 7.

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 = n.1 = Junho | 2023 10



A INTERPRETACAO DA RE A PRECACAO NAS |

ime Pereira de Al

Agora, o ceticismo se volta contra o proprio positivismo, desfazendo a possibilidade de acesso a
verdade.® Para Bauman, “[...] a verdade que torna os homens livres ¢, na maioria dos casos, a verdade
que os homens preferem nao ouvir”.’ Ora, a ideia de liquidez na pés-modernidade afeta a consisténcia
da verdade.

Pensa-se que esse sentimento de um mundo de verdades relativas e mutaveis invadem teorias
hermencéuticas. Citam-se nesta pesquisa ideias dos tedricos de filiagio hermenéutica pés-moderna,
propoem uma guinada no método de interpretagao. Suas reflexdes sao mais sobre ‘o que’ é entender
do que ‘como’ entender um texto. Para estes pensadores o texto nao tem um significado em si mesmo,
uma vez que nao ¢ possivel realmente realizar a ‘utopia’ hermenéutica moderna, de ir a mente do
autor, em busca de sua intengdo original para o texto. Para os pensadores pos-modernos, o autor
deve morrer. O processo de interpretagao deve ser norteado pela interacdo entre o texto e o leitor. O
paradigma do significado se desloca do contexto do autor para o contexto do leitor. O leitor faz sua
leitura a partir de seu contexto social, sua experiéncia, suas outras leituras e seus proprios interesses.
Vanhoozer questiona a interpretagao biblica hoje por meio da critica aos hermeneutas p6és-modernos,
para quem, de modo geral, nao ha leitura desinteressada. Assim a sugestao desses novos pensadores
da interpretacdo propoe que nao haja mais uma interpretagao certa, mas cada interpretagao é possivel
através de seu contexto e preferéncias. A nova hermencéutica propoe a morte do autor ¢ a libertagao
do leitor."

Derrida, em seus argumentos, defende que nao ha verdade. A verdade é um constructo da
humanidade e da histéria.
Para designar esta producio, seria algum tanto ingénuo referirmo-nos a um acontecimento,
a uma doutrina, ou a0 nome de um autor. Esta producio pertence certamente a totalidade
de uma época, que é a nossa, mas ela ja comecou ha muito a anunciar-se e a trabalhar."
No desenvolvimento de seu pensamento, Derrida defende que a Filosofia, como busca pela
verdade através da reflexdo, ¢ um engano. Para Derrida a Filosofia construiu, criou uma verdade
para cada época. Sendo assim, a filosofia nao é um caminho de descoberta, mas de criatividade. Para
Derrida, o processo de desconstrucao precisa “[...] abandonar a referéncia a um centro, a um sujeito, a
uma referéncia privilegiada, a uma origem ou a uma anarquia absoluta”.?

Desenvolvendo este pensamento, percebe-se que Derrida propde uma desconstru¢ido que
revele que o que se chama de verdade ou significado correto é um instrumento usado na historia para
dominagio e controle, seja por parte dos filosofos, dos sacerdotes ou dos autores. A intengao oculta
da verdade esta na busca por poder. Entdo a hermenéutica de Derrida seria uma proposta de dentncia
e libertacdo de um instrumento de controle, ou seja, de uma suposta verdade absoluta ou significado
definido. Desconstruir ¢ libertar o “natural” do “cultural”.»

Derrida é um realista hermenéutico. Para o realista, a realidade nao corresponde aos pensamentos
assim como a linguagem nao corresponde a significados estaveis. A questao do significado ¢é interna
a linguagem e nio externa." A estrutura binaria do estruturalismo, decorrente da Filosofia constituida
por uma logica binaria, ¢ reducionista para ele. Aqueles que creem nestas verdades serdo classificados
como “ingénuos”. Para os “realistas” os pensamentos € a linguagem nao correspondem a realidade
uma vez que sempre sao interpretagoes e pontos de vistas. A realidade esta além e independe dos
pensamentos. Nao existe um ponto de vista absoluto da realidade, assim como, para eles, ndo existe

5 BAUMAN, 2007, p. 33.

* BAUMAN, 2007, p. 26.

1 VANHOOZER, 2005, p. 14.

" DERRIDA, Jacques. A Escritura e a diferenga. Tradugio de Maria Beatriz M. N. da Silva. 3.ed. Sio Paulo: Perspectiva, 2002, p. 232.
2 DERRIDA, 2002, p. 240.

5 DERRIDA, 2002, p. 283.

“DERRIDA, 2002, p. 281.
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uma versao oficial da realidade. Sendo assim, nio existe significado para o “realista hermenéutico”,
visto que a lacuna do pensamento com a realidade separou definitivamente o texto do autor.

Interpretando, o referido autor nao ¢ consciente. O autor nao ¢ o criador, mas apenas um escravo
a servi¢o do contexto, de for¢as politicas e leituras anteriores que inconscientemente o governam. Um
texto nunca ¢ novo, ¢ apenas fruto de outras leituras, ¢ repeticao. A leitura de um texto nio revela a
mente do autor, antes, revela seu tempo, sua cultura e as influéncias que guiaram seus pensamentos.
O autor nao tem dominio de suas ideias e nem ¢ sujeito de suas a¢Oes, apenas uma projecao de seu
contexto. Derrida nao nega a inten¢ao do autor e sua importancia, apenas o tira da prioridade, vé a
intenc¢ao do autor como uma falacia visto que o autor nem ¢ autoconsciente de seus pensamentos, uma

vez que nem o proprio autor controla o seu texto."

Na concepcao e forma de interpretacao realista, o autor estd morto por isso o leitor pode
interpretar. A interpretagdao do texto esta centrada no leitor e ndo mais no autor. Nao esta na relagao
do autor com o texto, mas na interagao do texto com o leitor. Uma produ¢ao em conjunto entre escrita
e experiéncia. O leitor esta livre, descentrado da tirania do autor e das inten¢oes ocultas dominadoras
de um texto. O leitor agora ¢ o artista, produzindo significado.

Para Vanhoozer, o pensamento pés-moderno ¢ manifestagao de incredulidade e ceticismo. Ao
pensar a interpretagao biblica a partir dessas premissas indefinidoras, ele acredita que os pés-modernos,
desfazem utopias e produzem enganos histéricos sobre dominagao e preconceito, de forma tiranica.'

>

Fish, por exemplo, pelo neopragmatismo, por sua vez, defende que ndo ha significado no
texto, nao existe nada ‘1a’. Diferente dos desfazedores que viam intengdes dominadoras no texto,
os pragmaticos acreditam nao haver “nada” no texto. O texto depende de um leitor. Acredita que
a interpretacao ¢ a origem do texto.” Vanhoozer critica o fato de a esséncia do significado nao se

estabelecer no texto em si, mas na experiéncia do leitor.*

Inferindo: a preocupagiao dos pragmatistas nao esta em ir em busca do sentido tnico do texto, mas
em ‘usar’ o texto conforme o interesse do leitor. Mais uma vez, para os pragmatistas nao existe leitura
desinteressada. Porém, em vez de se preocupar com os interesses ocultos do autor, os pragmatistas
entregam o sentido do texto aos interesses do leitor. Mais uma vez a critica de Vanhoozer se insurge
sobre isto: o fato de o texto ser tratado como ferramenta usada pelos leitores para suas mais variadas

finalidades.”

Para os pragmatistas, a exemplo de Fish, usar o texto é interpretar. Cada uso, cada interesse,
cada proposito produz um significado ao texto. Nao existe um significado absoluto ou acertado, nao
adianta ir em busca de um significado pretendido, ndo interessa os pensamentos do autor. Uma vez
que a linguagem nao corresponde a realidade, mata-se o autor e liberta-se o leitor. Para usar o texto
conforme a ‘sua’ realidade diz que “[...] da agora ao leitor uma responsabilidade conjunta pela producao
do significado, redefinido ele mesmo como um evento [= dimensao temporal] mais do que como
entidade [dimensao espacial]”.

Mas Fish nio deixa a ponta da interpretacao solta, entregue somente ao individuo. Ele defende
que o interesse a ser usado para a interpretagao nao ¢ o do individuo, mas o da comunidade interpretativa
a que ele pertence. O leitor individual nao ¢ totalmente livre para interpretar. Ele estd sujeito as normas
interpretativas de sua comunidade. Ele interpreta a partir de valores culturais que acolhem para um
sujeito um modo de interpretar proprio de uma coletividade, porque nao ha significado imposto

' DERRIDA, 2002, p. 281.

1 VANHOOZER, 2005, p. 30.

" FISH, S. Is there a text in this class. Traduzido por Rafael Eugénio Hoyos-Anrade. Revista Alfa, v. 36, 1992, p. 189-206.
S VANHOOZER, 2005, p. 30.

" VANHOOZER, 2005, p. 131.

* FISH, 1992, p. 191.

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 = n.1 = Junho | 2023 12



A INTERPRETACAO DA

[...] sobre um significado mais normal, por um ato interpretativo particular e idiossincratico;
as interpretacOes se ddo “em funcido das normas publicas e constitutivas (de linguagem
e compreensdo)” (...) essas normas ndo estio inseridas na lingua, (...) mas sdo inerentes a
uma estrutura institucional.?!

Ricoeur, por sua vez, nao advoga pela falta de sentido ou significado, antes ele vé um excesso de
significado nos signos que impede a interpretacao precisa ou fixa de um texto. Por isso, ele interpreta
textos como discursos escritos, porém seu sentido vai além do que esta escrito objetivamente. O
excedente do texto faz com que o texto fale em outros tempos com profunda significancia.> A critica
de Vanhoozer a Ricoeur esta ligada ao fato de considerar o significado do texto nao coincidindo mais
com aquilo que o autor queria dizer. O texto passa a ser independente do autor.”

A inscricao torna-se sindénimo de autonomia semantica do texto, que resulta da
desconexio da inten¢ao mental do autor relativamente ao significado verbal do texto. Em
relacio a0 que o autor quis dizer e a0 que o texto significa. A carreira do texto subtrai-se
ao horizonte finito vivido pelo seu autor. O que o texto significa, interessa agora mais do
que o autor quis dizer quando o escreveu.?

O significado do texto estd na interacio do texto com o leitor. Para Ricoeur, na estrutura dos
textos ha lacunas e vazios que precisam ser preenchidos pelo leitor. Apesar de o leitor ndo criar
interpretacao do nada, ele prossegue dando significado ao texto. O texto tanto limita como expande o
seu sentido, ele ndo s6 propoe nova interpretagao, mas também limita a mensagem.”

A critica de Vanhoozer que aqui esta sendo levada em considera¢ao e que o faz perguntar a partir
do titulo de sua publica¢io se ha significado por uma 6tica questionadora diante da pergunta de Fish
sobre a existéncia do texto, dirige-se, parece, a0 hermeneuta pés-moderno que lé textos com ceticismo
e incredulidade. A leitura pés-moderna pretende antes de entender, destronar, libertar. A verdade do
texto morreu, o que vale é a verdade de cada um projetada no texto. Nao ha absolutos e o autor do
texto, como decretam os hermeneutas pés-modernos, morreu. O leitor ndo precisa mais prender a
interpretagao do texto a intengdo dominadora do autor. O autor do texto nao tem liberdade para falar
sozinho e o texto, agora, precisa do leitor, nao ha sentido no texto sem a arte do leitor ou a interagao
entre leitores.

Pensando que, nesta pesquisa, os principios da pregacao expositiva sao 0s que mais interessam
para seu resgate da pregacgao biblica na igreja, foram apresentados exemplos de contraditérios a seus
fundamentos, com base na critica de Vanhoozer a interpretacio pés-moderna, pratica de pregacao
bem-marcada na igreja de hoje, levando em considera¢ao nao sé a vivéncia, mas as leituras sobre o que
tem sido pregar sob a otica pés-moderna, quando os interesses destes tempos prevalecem.

No entanto, a Pregaciao Expositiva se contrapoe diretamente aos pensamentos da hermenéutica
pos-moderna, uma vez que tem como fundamento interpretativo o método historico-gramatical que,
considerando a Biblia como a verdade de Deus, a interpreta na busca da inten¢ao do autor divino,
como visto no capitulo que trata do referido método.

3 ,BI'BLIA, VERDADE E PREGACAO: A MARGEM DO PENSAMENTO
POS-MODERNO

Apresentamos aqui os principios fundamentais sobre o conceito teolégico de pregar a Palavra de
Deus. Pregar ¢ entregar a Palavra de Deus, ¢ crer que Deus fala através da Biblia. A Biblia ¢ recheada de
ensinos sobre a obra da pregacdo da Palavra de Deus. “E assim, a fé vem pela pregacao, e a pregacao

2 FISH, 1992, p. 194.

* RICOEUR, Paul. Teoria da interpretagdo: o discurso ¢ o excesso de significagdo. Lisboa: Edi¢oes 70, 2000, p. 41.
¥ VANHOOZER, 2005, p. 127.

* RICOEUR, 2000, p. 41.

% RICOEUR, 2000, p. 41.

% VANHOOZER, 2005, p. 224-225.
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pela palavra de Cristo” (Rm 10.17). Nesse sentido, pregar a Palavra de Deus ndo da ao intérprete
o direito de usar a Palavra para produzir significado ou dizer o que pensa. Pergunta-se, entdo, se ¢
possivel, em verdade, uma pregagdo pés-moderna do evangelho.

A proclamagdo da palavra é a missao da igreja. E a ordem da grande comissao. As palavras
de Jesus sdo imperativas e, como a ordem de um rei, comanda: “ide por todo o mundo e pregai o
evangelho a toda criatura” (Mc 16.16). E a tarefa que Paulo entrega a Timéteo seu aprendiz. “Prega a
palavra” (2Tm 4.2). E o propésito do chamado da igreja como diz Pedro:

Vés, porém, sois raca eleita, sacerddcio real, nacio santa, povo de propriedade exclusiva
de Deus a fim de proclamardes as virtudes daquele que vos chamou das trevas para sua
maravilhosa luz (1Pe 2.9).

Em primeiro lugar, faz-se necessario pesquisar sobre o que a Biblia significa para a igreja como
comunidade interpretativa. Segundo os autores da Biblia, ela é a Palavra de Deus. O apdstolo Paulo
expressa com clareza esse pensamento quando escreve que “toda Escritura é inspirada por Deus”
(2Tm 3.16). Seguindo a mesma linha de entendimento, o apdstolo Pedro escreve que “homens [santos]
falaram da parte de Deus, movidos pelo Espirito” (2Pe 1.21) e ainda identifica nao somente as do Antigo
Testamento, mas também as cartas de Paulo como “Escritura” (2Pe 3.15-16). Erickson, relatando
como a Biblia entende sua natureza, afirma que “por todas as Escrituras ha uma pressuposi¢io ou
até uma afirmagao de sua origem divina ou sua equivaléncia com o discurso real do Senhor”.” Lidar
com a Biblia ¢ lidar com a questdo teoldgica expressa pelo proprio livro que evoca sobre si autoridade
absoluta. Grudem, por sua vez, afirma que “A autoridade das escrituras significa que todas as palavras
nas Escrituras sdao palavras de Deus, de modo que nao crer em alguma palavra das Biblia ou desobedecer
a ela é nao crer em Deus ou desobedecer a ele”, Grudem ainda reforga esta verdade apelando para
historia, relembrando que

através da historia da igreja os maiores pregadores foram aqueles que reconheciam que
nao tinham autoridade em si mesmo e viam as suas tarefas como explicar as palavras das
Escrituras e aplica-las de forma clara a vida de seus ouvintes. A pregacio deles extraia
seu poder nao da proclamacio de suas proprias experiéncias cristas ou de outros, nem
de suas proprias opinides, ideias criativas ou capacidade retdrica, mas sim das palavras de
Deus cheias de poder.?”

Diante da natureza das Escrituras, é possivel se chegar a um conceito de Pregagao. Pregar ¢é
expor, com fidelidade, a inten¢ao do autor divino, a Palavra de Deus. A pregacao biblica nao é pregar
sobre a escritura, mas pregar a escritura. F, empenhar o seu esforco a ser fiel 2 mensagem e a forma do
texto biblico para que, ao pregar a palavra de Deus, o texto venha carregado da autoridade do autor
Divino, e ndo do pregador e suas ideias, ainda que parecam interessantes. Como diz Stott, “expor as
escrituras é esclarecer o texto inspirado com tal fidelidade e sensibilidade que a voz de Deus seja ouvida

RRAEY

e seu povo lhe obedeca”.* Como pregar a verdade eterna sob o olhar efémero e momentaneo?

Na verdade, a exposi¢ao biblica nio é um método, mas um compromisso; um entendimento do
valor e do papel da pregacao. Como consequéncia, esse compromisso se manifesta em um método onde
o pregador se apresenta diante do texto biblico ciente de sua nobre tarefa e de sua responsabilidade
de extrair do texto biblico a mensagem pretendida por Deus, manter seus olhos somente na palavra
e posicionar-se diante da congregacao para proclamar, afirmar e declarar fielmente aquilo que diz a
palavra de Deus. Nio é discursar. F expor e proclamar.

Stott, por sua vez, torna-se um dos escritores cristaos mais influentes do seu século e também

“ ERICKSON, Millatd J. Introdugdo a teologia sistematica. Tradugio de Lucy Yamakami. Sio Paulo: Vida Nova, 1997, p. 68.

* GRUDEM, Wayne A. Teologia Sistematica. Traducio de Notio Yamakami; Lucy Yamakami; Luis A. T. Sayio. Sio Paulo: Vida Nova,
1999, p. 52.

» GRUDEM, 1999, p. 44,

% STOTT, John. Uma defini¢io de pregacio. In: ROBINSON, Haddon W. (Org.). A arte e o oficio da pregagdo biblica. Tradugio de
Valdemar Kroker, Daniel Hubert Kroker, Rebeca Hubert Kroher. Sdo Paulo: Shedd, 2009, p. 26-33, p. 27.
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o pregador expositivo mais conhecido do seu tempo. Este se torna um dos grandes defensores da

pregacao expositiva. Ele conceitua pregacao expositiva como:
Toda pregagio auténtica ¢ pregacdo expositiva. Ela se refere ao conteudo do sermio
(verdade biblica) em lugar de seu estilo (um comentario fluente). Explicar as Escrituras ¢
extrair do texto o que estd nele contido e exp6-lo. O expositor abre o que patece fechado,
torna claro o que ¢ obscuro, desembaraga o que estd amarrado e revela o que se encontra
empacotado. O oposto da exposicdo ¢ a imposicdao’; que significa impor ao texto o que
ndo existe nele.”

A pregacao expositiva ¢ o método de pregagao que surge da consciéncia de que nao se deve
pregar sobre a Biblia, ou sobre principios que foram tirados da Biblia, muito menos sobre ideias e
conselhos do pregador. A pregacao expositiva reivindica que a tarefa do pregador é pregar a Biblia. Um
caminho que comeca da leitura da pericope, passa pela explicagao do texto e entdo se faz aplica¢oes
relevantes aos seus ouvintes.

A pregacio expositiva ¢ comunicagdo de um conceito biblico, derivado de, e transmitido
de um estudo histérico, gramatical e literario de uma passagem em seu contexto, que o
Espirito Santo primeiro aplica a personalidade e experiéncia do pregador, e entéo, através
do pregador, aplica aos ouvintes.*

Alguns valores sao inegociaveis para que uma pregacao possa ser considerada pregacao biblica.
A primeira verdade é que a Biblia é a palavra de Deus; que ao expor a Palavra, Deus fala com todo
seu poder e autoridade. E ndo somente a Biblia é a Palavra de Deus como toda a Biblia é a Palavra de
Deus. E assim, a congregacgao precisa ser exposta a toda a Biblia e nao somente as passagens prediletas
do pastor ou as passagens mais emocionantes, mesmos as mais duras ou as mais dificeis. E necessatio,
nao somente, pregar a Biblia, mas pregar toda a Biblia. Pois “toda a Escritura é inspirada por Deus e

atil para o ensino, para a repreensao, para a corre¢ao, para a educacao na justiga” (2Tm 3.106).

Ao reconhecer que a biblia ¢ a Palavra de Deus, somente cabe ao pregador entregar a palavra de
Deus. Nio a sua. Entregar a palavra de Deus como os profetas do Antigo Testamento a entregavam.
Os profetas ndo davam as suas perspectivas. Eles apenas diziam: “Assim diz o Senhor”.

Ou ainda, os pregadores precisam expor as Escrituras segundo o modelo de Esdras que enfatiza
a leitura e a explicagao. “Leram no livro, na Lei de Deus, claramente, dando explica¢oes, de maneira
que entendessem o que se lia” (Ne 8.8).

Para pregar a palavra de Deus, o pregador precisa ser fiel a Deus em sua hermenéutica e
proclamagdo. Nesta pesquisa, ¢ necessario usar uma hermencéutica voltada para a inten¢do do autor.
Aceitar o desafio de ir em busca da mente do autor, em um contexto no passado. Tragar um caminho
em direcdo ao significado original do texto. E preciso ultrapassar as barreiras da interpretagao de um
texto antigo. Barreiras como a diferenca de tempo, da lingua, da cultura e da geografia. E necessario um
trabalho de exegese que reconstrua o entendimento das linguas originais, que analise em detalhes seu
contexto, que reconstrua do cenario histérico e cultura. E preciso voltar no tempo e na cosmovisio de
outra era. A missdo é encontrar significado da mensagem dada por Deus.

Encontrando a mensagem do texto, agora o pregador pode expo6-la. Porém de maneira relevante
ao mundo contemporaneo. Como esta mensagem se aplica a vida dos homens hoje? Como esta
mensagem responde as questoes do mundo atual? Pregar expositivamente nao ¢ aplicar uma aula de
histéria e cultura hebraica antiga, mas extrair a palavra de Deus, do texto para a vida cotidiana e os
conflitos do dia a dia de seu auditério.

A pregacao expositiva ¢ o desafio de vencer a tensao entre a mensagem de um texto antigo e as
necessidades e questdes do mundo contemporaneo. Pregacgao biblica leva a duas obrigagdes. A primeira

' STOTT, John. Eu cteio na pregagio. Traducio de Gordon Chown. Sdo Paulo: Vida, 2003, p. 133.

2 ROBINSON, Haddon W. (Org). A arte e o oficio da pregagdo biblica. Tradu¢io de Valdemar Kroker, Daniel Hubert Kroker,
Rebeca Hubert Kroher. Sdo Paulo: Shedd, 2009, p. 18.
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¢ de ser fiel ao texto biblico e a segunda de ser sensivel ao mundo atual. Essa é um erro comum entre
os pregadores. Por um lado, ser biblico, mas nao contemporaneo e, por outro lado, ser contemporaneo
em sua mensagem mas sem fidelidade ao texto biblico.

4. A ETICA DA E’REGAQZ\O EM TEMPOS LIQUIDOS: DA VERDADE
PARA A CRIACAO DE SENTIDOS

Muitos pesquisadores tém refletido sobre a situacao da pregacio em meio a essa era de
hermencéuticas liquidas, tal como Bauman discorre sobre os tempos pés-modernos. Sera apresentado a
seguir como alguns estudiosos tém visto a questao da prega¢dao no tempo presente.”

A humanidade deve ser encarada como expressao de sua era, ¢ constituido pela forca da cultura e
do pensamento de seu tempo. A poés-modernidade influencia a todas as areas da sociedade, até mesmo
a igreja ¢ fortemente influenciada e sofre os reflexos do seu tempo. A maneira de ler e pregar a Biblia
no tempo contemporaneo, ¢ uma expressao involuntaria da maneira de pensar, sentir e interpretar este
tempo de uma sociedade sem verdades absolutas, de consumo e prazer, do aqui e agora, quando a
igreja se comporta por meio de valores semelhantes em diferentes manifestagoes.™

Na pregacao, vive-se um tempo em que o sentido se descola da intengao do autor do texto ¢ o
pregador vai em busca da nova “revelagao” de Deus para aquele texto. Como pensam os hermeneutas
pos-modernos desconstrutivistas, aqui também alguns pastores pés-modernos acreditam que o sentido
do texto vem de uma interagao leitor e texto, porém de maneira mistica. Outros ainda, assim como os
hermeneutas pragmaticos, usam a Biblia conforme seus interesses. Desenvolvem seus discursos, seus
temas e vao em busca de passagens biblicas, na maioria das vezes descontextualizadas, para embasar
suas ideias, como citado acima.

Esses pastores talvez nao tenham lido Derrida (2002), Fish (1992) ou Ricoeur (2000), mas usam
a Biblia conforme principios similares, como concidadios de uma mesma era que estabelece condi¢oes
ideoldgicas proprias para as praticas de leitura destes dias. A era pos-moderna tem influenciado
diretamente a prega¢ao. Descolaram o seu sermao da intengao do Autor Divino. Deixaram de ser

expositores para se tornarem artistas; deixaram de apresentar a mensagem para cria-la, ou recria-la.

Parecem seguir a hermenéutica desconstrutivista, de Derrida, por exemplo a qual rejeita a
proposta de fixar o sentido do texto na inten¢ao do autor, antes libertando o sentido e o entregando ao
eitor, ficando a cargo de cada um tirar do texto seus sentidos, baseados em seus proprios pressupostos.
leitor, ficand roo de cada um tirar do text tidos, baseados em roprios pr t

u a seguir os pressupostos da hermencéutica neopragmatica, de Fish, conforme ja citado, por exemplo
O i tosdah ti tica, de Fish, f itado, lo,
pelo qual o texto deve ser ‘usado’ pelo leitor, de forma que atenda a seus préprios interesses como
ferramentas.”

Segundo Lawson a pregac¢ao biblica é um problema contemporaneo na igreja. Pualpitos cheios
de mensagens motivacionais, antropocéntricas e carismaticas, mas desconectadas da Palavra de Deus.*
Assim, a prega¢ao no tempo pés-moderno tem sido uma preocupagiao para te6logos ortodoxos como

Macarthur (2015), Lawson (2015), Lopes (2013) e Begg (2014).

Para Macarthur, as pregacoes deste tempo estio vazias das Escrituras. Como ele afirma, os
sermoes de hoje “contém tudo, exceto a coisa principal”; a exposi¢ao das Escrituras. Como ele descreve,
sermoes que nao expode a Biblia é algo tdo recorrente no meio cristdo que “[...] se tornou virético,
alcancando niveis pandémico nas igrejas ao redor do planeta. A evidéncia parece incontestavel”.”

3 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Tradugio de Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Zahar, 2001, p. 31.
¥ VANHOOZER, 2005, p. 106.

¥ VANHOOZER, 2005, p. 106.

% LAWSON, Steven J. O tipo de pregagdo que Deus abengoa. Tradugio de Francisco Wellington Ferteira. Sio José dos Campos: Fiel,
2015, p. 20-21.

7 MACARTHUR, John. Apresentagio. In: LAWSON. Steven J. O tipo de pregagido que Deus abengoa. Tradugio de Francisco
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Para Horton, a pregacao das igrejas cristds evangélicas tornou-se em mensagem de autoajuda,
“[...] obcecada por ser pratica, relevante, util, bem-sucedida e até bem apreciada”.* Ele descreve estes
sermbes como mensagem de autoajuda com embalagem religiosa e diz ainda que “na maioria das
igrejas nao ha nada que nao poderia ser satisfeito pelos inumeros programas e grupos seculares de
autoajuda”.

Por sua vez, Lopes afirma que a pregacao biblica fiel tem se esvaziado dos pulpitos das igrejas do
mundo inteiro. Ele, ainda afirma que “[...]| muitos pastores, infelizmente, abandonaram o compromisso
com a fé verdadeira”.” Muitos destes, tdo dedicados ao Movimento de Crescimento da Igreja®, deram
exagerada aten¢ao ao crescimento numérico a custa da dedicacao a pregacao biblica genuina. Em sua
pesquisa sobre a pregacao neste tempo, Lopes afirma que

A pregacio evangélica deve refletir novas convic¢des de que a Palavra de Deus ¢ infalivel
e inerrante. Muitas vezes, isso ndo acontece. De fato, ha uma tendéncia perceptivel no
evangelismo contemporineo de afastar-se da pregacdo biblica e desviar-se para uma
abordagem centrada na experiéncia, na pragmatica e na pregac¢io topica no pulpito.*

Um dos principais desafios da igreja contemporanea, de forma geral, é retomar pulpitos
profundos nas Escrituras com sermdes biblicos relevantes; construir novamente uma igreja onde, em
meio ao crescimento numérico que se experimenta hoje no Brasil, os membros tenham cultura biblica.

As pregacoes proprias destes tempos sao antropocéntricas e desfocalizadas da Biblia.” Em
consequéncia desse desvio de foco, proprio dos tempos liquidos, as pregagdes atuais ddo pouca atencao
a Biblia e muita aten¢ao ao ego humano. A énfase saiu de como levar a humanidade a agradar a Deus

para como levar Deus a agradar aos anseios da humanidade.

Neste tempo de leituras liquidas, sem verdade absoluta, deve-se ler as Escrituras sem essa liquidez,
uma vez que a propria Biblia e a comunidade de fé que a professa, em sua ortodoxia, reconhece-a
como a Palavra de Deus. Enquanto a P6s-Modernidade rejeita a verdade como uma questio metafisica
inalcancavel, a Biblia advoga para si a representagao da verdade absolta de Deus, como verdade
imperativa, norteadora e reveladora da verdade de Deus. Ler a Biblia como verdade de Deus, na
comunidade de ¢, s6 ¢ possivel se a leitura for realizada em busca da mensagem proposta pelo autor
divino.®

A luz do conceito de pregacao expositiva, os pregadores de hoje precisam utilizar uma
hermenéutica pela qual ainda se acredite que o sentido do texto esta no proprio texto e o pregador
precisar ir em busca do sentido proposto pelo Autor Divino, ainda que nao se descarte a significancia
desse sentido para os diferentes leitores em diferentes épocas que compreendeu os sentidos, mas fez a
devida aplicagdao em seu tempo. O pregadot, ao expor a palavra, fala a Palavra de Deus a seus ouvintes
de maneira significativa para seu tempo, na interacao com o mundo, porém fiel ao significado proposto
pelo autor.*

Para proclamar a Palavra de Deus, o pregador precisa fielmente ir a busca da mensagem original

Wellington Ferreira. Sao José dos Campos: Fiel, 2015, p. 11.

3% HORTON, Michael. Cristianismo sem Cristo: o evangelho alternativo da Igteja atual. Traducio de Neuza Batista. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2010, p. 58-59,118.

¥ LOPES, Augustos Nicodemus. A Biblia e seus intérpretes. 3.ed. Sio Paulo: Cultura Crista, 2013, p. 13.

“ Movimento de crescimento de Igreja, ¢ um movimento iniciado por Donald McGavran que surge com a intencdo de investigar a
natureza, expansio, planta¢io, multiplicagio da igreja, porém duramente criticado pela sua énfase no pragmatismo (LOPES, Hernades
Dias. Pregagao expositiva: sua importancia para o crescimento da igreja. Sio Paulo, 2008, p. 213-214).

“ LOPES, 2008, p. 13.

2 BEGG, Alistair. Pregando pata a gloria de Deus. Traducio de Francisco Wellington Fetreira. Sio José dos Campos: Fiel, 2014, p.
14.

“ OSBORNE, Grant R. A espiral hermenéutica: uma nova abordagem 2 interpretagio biblica. Tradugio de Daniel de Oliveira,
Robinson N. Malkomes, Sueli da Silva Saraiva. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009, p. 29.

# OSBORNE, 2009, p. 29.
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do autor biblico, de sua inten¢dao e da mensagem transmitida para os ouvintes originais.” A fun¢ao do
pregador nao ¢ a de preparar uma mensagem, mas fazer um sermao que exponha a mensagem do texto
fielmente. Esse caminho em dire¢ao ao significado original do texto leva o pregador a um caminho de
erudicdo e estudo, beneficiando seu ministério e a congregacio. F uma reconstrucio da cosmovisio
vinda da cultura em seu tempo.*

Muitos pregadores desta época tém cedido a correnteza de seu tempo, libertando-se da verdade
contida no texto e se aventurando em suas proprias significagdes, mistificando o significado e produzindo
sentido em sua experiéncia de leitura. Muitos pregadores tém se afastado da mensagem divina para
‘usar’ o texto. Tornaram-se pragmaticos. Usam o texto para produzir sentimentos, experiéncias, para
endossar seus planos pessoais.”

O pregador ¢ aquele que expde a verdade que estd no texto, sendo assim, por natureza, a tarefa
do pregador se inicia na hermenéutica.* A pregacao expositiva baseia-se em uma hermencéutica que cré
que existe verdade nos textos, que aceita a intengao e proposito original do autor e compreende que
pregar é expor a verdade que esta no texto sagrado. Este é um grande desafio para os pregadores em
um tempo de leituras pés-modernas.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste tempo de leituras liquidas, sem verdade absoluta, como ler as Escrituras sem essa liquidez,
uma vez que a propria Biblia e a comunidade de fé que a professa, em sua ortodoxia, reconhece-a
como a Palavra de Deus? Enquanto a pés-modernidade rejeita a verdade como uma questio metafisica
inalcancavel, a Biblia advoga para si a representagao da verdade absolta de Deus, como verdade
imperativa, norteadora e reveladora da verdade de Deus. Ler a Biblia como verdade de Deus, na
comunidade de fé, s6 é possivel se a leitura for realizada em busca da mensagem proposta pelo autor
divino.

Uma hermencutica pela qual ainda se acredita que o sentido que precisa ser descoberto esta
no texto e nao descartamos a significancia desses sentidos para o sujeito leitor em outros estagios de
leitura, ja que pensamos que a Biblia nao se fecha depois de lida. Ela permanece aberta para a vida do
leitor, nao porque ele criou sentidos para ele, mas porque ele entendeu os sentidos para a aplicagao
em seu tempo. O leitor pregador é apenas um instrumento e as consequéncias nao sao para ele. O
pregador ao expor a palavra fala a Palavra de Deus a seus ouvintes de maneira significativa para seu
tempo, na interagao com o mundo, porém sendo fiel ao significado proposto pelo autor.

Para proclamar a palavra de Deus, o pregador precisa fielmente ir a busca da mensagem original
do autor biblico. Qual sua intengao? Qual a mensagem transmitida para os ouvintes originais? A fun¢ao
do pregador nao é o de preparar uma mensagem, mas fazer uma pregagao que exponha a mensagem
do texto fielmente. Esse caminho em direcao ao significado original do texto leva o pregador a um
caminho de erudicdo e estudo beneficiando seu ministério e a congregacao. Na busca da intencao
do autor, é preciso vencer as barteiras da interpretacio de um texto antigo. . uma reconstrucio da
cosmovisao vinda da cultura em seu tempo. Construindo essa ponte com o passado faz-se a leitura do
texto como se fosse o ouvinte original, com os conceitos, cultura, lingua e referéncias do tempo antigo.
A cosmovisao contemporanea ¢ fundamental no momento de aplicagdo da mensagem, mas nao pode
ser usada no momento de interpretagao do texto.

Proclamar a Biblia como Palavra de Deus produz uma reflexao ética. Se pregar é anunciar a
palavra do outro, ¢ preciso ser fiel a seu propdsito e mensagem original. Ir a busca da mensagem

% OSBORNE, 2009, p. 29.

% LOPES, 2008, p. 141-145.

“ LAWSON, 2015, p. 37-40.

“ RICHARD, Ramesh. Homilética. Tradug¢io de Hans Udo Fuchs. Sao Paulo: Vida Nova, 2005, p. 22.
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original do autor biblico. A fun¢do do pregador é, antes de tudo, ndo fazer um discurso pessoal e
comovente, mas expor a Palavra. Por outro lado, a exposi¢ao biblica deve levar a uma reflexdo ética
sobre a 6tica da responsabilidade sobre os ouvintes. Diante de uma comunidade que cré em um livro
de fé, o ouvinte de um sermao o escuta, ouvindo a Palavra de Deus. O ouvinte do sermao niao estd em
busca das opinides do mensageiro, mas em busca de saber a mensagem de quem o enviou. E preciso
expor o texto com fidelidade diante de Deus e também diante de seus ouvintes.

Os pregadores dessa época tém cedido a correnteza de seu tempo. Libertando-se da verdade do
texto e se aventurando em suas proprias significagdes. Mistificando o significado. Produzindo sentido
em sua experiéncia de leitura. Os pregadores tém se afastado da mensagem divina para ‘usar’ o texto.
Tornaram-se pragmaticos. Usando o texto para produzir sentimentos, experiéncias, para endossar seus
planos pessoais.

O uso das Escrituras para a pregacdo, por mais que esteja em voga, em coadunancia com o
pensamento da época, nao condiz com a natureza e com o proposito da Biblia e de sua proclamacao.
Nem tudo o que esta sendo é. A Palavra de Deus tem essa natureza: ensinar o que precisa sef, o que
precisa continuar sendo. O pregador que procura afinar a Palavra ao discurso de seu tempo pode estar
fazendo a igreja de Jesus correr o risco de transformar Deus em recurso de garantia para o consumismo
ou para outros valores profanos contemporaneos.

E nesse sentido que consideramos necessaria a reflexio sobre a tarefa da proclamacio do
evangelho e sobre o posicionamento hermenéutico teolégico baseado no fundamento da fé crista. A
Biblia como a Palavra de Deus nio existe para o mundo, mas para o acesso ao Reino de Deus.

A hermenéutica liquida da pés-modernidade milita contra a verdade de um texto, mata o autor.
Pregadores pés-modernos tém abandonado a Biblia como verdade e “sem perceber” estao contribuindo
com a morte do autor, ou com o projeto da “morte de Deus”.
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The episode of Jesus walking on water: an exegetical interpretation of
the text of John 6.16-21
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RESUMO

Este artigo apresenta uma interpretagdo exegética do texto de Joao 6,16-21.
Episédio no qual Jesus caminha sobre as aguas. Este artigo analisou os contextos
(social, histérico, literario e gramatical) em que esta pericope estd inserida, para que
desta maneira seja viavel se aproximar da compreensiao mais plausivel que o autor
original intentou com o seu texto. As minucias nesta passagem mostram que o autor
do Evangelho de Jodo quer muito mais do que mostrar um evento milagroso, antes
quer apresentar Jesus como o ‘Eu Sou’.

Palavras-chave: Exegese. Evangelho de Jodo. Jodo 6.16-21. Eu sou.

ABSTRACT

This article presents an exegetical interpretation of the text of John 6:16-
21. That is the episode which Jesus walks on the waters. This essay analyzes the
contexts (social, historical, literary, grammatical) which this pericope is inserted, for
in this way approach to the most plausible understanding that the original author
has attempted with his text. The details in this passage shows that the author of the
Gospel of John wants much more than shows a miraculous event, rather he wants
to present Jesus like the T Am’.

Keywords: Exegesis. The Gospel of John. John 6,16-21. I am.
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INTRODUCAO

O Evangelho de Jodo ¢ o unico Evangelho canonico que nao ¢ sindptico. Essa pode ser uma
diferenca minima para quem observa esse texto de maneira superficial, mas o Evangelho joanino traz

questdes muito proprias e que tém que ser analisadas de maneira séria e aprofundada.

O presente artigo desenvolve uma exegese sobre o texto do Evangelho de Jodao 6.1-16. Neste
artigo sera realizada uma analise exegética desta pericope. Primeiramente sera analisado o contexto
literario este texto de Jodo se encontra. Em seguida, avalia-se o Sizg i Leben, ou o pré-texto.

Este artigo propde fazer uma analise literaria desta pericope, abordando o vocabulario, o género
literario especifico do texto delimitado e por fim traz dados especificos do Evangelho de Jodao que sao
importantes para a compreensio do texto escolhido.

A ultima parte deste trabalho trata sobre a hermenéutica do texto, como pode-se interpreta-lo de
maneira pratica. Para isso, analisa-se a ideia central do texto, assim como dados teolégicos relevantes e
ao final fez-se uma aplicagdo teoldgica do texto.

1. O TEXTO E O CONTEXTO

O texto que se pretende trabalhar ¢ Jodao 6.16-21, episddio este em que Jesus caminha sobre as
aguas. O seu contexto imediato dentro do Evangelho de Jodao sera muito importante para a elucidacao
do mesmo. O texto que sera abordado é apresentado a seguir:

Ao entardecet, seus discipulos desceram ao mar e, subindo num batco, dirigiram-se a

Cafarnaum, do outro lado do mar. Ja estava escuro e Jesus ainda ndo viera encontra-los.
®Além disso, soprava vento forte e o mar se encrespava. '*Tinham remado cerca de vinte
e cinco ou trinta estadios, quando viram Jesus aproximar-se do barco, caminhando sobre
o mar. Ficaram com medo. *Jesus, porém, lhes disse: “Sou eu. Nio temais”. *Quiseram,
entio, recolhé-lo no barco, mas ele imediatamente chegou a terra para onde iam.?

O texto de Jodo 6.16-21 ¢é delimitado por indicios tematicos. Pode-se observar que o texto se
inicia com “Ao entardecer”, indicio de que o tempo mudou em relacao ao texto anterior. O texto
termina com a chegada de Jesus e seus discipulos a Cafarnaum e o versiculo seguinte ja inicia uma outra
pericope, o indicio para isso ¢ a frase “No dia seguinte” (v.22).

O texto de Joao 6,16-21 para alguns autores se encontra dentro do que vao chamar de Livro (ou
Fonte) dos Sinais. Reid diz que esse livro ou fonte “se estende de Jodao 1.19 até 12.50”.° Koester, porém,
acredita que a Fonte Semeia s6 abrange os seguintes textos: Joao 2.1-11; 4.46-54; 5.1-9; 6.1-21; 9.1-7;
11.1-44 e 20.30-31. Nas palavras deste autor, “essa fonte ¢ uma cole¢ao de histérias da propaganda
helenistica em que Jesus ¢ exaltado como homem divino. (...) Jesus aqui se torna o deus que vive entre
os homens, dotado de um poder divino que pode até fazer com que os mortos saiam de seus tdimulos”.

Portanto, pode-se como visto acima, alocar possivelmente a pericope trabalhada dentro da Fonte
(livro) dos Sinais. Nesse sentido, Dodd explica que o capitulo 6 ¢ uma unidade e segue uma progressao.
Primeiramente Jesus alimenta a multidao, ela o reconhece como “o profeta que deve vir” e procura
fazer de Jesus rei. Jesus entdo se afasta da multidao e se refugia na montanha, os discipulos também
estao separados dele e estao no “escuro”, mas logo vem a iluminacao com Cristo andando sobre as
aguas e proclamando a férmula sagrada “Ego ez, Logo depois Jesus faz seu discurso na sinagoga
como sendo o “pao que desceu do céu”. As narrativas sdo simbolicas e significativas nao apenas em si
mesmas, mas em seu conjunto, pois trata-se de um sewzeion (sinal).’

* Biblia Sagrada: A Biblia de Jerusalém. Nova edi¢io, revista ¢ ampliada. Sio Paulo: Paulinas, 2002, p. 1857.

> REID, Danicel G. (Edit.). Dicionatio teologico do Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova; Loyola, 2012, p. 749.
* KOESTER, Helmut. Introdugio ao Novo Testamento: histétia e literatura do cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Paulus, 2005, vol.
2,p. 201.

> DODD, Chatles H. A interpretagdo do quarto evangelho. Sio Paulo: Teoldgica; Paulus, 2003, p. 455-456.
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Uma pergunta parece ser fundamental para o entendimento deste texto com seu texto predecessor
e posterior: Por que esse texto ¢ colocado no meio da narrativa da multiplicagao dos paes e do texto
que a explica? F muito dificil supor que Jodo aloca esse texto s6 pelas fontes as quais recebeu o fazem
também, sem nenhum motivo teolégico. Portanto, parece que esse texto esta onde esta porque a
multidao viu em Jesus algum tipo de profeta ou rei, mas ele é mais que isso, ele ¢ a presenca de Deus
no meio do Seu povo, e é isso que esse episdédio quer mostrar.*

2.SITZ IM LEBEN

A data de composicao e o contexto que gerou o evangelho de Jodo tem sido muito debatido
entre diversos autores. Brown entende que o periodo pré-evangélico de formagao do Evangelho tenha

durado varias décadas entre os anos 50 d.C. e 80 d.C., e s6 foi escrito aproximadamente no ano 90 d.C.

Bortolini por sua vez acredita que o evangelho durou cerca de 60 anos para ser escrito® e que
nao estaria concluido antes do ano 80 d.C.’ Ja Schnelle sustenta a hipétese de que o evangelho foi
redigido por volta de 100 d.C. Este autor ainda localiza a Asia Menor como o possivel lugar onde o
evangelho foi redigido.” Porém, Koester procura ser mais especifico e afirma que “O Evangelho de
Joao ¢é produto de uma tradigao especial que deve ser situada na Siria”." Bortolini coloca a cidade de
Ffeso como local da redagio do evangelho.®

Brown vé a Palestina como o local de origem do movimento joanino.” Ele afirma que a
comunidade joanina comecou entre “judeus de expectativas messianicas bastante padronizadas,
inclusive os discipulos de Jodao Batista”." Posteriormente, samaritanos foram convertidos por judeus
com opiniao formada contra o Templo. Assim a comunidade joanina assimilou alguns elementos do
pensamento samaritano, inclusive uma cristologia que nao ¢ centrada num Messias davidico.” Isso
explica muito da hostilidade dos chefes da sinagoga em relacdo a essa comunidade. Esse autor também
argumenta, baseado no fato do autor do texto explicar termos como “Messias” e “Rabi”, que ha sinais
claros de componente gentio na comunidade joanina.' Bortolini é um autor que sustenta as mesmas
conclusoes sobre a comunidade.”

Para Koester, a Palestina também ¢é o ambiente natural do movimento joanino, porém a
comunidade estaria fora da jurisdicio do Sinédrio.* Esse autor difere do anterior e afirma que o
evangelho de Jodo ¢ um testemunho de uma compreensao gnoéstica da tradicao dos ditos de Jesus e de
uma interpretagao espiritualizada dos sacramentos.”

Outro dado importante e que deve ser levado em consideragao ¢ o fato de que a comunidade
joanina estava em conflito com outras comunidades. Bertolini aponta conflito com: a) o “mundo” (no
seu modo de pensar “mundo” aqui se refere ao sistema injusto que se opde a agao de vida trazida por
Jesus.); b) os judeus; c) seguidores de Jodo Batista; d) cristaos ligados a institui¢ao judaica; ) judeus que

¢ MAGGIONI, Bruno; FABRIS, Rinaldo. Os Evangelhos (II). 3.ed. Sio Paulo: Loyola, 1998, p. 341.

" BROWN, R. E. A comunidade do discipulo amado. Sio Paulo: Paulus, 1999, p. 61.

¢ BORTOLINI, José. Como ler o evangelho de Jodo: o caminho da vida. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 11.

’ BORTOLINTI, 2005, p. 9.

" SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Santo André: Academia Cristd; Sio Paulo: Paulus, 2010. p. 861.

" KOESTER, Helmut. Introdugdo ao Novo Testamento: historia e literatura do cristianismo primitivo. Sio Paulo: Paulus, 2005, vol.
2, p. 194

2 BORTOLINT, 2005, p. 7.

13 BROWN, 1999, p. 40.

1 BROWN, 1999, p. 40

15 BROWN, 1999, p. 39.

16 BROWN, 1999, p. 57.

17 BORTOLINI, 2005, p. 8.

18 KOESTER, 2005, vol. 2, p. 198.
¥ KOESTER, 2005, vol. 2, p. 197.
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foram expulsos ou abandonaram a Sinagoga e; f) as comunidades apostolicas.”

Brown por sua vez vai dizer que a comunidade joanina tinha conflitos com os seguintes grupos:
a) o “mundo” (esse autor deduz que as referéncias joaninas ao “mundo” se devem ao fato de que
a comunidade joanina ja tinha se relacionado bastante com os nio-judeus a ponto de pensar que
muitos deles nao estavam dispostos a aceitar Jesus, assim como os judeus, portanto “mundo” era
um termo conveniente para abranger tal oposi¢ao); b) os judeus; c) os adeptos de Joao Batista; d) Os
criptocristaos (judeus cristaos dentro da Sinagoga); €) As igrejas de cristaos judeus de fé inadequada e;
f) Os cristaos das igrejas apostolicas.”

3. ANALISE LITERARIA

Nesta se¢do pretende-se analisar alguns aspectos literarios do texto em questao. Primeiramente,
sera feita uma andlise lexicografica, que nada mais é do que uma analise do vocabulario utilizado no
texto. Separou-se apenas aqueles vocabulos que se consideram os mais importantes para a compreensao
do texto.

Logo em seguida, analisa-se o género literario a qual pertence. Nao é possivel ter uma adequada
compreensao do texto sem saber antes a que género literario ele pertence. Por fim, apresenta-se alguns

dados especificos do Evangelho de Jodo que se julgaram importantes para a devida compreensio de
Jodao 6.16-21.

3.1 VOCABULARIO

As palavras que foram escolhidas para a analise semantica mais detalhada e que sao consideradas
como as mais relevantes para o entendimento da peticope sao: mar (0dhacoov / thdlassan); escuro
(onotio / skotia); caminhando (nepinotoOvra / peripatounta), medo (EpoPninooy / ephobethésan e woRelole
/ phobeisthe) e Eu sou (Eyo iy / Ego eini).

Mar (Oachacoov): o “mar’ neste texto ¢ o que se chama hoje de o Lago da Galileia, porém no
periodo da formacio dos Evangelhos era comum chamar este lago de ‘mar’. Diferentemente dos
gregos e dos fenicios, que eram povos maritimos, os israelitas nunca se arriscaram ao mar. Na teologia
hebraica observa-se o mar em diversas passagens biblicas: uma maravilha da criagao (Sl 93.3s), o mar
foi criado por Deus (S1 95.5; 146.6), que o organizou fixando-lhes limites (Gn 1.9). Assim, Deus detém
o poder sobre ele (Is 51.9; J6 38.8-11), e a passagem pelo mar Vermelho ou mar de Juncos é uma das
suas provas claras (Ex 14.16; S1 106.9). Jesus exibe que o poder de Deus estd em suas mios, pois o mar
obedece as suas palavras (Mc 4.39) e ele caminha sobre as aguas em Joao 6.19.

Além disso, o mar sempre impressionou a imagina¢gao dos homens por causa da sua forca
destrutiva (Ez 26.3-4), de sua impetuosidade (Jé 38.8), de sua imensidao (J6 11.9), de sua profundeza
(Jn 2.6 s.) e dos assombros que ele encerra (Dn 7.2; Ap 13.1).2

Bauer também faz uma analise desta palavra neste contexto. Para este autor nas culturas arcaicas,
geralmente encontra-se a ideia de uma divindade do mar, o mais das vezes sob forma masculina,
domando todas as aguas, bem como a cren¢a em distintos espiritos e demonios que habitam rios,
fontes, etc. Nas cosmogonias dos antigos povos orientais sublinha-se o carater agressivo do mar
divinizado, o qual ¢ vencido numa teomaquia. O préprio Génesis 1 faz lembrar, em diversas passagens,
as cosmogonias extrabiblicas; entretanto, o sentido da narrativa é totalmente diferente, pois manifesta,
antes de mais nada, o poder, a personalidade e a absoluta autoridade de Javé sobre o mar. Assim como
Javé no Génesis mostra a sua forca/autoridade sobre o mar, Jesus também o faz aqui neste texto
quando caminha sobre as aguas. Vela ressaltar que o unico personagem que caminha sobre a 4gua, em

* BORTOLINTI, 2005, p. 9-10.
2 BROWN, 1999, p. 65-92.
* REID, Daniel G. (org:). Dicionario enciclopédico da Biblia. Sio Paulo: Loyola, Paulus, Paulinas, 2013, p. 855.
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todo Antigo Testamento, ¢ o préprio Deus.

Ainda nas palavras de Bauer os textos poéticos e proféticos do Antigo Testamento, descrevem a
posicao de Javé frente ao mar, usam imagens de combate e luta (S1 104.6ss; J6 38.8ss.) e de aniquilamento
(J6 9.8). F sobretudo frequente a citacio de uma luta de Javé com os monstros maritimos (J6 3.8; S
74.13; Is 27.1). Sendo assim, o mar desempenha também seu papel na apocaliptica e na escatologia
biblica. O mar oculta os inimigos de Deus (Sl 68.23; Am 9.3), bem como trevas e espiritos imundos
(Mc 5.13). As aguas do fehdm fazem crescer a arvore que representa o Egito, inimigo de Deus (Dn
7.2s; Ap 13.1-8), o bramir do mar ¢ sinal da volta de Cristo (Lc 21.25) e s6 no fim dos tempos o mar
desaparecera, e com ele os perigos de destruicao e da morte (Ap 21.11).

No texto de Jodo o caminhar de Jesus sobre as aguas ocorre entre a multiplicagdo dos paes e a
explicagao deste evento na sinagoga de Cafarnaum, onde Jesus se autointitula como sendo “o Pao da
Vida” (Jo 6.34). Para alguns autores, como Maia que afirma que:

O poder de Deus se faz presente em Jesus ao dominar as forgas adversas do mar.
Hste sinal, testemunhado apenas pelos discipulos, quer prepara-los para aceitar na fé a
mensagem sobre o Pao da Vida que Jesus pronunciara na sinagoga de Cafarnaum (6.26-
59). Referido sinal tem carater de revelagdo e predispde a escutar o ensinamento que se
lhes seguira sobre a fé. Os sinais no Quarto Evangelho querem chamar a aten¢ao para a
pessoa de Jesus, para sua obra - que sdo agdes nas quais ele revela sua identidade divina:
“BEu Sou” (Ey® eip). O “Eu Sou” (Eyd i) de Jesus na epifania do lago iluminara a
revelagdo que Jesus fara de si mesmo ao identificar-se com o Pio da Vida (vv. 35, 48,
58), e aos discipulos nos momentos dificeis quando terdo que excluir todo temor para
confessar com Pedro: “Tu tens palavras de vida eterna. Es o Santo de Deus” (vv. 68-69).
E clara, pois, a mutua relagio que mantém entre si o sinal do caminhar sobre as dguas e o
discurso de Cafarnaum. O mand que os israelitas comeram no deserto e a passagem pelo
mar estdo intimamente unidos a evoca¢io de sua primeira pascoa; a multiplicagio dos
pées e o caminhar de Jesus sobre as dguas estdo intimamente unidos a outra Pascoa, que
esta proxima (v. 4), em que se propés primeiro, e depois se instituiria, outro Pao da Vida.
Hste sinal prepara, entdo, o ato de fé.»

Kenner prossegue na mesma linha argumentativa quando afirma que a alocagao desta pericope
neste contexto talvez tenha lembrado aos primeiros leitores a travessia do mar realizado nos tempos
de Moisés.>

Escuro (oxotia): escuridao ou sombra. Brown e Coenen afirmam que:

A escuriddo se aplica primariamente ao estado caractetizado pela auséncia da luz (...).
Assim, o homem que pode ver pode ficar cego na escuridao (...). Assim, a escuridao
aparece como ‘esfera do perigo objetivo e da ansiedade subjetiva’.

O Novo Testamento emprega este grupo de palavras tanto no sentido literdrio como
(mais geralmente) no sentido figurado. Ocorre com relativa frequéncia. Skozos 30 vezes;
skotia 17 vezes, das quais 14 estdo na literatura de Jodo, sendo que ambos os termos
significam ‘escuriddo’ ou ‘trevas’ (...). Este senhorio de Deus se demonstra sobretudo
em Jesus Cristo, a Quem Ele enviou para o mundo a fim de chamar Seu povo santo das
trevas para a Sua maravilhosa luz (1Pe 2.9), para o reino do Filho do Seu amor (CI 1.13).
Hste tema ¢é retomado especialmente por Jodo, que faz muito uso da metafora da luz e
das trevas. No prélogo do seu Evangelho ¢ introduzido como um tema principal: ‘A luz
resplandece nas trevas, e as trevas ndo prevaleceram contra ela’ (Jo 1.5). A luz e as trevas
sdo colocadas em oposicdo nos escritos de Jodo, assim como acontece com outros pares
de opostos (vida e morte; verdade e mentira). Estes opostos sio mutuamente exclusivos,
como na pergunta retérica de Paulo, ‘Que comunhio pode haver entre a luz e as trevas?’
(2Co 6.14). Uma decisdo precisa ser feita em prol de uma ou outra, em prol de Deus ou
contra Ele, pois Ele ¢ a luz em Quem néo ha treva nenhuma (1Jo 1:5), ou, para ser mais

# KEENER, Craig S. Comentario Histético-Cultural da Biblia: Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 2017, p. 316.

* BAUER, Johnnes B. (Edit.). Dicionario biblico teol6gico. Sio Paulo: Loyola, 2000, vol. 2, p. 658-660.

» MAIA, Tania M. Couto. Cristo, Pao da Vida (Jo 6.1-71). Fortaleza: Kairés Revista Académica da Prainha Ano VII/2, 2010, p. 216.
% KEENER, 2017, p. 315.
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preciso, em prol de ou contra Jesus Cristo que declarou ser a luz (Jo 12.46; cf. 8.12). F}
Sua Pessoa que providencia o padrio. Aquele que O rejeita se condena no mesmo ato
(Jo 3.18-19). Aquele que nEle cré (Jo 12.46), do outro lado, e que a Ele segue (Jo 8.12),
ja ndo anda nas trevas.”
De acordo com Carson, “as palavras: ja estava escuro, e Jesus nao tinha ido até onde eles estavam”
podem ser simbdlicas, como em Joao 3.2 e 13.30, em que a escuriddo da noite e a auséncia de Jesus
estdo poderosamente ligadas”

Caminhando (nepinatodvta): andando ou caminhando. Os verbos sio muito importantes
para a interpretagdo de textos. Tenney nos diz que esse verbo “¢é usado tanto num sentido literal
quanto figurativo. Quando usada figurativamente, tem a ver com a conduta ou maneira de vida, ou a
observancia das leis ou dos costumes”

Craig S. Keener comenta que:

As ventanias eram frequentes no lago — ainda hoje sdo capazes de impedir que os barcos
se arrisquem a navegar por ali. Dado o percurso de sua viagem (da margem nordeste a
margem noroeste do lago), é provavel que a travessia estivesse quase no fim; nao havia
mais a possibilidade de recuar. O fato de ainda nio terem chegado indica que o vento
contra o qual estdo remando ¢ forte (6.18). Os barcos pesqueiros eram equipados com
remos; a vela ndo seria de muita utilidade nesse vendaval. (...) Varios milagreiros pagios
alegavam ser capazes de caminhar sobre a 4gua, mas esse tipo de milagres nio fazia
parte da tradicdo judaica da Palestina. No Antigo Testamento, Moisés, Josué, Elias e
Eliseu partiram a agua, mas s6 Deus caminhou sobre ele (J6 9.8; cf. SI 77.19, texto muito
préximo de Sl 78.24, que provavelmente é usado em Jo 6.31).%

Tem surgido certa discussdao em circulos académicos quanto a Jesus ter caminhado sobre o mar

ou ter acompanhado os discipulos caminhando nas margens do mar. Sobre isto F F. Bruce comenta:

Alguns comentaristas acham que Jodo queria dizer que eles estavam acompanhando a
costa e viram Jesus cortando caminho pelo mar. Na verdade, a frase epi tes thalasses pode
ter este sentido quando o contexto o exige (como em 21.1), mas o relato sindtico usa
os mesmos termos neste incidente (Mt 14.26; Mc 6.48s.), onde, com certeza o sentido é
sobre 0 mar. Mateus 14.25 usa a frase epi #és thalassées (“sobre o mar”) no mesmo sentido, e
tanto Mateus (14.24) como Marcos (6.47) dizem que o barco estava “no meio do mar”. E
verdade que os termos dos sinéticos nao podem determinar a exegese de Jodo, mas Joao
ndo costuma disfarcar o elemento milagroso na narrativa do seu evangelho.”

D. A. Carson complementa esse pensamento ao afirmar que “o contexto se torna o critério
dominante”.”” Se os discipulos simplesmente viram Jesus andando perto do lago, ¢ dificil imaginar
por que teriam se assustado. Nao pode haver duvida razoavel de que os sinéticos e Jodo igualmente
retratam esse evento como um milagre”>.

Medo (8popninoav; woBeiole): terror, medo. Para Brown e Coenen, phobos e seus cognatos (ex.
9ofBeiobe) sao frequentes no sentido de “medo”, “temor” e “reveréncia” diante de Deus (e.g. At 9.31;
2Co 7.1; C1 3.22; cf. Ef 5.21, onde o objeto ¢é Cristo). Este temor que sobrevém aos homens ao terem
um encontro com Deus ou Seus mensageiros é evidente nas narrativas dos milagres de Jesus e dos
apostolos, como também nos aparecimentos de Cristo e dos anjos. Aqui no texto de Joao 6.20, assim
como no Antigo Testamento, encontra-se repetidas vezes o mandamento “Nao temas!” Ocorre no

plural na histéria do nascimento de Cristo (Lc 2.10), de Jesus andando sobre as aguas (Mt 14.27; Mc

“ BROWN; COENEN, 1998, Vol. 1, p. 701.

# CARSON, D. A. O comentario de Jodo. Santo Amaro: Shedd, 2007, p. 276.

¥ TENNEY, Mertill C. (org,). Enciclopédia da Biblia. Sio Paulo: Cultura Crista, 2008, vol. 1, p. 299.
' KEENER, 2017, p. 315-316.

' BRUCE, E E Jodo: introducio e comentario. Sao Paulo: Vida Nova, 2008, p. 135.

2 CARSON, 2007, p. 276.

* CARSON, 2007, p. 276.
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6.50), da transfiguracao (Mt 17.7), e das palavras dos anjos e de Jesus no tamulo vazio (Mt 28.5,10).*
Segundo Kittel e Friedrich:

Expressoes que contenham palavras do grupo @ofoc quase sempre descreve uma reagio
humana a encontros enérgicos. A escala das reagdes pode variar de terror espontineo
e ansiedade a honra e respeito, que prontamente pressupde uma reflexdo frente ao
mistério da experiéncia. Consequentemente a valida¢ao da reacdo do medo traz consigo
o entendimento da propria existéncia. Isso sempre oferece acesso ao autoconhecimento
religioso do individuo e do grupo.”

Eu sou (Eyo eiyr): para Kittel e Friedrich aqui (Evangelho de Jodo) o ey é uma caracteristica
estilistica das falas revelatorias do Filho de Deus que constitui a parte principal da pregagao de Jesus.
Em Jodo o ey® tem um maior significado conceptual. Uma longa série de [-sayings (frases de Jesus
sobre si proprio) referem-se a relagdo do Filho com o Pai, que Jodo concebe mais proxima e estreita
que os Evangelhos Sindpticos. O eyw cristolégico no Evangelho de Jodo é a palavra-chave para a visao
cristocentrica de mundo.” Para Reid:

As declaracoes “Eu sou” sdo peculiares ao Evangelho de Joao. Quando acompanhadas de
um predicado (“pao da vida”, “luz do mundo”, “videira”), Jesus esta falando da salvaciao
que oferece aos seres humanos. Os casos sem predicado (Jo 8.24,28,58) sio mais dificeis
de interpretar. No Antigo Testamento, a expressao “Eu sou” é encontrada em situagdes
em que Deus se revela a Israel. Também ocorre, notoriamente, como nome de Deus
(“Eu sou o que sou”). Observe-se, porém, que na LXX a traducao dessa passagem crucial
de Exodo 3.14 é “BEu sou aquele que €7, ressaltando que a esséncia do ser ou da natureza

de Deus ¢ a existéncia divina e nica: Deus é.

As declaragdes absolutas “Eu sou” tém nesse Evangelho o claro propésito de revelar
algo acerca da pessoa de Jesus e constituem uma férmula que faz alusio a forma
veterotestamentaria de revelagao divina. No entanto, Jesus nao estd apenas usando um
nome divino comum para se referir a si mesmo. A sua afirmagao nao foi entendida como
“Eu sou Javé”. Em vez disso, como revelam essas declaragoes, especialmente em Jodo 8,
Jesus afirma partilhar da existéncia eterna de Deus. Ele possui vida em si mesmo (Jo 5.26)
e poder para dar a prépria vida e retoma-la (Jo 10.17,18). Também tem poder para dar
vida a0s que guardam a sua palavra (Jo 8.51; 17.2), exercendo assim a prerrogativa divina
peculiar de dar vida. Em Jodo 8, num dos debates mais acalorados com seus adversarios,
sobre o contraste com o tipo de vida de Abrado, a qual veio a existir (genesthaz), a afirmagao
de Jesus de que “antes de Abrado existisse, Eu Sou” (Jo 8.58) mostra que seu tipo de
vida ¢é simplesmente “set” (egd eimi, no tempo presente). Essas afirmacbes ecoam o que
talvez seja o tema central do Evangelho de Jodo: Jesus possui e medeia a vida eterna (Jo
20.30,31; v. Jo 3.16,36; 4.14,53; 5.21-26; 6.33,35,44,51-58,68; 8.12; 10.10,17,18; 11.25;
14.6;17.2,3).%

Alguns autores discordam deste posicionamento quanto a esta questao. Um exemplo ¢ D.A.

Carson, o qual afirma que as palavras em grego nio querem dizer nada especial, assim os discipulos
devem ter entendido a afirmacao de Jesus apenas como uma autoidentificacao, um simples “Sou Eu”.*

Porém, muitos tedlogos nao veem esse texto com a simplicidade que Carson observa. Sio
exemplos: J. Konnings, que declara que o termo “sou eu” evoca a atmosfera da teofania, mesmo que o
primeiro sentido da expressio seja identificar a pessoa de Jesus ¢ inevitavel a associagdo com o nome

#* BROWN; COENEN, 1998, p. 1266.

¥ “Expressions containing words of the p6Bog group always desctibe a reaction to man’s encounter with force. The scale of reactions
ranges from spontaneous terror and anxiety to honor and respect, which already presuppose mastery of the experience through
reflection. Hence evaluation of the reaction of fear is closely bound up with the understanding of one’s own existence. It also offers
access to the religious self-understanding of specific individuals and group” (KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. Theological Dictionary
of the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1997, vol. 9, p. 192).

% “Here the eyw is a charactetistic stylistic feature of the revelatory speeches of the Son of God which constitute the major part of
the preaching of Jesus. (...). In John the ey® takes on greater conceptual fullness and significance. A long series of I-sayings refers
to the relationship of the Son to the Father, which John conceives of far more narrowly and strictly than the Synoptist. (...). The
christological ey® in John’s Gospel is the catchword for a christocentric view of the world” (KITTEL; FRIEDRICH, 1997, p. 351).

TREID, 2012, p. 753-754.
¥ CARSON, 2007, p. 277.
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de Deus, YHWH?»; Pheme Perkins comenta que diferentemente dos sinéticos Jodo nio conta este
relato como uma historia sobre a £é dos discipulos, mas como uma epifania para identificar Jesus como
Deus*; W. de Boor, por fim, acrescenta que nao ¢é o agir de Jesus que o faz Senhor e Salvador, antes ¢
o que ele ¢, seu ser, que ¢ a fonte de todas as suas a¢des, por isso o0 “Sou eu” possui sublimidade divina
e ¢ o mesmo “Eu Sou” que veio ao encontro de Moisés na sarc¢a ardente.”

3.2 GENERO LITERARIO

Uma leitura superficial do texto o enquadraria no género de narrativas de milagres; abaixo
constata-se o porqué dessa classificagao estar equivocada.

Segundo Berger a narrativa de milagre ndo é um género literario a parte.” Nas suas palavras,
“o conceito de milagre/narrativa de milagre nao indica um género literario; é antes uma descri¢ao
moderna de uma maneira antiga de se entender a realidade”.”

As narrativas de milagres no Novo Testamento pertencem a outros tipos de géneros literarios.
Os mais importantes sdao: narrativa sobre conflitos, demonstracdo, peticio, simpdsios, narrativas
sobre a execugao de uma ordem, a¢oes simbolicas, relatos de prodigios, narrativas sobre conhecer e

reconhecer, relatos de teofanias, biografia basica e relatos de visdes.*

Este texto ¢, portanto, classificado como Relatos de visdes e audigdes, mais especificamente
como Esclarecimento, isto ¢, “interpretagao do que era enigmatico. Sao textos em que se esclarece a
identidade de um ser antes desconhecido. (...) E por esse meio que a identidade de Jesus ¢ ‘esclarecida’

num acontecimento reveladot”.#

3.3 DADOS ESPECIFICOS DO EVANGELHO DE JOAO

Dois dados especificos do Evangelho chamam muito a atenc¢ao no texto de Joao 6.16-21. Sio
eles: a figura do Discipulo Amado e a afirmagao “Eu sou”.

Ja foi dito anteriormente que um dos grupos com os quais a comunidade joanina estava em
conflito era com os cristaos das igrejas apostolicas. Por causa disso existe no texto um contraste sempre
muito forte entre Pedro e Discipulo Amado, que é o herdi dessa comunidade. Contrapondo o seu herdi

a0 mais famoso dos apdstolos a comunidade joanina esta simbolicamente contrapondo-se a si mesma

46

com as igrejas que veneram Pedro e os demais apostolos.* Para atestar sua posi¢do o autor utiliza

varios exemplos:

Em cinco das seis passagens nas quais ele ¢ mencionado, o Discipulo Amado aparece
explicitamente em contraste com Pedro: em 13.23-26, o Discipulo Amado reclina-se
sobre o peito de Jesus, enquanto Pedro faz um sinal, pedindo-lhe informacao; em 18.15-
16 o Discipulo Amado pode acompanhar Jesus até dentro do palacio do sumo sacerdote,
enquanto Pedro nao pode entrar sem a sua ajuda. Em 20.2-10 o Discipulo Amado corre
na frente de Pedro para o timulo e, segundo lemos, s6 ele acreditou com base no que
viu af; em 21.7 o Discipulo Amado reconhece Jesus em pé na praia do mar de Tibetfades
e diz a Pedro que o vulto é Jesus; em 21.20-23, quando Pedro, com um certo ciime,
interroga sobre a sorte do Discipulo Amado, Jesus lhe responde: “Se eu quero que ele
permaneca até que eu venha, que importa?” Numa sexta passagem (19.26-27), em que
o Discipulo Amado aparece ao pé da cruz, o contraste é implicito: Pedro é um dos que
se dispersaram e abandonaram Jesus (16.32). Tais contrastes nao podem ser acidentais,

¥ KONINGS, Johan. Evangelho Segundo Jodo: amor ¢ fidelidade. Sio Paulo: Loyola, 2005, p. 153.
 BROWN; FITZMYER; MURPHY, 2011, p. 768.

‘' DE BOOR, Wetner. Evangelho de Jodo: Comentario Esperanca. Cutitiba: Esperanca, 2002, p. 92.
“BERGER, Klaus. As formas literarias do Novo Testamento. Sio Paulo: Loyola, 1998, p. 255.

¥ BERGER, 1998, p. 276.

“BERGER, 1998, p. 276.

 BERGER, 1998, p. 258.

“ BROWN, 1999, p. 86-87.
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especialmente quando em diversas cenas parece que Jodo apresenta o Discipulo Amado
para estabelecer o contraste.”

E verdade que a figura do Discipulo Amado ndo esta presente no texto, mas a sua influéncia é
marcante ja que em outra narrativa do Novo Testamento que relata Jesus andando sobre o lago (Mt
14.22-36) a figura de Pedro aparece como sendo aquele que Jesus chama para andar com ele sobre o
mar e aqui o autor preferiu omitir esse fato (cabe a discussao se ele propositalmente omitiu essa parte
ou ele compartilha da mesma fonte do relato de Mc 6.45-50).

Outro dado especifico de Jodo que o texto apresenta é a afirmacao “Eu sou”, ja analisada
extensamente neste artigo. Essa afirmacdo é prova de uma cristologia mais alta que os Sinopticos.
Como afirma Brown:

A Palavra que existia na presenca de Deus antes da cria¢do tornou-se carne em Jesus (Jo
1.1-14); vindo ao mundo uma luz (1.9-10; 8.12; 9.5), ele pode revelar Deus porque ele é
o tnico que desceu do céu e viu a face de Deus e ouviu a sua voz (3.13; 5.37); ele ¢ um
com o Pai (10.30), de modo que vé-lo é ver o Pai (14.9); na verdade, ele pode falar como
o divino EU SOU.*

Portanto, “se o Nome de Deus (Eu Sou) ¢ simbolo de sua verdadeira natureza, entdo a revelacao
do Nome que Cristo faz (Sou Eu), ¢ aquela unidade do Pai e do Filho da qual da testemunho”.* Joao
aqui entao faz o que ¢ caracteristico do seu Evangelho, que ¢ apresentar Jesus como “a Palavra de Deus
feita carne”, tracando uma linha que liga o Jesus histérico ao Cristo da fé.

4. HERMENEUTICA

Para Uwe Wegner, “hermenéutica” designa os principios que regem a interpretagdo do texto,
enquanto a exegese descreve as etapas que cabe dar em cada interpretagao.” Porém, neste trabalho
definiu-se “hermencutica” nos mesmos termos que definiram Fee e Stuart, que é “procurar a relevancia

contemporanea dos textos antigos”.*

4.1 IDEIA PRINCIPAL DO TEXTO

Nessa narrativa de Joao esperava-se, assim como acontece nos Sinopticos, que Jesus caminhasse
sobre o mar para ajudar os discipulos e que o milagre consistiria exatamente em aplacar a tempestade.

Mas a ideia central do texto nao ¢ essa. Jodo tem claramente uma outra inteng¢ao.

Em vez de uma tempestade acalmada pode-se falar de um desembarque milagroso (v.21). Mas
nem isso interessa ao evangelista de modo particular. Joao nio esta desenvolvendo o tema de Cristo
ajudando seus discipulos em dificuldades, mas quer antes dizer que Jesus é o Senhor majestoso, isento
das limitagGes que a natureza impoe a0 homem.

Em Jesus se manifesta a presenca de Deus, majestoso e potente, livre e salvifico. Tudo isso esta
inserido no solene “Sou Eu” (v.20), que é equivalente do nome divino e, possivelmente, é o ponto
central do episodio inteiro. Jesus escolheu o caminho do mar nao tanto para apressar-se em ajudar os
discipulos quanto para afirmar que ele é o Senhor, o Eu sou.*

““BROWN, 1999, p. 86.

¥ BROWN, 1999, p. 47.

“DODD, 2003, p. 133.

' MARGUERAT, Daniel (otrg,). Novo Testamento: historia, escritura e teologia. Sio Paulo: Loyola, 2015, p. 462.
> CULLMANN, Oscar. A formagido do Novo Testamento. Sio Leopoldo: Sinodal, 2001, p. 34.

2 WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. Sio Leopoldo: Sinodal, 2016, p. 21.

% FEE, Gordon D.; STUART, Douglas. Entende o que 18s? Um guia para entender a Biblia com auxilio da exegese ¢ da hermenéutica.
Sio Paulo: Vida Nova, 2011, p. 37.

* MAGGIONTI; FABRIS, 1998, p. 341-342.
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4.2 DADOS TEOLOGICOS

Segundo Allen, ha indicios nos relatos Sinéticos (Mc 6.30-33,45) para supor que os discipulos
tenham encorajado o povo a ver Jesus como um novo Judas Macabeu (I Macabeus 1-4; II Macabeus
8-15). Se isto é verdade, explica-se por que nao receberam bem, o seu Mestre, quando este buscou novo
refigio no monte, para orar “por si mesmo” (v.15; cf. Mc 6.46). Dispersada a multidao, o atribulado
grupo se viu no meio da colina, fora do lar, temporariamente sem lider, quando a noite se aproximava
veloz.»

Separados de Jesus, os discipulos embarcam em dire¢do a Cafarnaum. Por qué? Contrariamente
ao relato sinético, eles ndo foram obrigados por Jesus a precedé-lo na outra margem (Mc 6.45ss); sua
partida s6 ¢ motivada indiretamente pela observacao “Ao entardecer”, que poderia sugerir um espera
que se tornara va. Outra observagao segue o mesmo sentido: “Jesus ainda nao viera encontra-los”;
ela se apresenta um pouco tarde no relato, quando os discipulos ja embarcaram; mas, retardada assim,
esta nota acentua mais ainda a auséncia de Jesus. O leitor entra na pele dos discipulos: entregues a si
mesmos, ficam suspensos pela volta daquele que os deixou.*

O escuro (skotia) e a auséncia de Jesus estdo simbolicamente ligados”, os discipulos estao
envolvidos pelas trevas, ja que a “luz” ainda nao veio (v.17b, cf. Jo 1.5).* A tempestade também tem
funcio no relato. Inspiradas em modelos biblicos, ela salienta o carater temivel que o mar sempre teve
para os hebreus. Embora o Criador lhe tenha fixado limites intransponiveis, o mar continua sendo na
Biblia® o dominio e o simbolo das forcas malignas de que s6 Deus triunfa.

Assim Jesus vem. Nao porque tenha visto, da margem, os discipulos esgotando-se de remar, como
diz Mc 6.48. Em Joao, sdo os discipulos que “viram” Jesus aproximando-se da barca. O acontecimento
¢, pois, uma presenca epifanica que, inesperada, ndo tem outro objetivo senao ela propria, e na qual
transparece a condi¢ao sobre-humana daquele que se manifesta. “Ficaram com medo”, ndo porque
acreditassem estar vendo um fantasma, mas diante de uma apari¢io numinosa, como nas teofanias

biblicas.®

Leon-Dufour se indaga sobre o final da pericope: sera que o fim do narro fala, apesar de tudo, de
um salvamento? A resposta deve ser matizada. Na medida em que o mar agitado pelo vento representa
uma situagdo ameagadora, a terra representa o lugar contrario, onde o homem encontra seguranga.
Mais profundamente, ¢ no exato instante em que os discipulos estao prontos para acolher Jesus que
“o barco chega a terra para onde iam”: por acaso nao equivale isso a dizer que, ao reconhecerem Jesus,
eles passam logo do dominio da morte para o dominio da vida?? Ou da inseguranca e incerteza para a
seguranca e paz em Jesus?

4.3 APLICACAO TEOLOGICA

Nessa pericope, observa-se que seguir na vida sem a presenca do Mestre acarreta a mesma
situagao na qual estdao os discipulos: sozinhos e em ao caos. A situagao sé se resolve quando aquele que
tem o controle sobre todas as coisas, o0 Eu Sou, aparece e toma o controle da situagao que os discipulos
nao tém nenhum controle.

A dificuldade em que Jesus tropeca é a mentalidade dos que persistem nas categorias do poder,

% ALLEN, Clifton J. (edit.). Comentario Biblico Broadman. Rio de Janeiro: JUERP, 1987, p. 317.
% LEON-DUFOR, Xavier. Leitura do Evangelho Segundo JoZo. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 89.
¥ CARSON, 2007, p. 276.

% KONINGS, 2005, p. 153.

% Como j4 se observou (3.1) na analise do uso da palavra mar (Bdhacoav/ thdlassan) neste texto.
 LEON-DUFOR, 1996, p. 89-90.

' LEON-DUFOR, 1996, p. 90-91.

2 LEON-DUFOR, 1996, p. 91-92.

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 « n.1 « Junho [ 2023 30



AO EXEGETICA DO TEXTO DE JOAO 6.16-21

O EPISODIO DO CAM SUS SOB

pu
()

querendo fazé-lo um Messias-rei (Jo 6.14-15). Cristo, entretanto, nao tem a sua eficacia nesse tipo de
poder, e sim no poder do amor, que o torna presente na vida do crente e o tira do dominio da morte
e o traz a vida.®

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo discorreu sobre o texto do Evangelho de Jodao 6.16-21. Observa-se que ao utilizar-
se varias abordagens da exegese conseguiu-se avaliar a época da composi¢ao do escrito, além dos
provaveis locais de composi¢ao e ter um quadro geral da comunidade ao qual o autor remete o seu
livro.

Na analise dos vocabulos expostos observou-se como eles sao importantes para o pleno
entendimento desta narrativa do livto de Jodo. Sem esta analise seria dificil perceber algumas
particularidades escondidas no texto.

Ao final deste trabalho o texto de Jodo passou por uma analise hermenéutica, onde observou-
se que o texto do capitulo 6.16-21 tinha por finalidade apresentar a divindade de Jesus, e seu controle
sobre todas as situagdes e circunstancias para a comunidade a qual o autor remeteu o seu escrito.
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E JEREMIAS

THE LONELINESS ACCOMPANIED BY ELIAS, MICAIAS AND JEREMIAS

Ma. Suzinete Cristina da Silva Cobiak!

RESUMO

O que ¢ solidao? Por que grandes profetas do Senhor sentiram-se sozinhos?
O que causa a depressao? Sio questOes intrigantes que podem causar estranheza
ao leitor das Escrituras Sagradas, afinal, como alguém chamado para levar a Palavra
de Deus poderia entrar em depressio, ou sentir-se solitirio? No entanto, Elias,
Miqueias e Jeremias atravessaram situagoes que os levaram a pedir a morte. Mas,
que sentimento os levou a isso? Sdo questdes intrigantes, extensas e complexas as
quais nao ¢ possivel esgotar em pouco tempo, porém torna-se viavel tracar linhas
gerals sobre cada tema proposto, destacando alguns dos pontos principais a respeito
de cada um destes profetas com base nas Escrituras Sagradas e na interpretagao
de alguns autores que puderam corroborar com o entendimento sobre a vida dos
profetas contida no Antigo Testamento.

Palavras-chave: Profeta. Solidao. Depressao. Sentimento. Fidelidade.

ABSTRACT

What is loneliness? Why did great prophets of the Lord feel alone? What
causes depression? These are intriguing questions that can cause surprise to the
reader of the Holy Scriptures, after all, how could someone called to carry the Word
of God go into depression, or feel lonely? However, Elias, Micah and Jeremiah went
through situations that led them to ask for death. But, what feeling led them to this?
They are intriguing, extensive and complex questions that cannot be exhausted in a
short time, but it becomes feasible to draw general lines on each proposed theme,

' A autora é bacharel em Teologia pela Faculdade Evangélica de Sio Paulo ¢ Faculdade Unida de Vitdria, Pés-Graduada em Exposicio
e Ensino da Biblia pela Faculdade Teoldgica de Sdo Paulo e Mestra em Teologia pelas Faculdades Batista do Parand. E-mail: suzi_
cobiak@hotmail.com
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highlighting some of the main points regarding each of these prophets based on
the Holy Scriptures and on the interpretation from some authors who were able to
corroborate in the understanding of the life of the prophets contained in the Old
Testament.

Keywords: Prophet. Loneliness. Depression. Feeling. Faithfulness.

INTRODUCAO

A inspiracao deste artigo surgiu a partir da pesquisa para escrever sobre um tema que estivesse
relacionado aos profetas do Antigo Testamento. Mas, quem foram os profetas do Antigo Testamento?
Qual(is) papel(éis) desempenharam na sociedade de sua época? Como transmitiam sua mensagem?
Qual a relevancia de sua mensagem para hoje?

Assim, em meio a vastidao de escritos uma caracteristica comum destacou-se. Por que varios
profetas, sentindo-se sozinhos, clamaram ao Senhor desejando a morte? Interessante pensar que,
muitas vezes, um profeta sente-se solitairio mesmo no meio de sua comunidade. Outras vezes, foge e
tenta isolar-se como fizeram Jonas e Elias.

O Antigo Testamento narra a histéria de muitos profetas que se sentiram sozinhos, entretanto,
neste artigo, o foco sera apenas a respeito de trés deles, Elias, Miqueias e Jeremias, que partilharam de
um sentimento comum aos trés. Mesmo porque, o espago nao seria suficiente para explanar a jornada
de todos, ficando este repositorio para as Escrituras Sagradas.

Este artigo se propoe a discorrer nao especificamente sobre a vida de cada profeta citado, mas
destacar situagdes relevantes que descrevem quando cada um sentiu-se solitario, mesmo nao estando
sozinho. Caracteristica peculiar de profetas do Antigo Testamento, mas também de muitos cristios na
contemporaneidade.

Que sentimento poderia ser tio forte a ponto de fazer um profeta de Deus pedir a morte? Seria
solidao, ou depressao? Mas, como alguém escolhido e comissionado para levar a Palavra de Deus
poderia entrar em depressao, ou sentir-se solitario?

E bem verdade que nao ha possibilidade de esgotar o assunto proposto, porém, em linhas gerais,
discorrer as experiéncias vividas pelos servos do Senhor, podera trazer novo “félego” para o leitor
permanecer firme na fé, confiante de que nao é o Gnico que atravessa este tipo de percalco, mas que
outros enfrentaram e venceram.

1. OS PROFETAS DO SENHOR NO AT

Quem foram os profetas do Antigo Testamento? Segundo Webster, Profeta, nas Escrituras, é
uma pessoa iluminada, inspirada ou instruida por Deus para anunciar eventos futuros e aponta, como
exemplo, Moisés, Elias, Davi, Isafas, etc.?

Segundo Davidson, o substantivo zabi’ (X°23) significa “profeta” que setia “alguém inspirado e
comissionado por Deus para instruir o povo e prever acontecimentos futuros”. Aponta que o termo
¢ derivado do verbo naba’ (82]) cujo significado seria “anunciar, profetizar, prever acontecimentos
futuros e também, de modo geral, ensinar a vontade divina”.*

O primeiro individuo ao qual foi atribuido o termo profeta no Antigo Testamento, salvo engano,
foi Abraio (Gn 20.7). Este trecho descreve o episédio quando o proprio Deus falou por meio de
sonhos a Abimeleque, rei de Gerar, para que nido tomasse Sara por sua mulher porque era mulher
casada (Gn 20.3).

* [Prophet] in WEBSTER - Disponivel em: [http://webstersdictionary1828.com/Dictionary/Prophet] (Ndo paginado).

> DAVIDSON, Benjamin. Léxico Analitico: Hebraico e Caldaico. Tradugio de Daniel de Oliveira ¢ William Lane. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2018, p. 796.
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Para Gusso, varios sao os titulos utilizados para os profetas no Antigo Testamento: Profeta,
Vidente, Homem de Deus, Servo de Iavé, Mensageiro de Iavé Atalaia, Filho do Homem. Sendo este
ultimo se referindo a Ezequiel e o titulo poderia estar destacando a humanidade do profeta em contraste
a Deus, bem como sendo ele um representante das demais pessoas.*

Acrescenta que, na Biblia Hebraica, os escritos referentes aos profetas estao divididos em dois
grupos: profetas anteriores e profetas posteriores. Porém, de acordo com o Canon Cristdo, estao
divididos em Profetas Maiores e Profetas Menores, cuja divisao nao ¢ baseada em sua importancia,
mas na quantidade de material utilizado em suas composi¢oes. Todavia, nao se deve esquecer aqueles
homens e mulheres que foram reconhecidos como profetas na Biblia: Abrado, Moisés, Elias, Débora,
Hulda, entre outros.’

Existem, ainda, aqueles que profetizaram falsamente, com vistas a seus proprios interesses € nao
em transmitir as verdades do Senhor (Ez 13.17-23). Nesse sentido, considerando que o Senhor reputou
como abominag¢ao as praticas de adivinhador, prognosticador, agoureiro, feiticeiro, etc (Dt 18.10-12),
entdo, afirmou que despertaria um profeta como descrito por Moisés:

Eis que lhes suscitarei um profeta do meio de seus irmaos, como tu, e porei as minhas
alavras na sua boca, e ele lhes falard tudo o que eu lhe ordenat.
>

E sera que qualquer que ndo ouvir as minhas palavras, que ele falar em meu nome, eu o
requererei dele.

Porém o profeta que presumir soberbamente de falar alguma palavra em meu nome, que
eu lhe nio tenho mandado falar, ou o que falar em nome de outros deuses, o tal profeta
morrera (Dt 18.18-20).

Culver relaciona cinco sinais anunciados sobre a confirmagao do profeta:

1) o profeta deve ser israclita]...|; 2) ele fala em nome de Yaweh, incorrendo em pena de
morte no caso de falsamente alegar que fala em nome de Deus |...]; 3) o conhecimento
sobrenatural do futuro préximo deveria ser um sinal de que fora realmente designado por
Deus [...]; e 5) o teste derradeiro é a estrita conformidade as revelagdes anteriormente
confirmadas e que vieram por intermédio primeiramente de Moisés e postetiormente
pelos profetas que o seguiram.*
Segundo Baker e Arnald, biblicamente, os profetas desempenharam um papel na sociedade
como a monarquia e o sacerddcio, e obtinham sua autoridade tendo origem a partir de um chamado de

Deus, sendo mensageiros ou servos dele.’

Elias, por exemplo, nao deixou livro contendo um titulo em seu nome, mas, sem duvida, tem que
ser relacionado entre os mais relevantes. Seu nome no texto em hebraico é élyahi (R, = “Yaweh ¢
men Dens”).* BEle surge pela primeira vez em 1 Reis 17.1, confrontando o rei Acabe “que fez muito mais
para irritar ao Senhot, Deus de Israel, do que todos os reis de Israel que foram antes dele” (1Rs 16.33).
A Biblia nao aponta sua genealogia, apenas informa que nasceu em Tisbe, em Gileade.’

Willmington relaciona os eventos da vida de Elias de forma bem sucinta:
Prediz a seca; alimentado por corvos (1Rs 17.1-7)
Ajuda uma viuva; ressuscita o filho dela (1Rs 17.8-24)
Derrota os profetas de Baal (1Rs 18.17-40)

* GUSSO, Antdnio Renato. Os Profetas Maiores: introducio fundamental e auxilios para a interpretacdo. Curitiba: ADSantos, 2014, p.
15, 16.

5 GUSSO, 2014, p. 8,9.

¢ CULVER, Robert D. Iz HARRIS, R. Laird; ARCHER ]Jr., Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Dicionatio Internacional de Teologia
do Antigo Testamento. Tradugio de Marcio Loureiro Redondo, Luiz A. T. Saydo, Carlos Osvaldo C. Pinto. Sio Paulo: Vida Nova,
1998, p. 906.

" BAKER, David W; ARNOLD, Bill T. Faces do Antigo Testamento: um exame das pesquisas recentes. Traducdo de Lena Aranha.
Rio de Janeiro: CPAD, 2017, p. 265.

8 MORAES, Elias Soates. Dicionario etimologico de nomes biblicos. Sio Paulo: Beit Shalom, 2010, p. 167.
° BIBLIA de Estudo Nova Versio Transformadora. Traducio de Susana Klassen [et. Al]. Sdo Paulo: Mundo Cristio, 2018, p. 592.
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Foi ministrado quando em desespero (1Rs 19.1-18)
Nomeia Eliseu como seu sucessor (1Rs 19.19-21)
Condena Acabe e Jezabel (1Rs 21.17-24)

Levado ao céu (2Rs 2.1-11).1

No entanto, parece, consideravelmente, melhor se descrito da seguinte forma: Profetizou que
nao choveria por trés anos e meio, e assim ocorreu; durante esta grande seca, bebeu agua de um rio
e foi alimentado, milagrosamente, por corvos que lhe traziam carne e pao todos os dias; desafiou
e derrotou 850 profetas que nao serviam ao Senhor; nomeou outro profeta para sucedé-lo que foi
responsavel pelo dobro dos milagres que o proprio Elias protagonizou.

Assim, resumir os eventos da vida de Elias desta maneira, incluindo a forma como foi levado ao
céu, nao demonstra a grandiosidade de seu ministério assim como o extraordinario momento em que
“.umt carro de fogo, com cavalos de fogo, os separou um do outro; e Elias subin ao cén num redemoinho” (2Rs 2.11).

Outro profeta que merece destaque é Miqueias, seu nome, em Hebraico, é mikd (7972 = “quem é
como Yaweh?”)." As Escrituras informam que ele era de Moresete e que as palavras do Senhor vieram
sobre ele durante os anos em que Jotdo, Acaz e Ezequias foram reis de Juda. As visoes diziam respeito
a Samaria e a Jerusalém (Mq 1.1).” No Canon Cristao, seus escritos fazem parte da relacao dos profetas
menores, ou seja, seu livro fazia parte de um livro sé conhecido como o Livro dos Doze.”

Como afirma Gardner, existem poucas informagbes remanescentes sobre Miqueias além da
pequena introdugao de seu livro (Mq 1.1), porém, ele também é mencionado em Jeremias 26.18 que
repete suas palavras registradas em Miqueias 3.12."* Afirma, ainda, que:

a despeito de Miqueias referir-se a si mesmo como morastita, ele parece estar bem
familiarizado com a politica, a cultura e a religido de Jerusalém. Em nenhum outro
lugar isso fica tio claro como nos assim chamados “textos de adverténcia”, aquelas
passagens onde Yaweh diz que iniciou um processo judicial contra seu povo por causa da
desobediéncia dele 2 alianca.”

Segundo Willmington, o livro de Miqueias pode ser dividido em duas partes: Dentncia de Israel
(1-3) e Consolagao para Israel (4-7). Entretanto, torna-se importante destacar que, no capitulo 0,
Miqueias implora pelo arrependimento de Israel e clama que sejam sabios:

O povo, o Senhor ji lhe declarou o que é bom e o que ele requer de vocé: que pratique a
justica, ame a misericordia e ande humildemente com seu Deus. Se forem sabios, temam
o Senhor... (Mq 6.8-9).

Infelizmente, nao deram ouvidos ao seu clamort, assim, no capitulo 7 é possivel observar a
tristeza do profeta que se sente sozinho (Mq 7.1-6). Contudo, num rompante de fé, ele declara que
esperara no Senhort, que confia que ainda que caia, tornard a se levantar porque o Senhor protege o seu
povo (Mq 7.8-14).

No verso 15, o Senhor confirma que fara grandes milagres como fez no passado, quando os
resgatou da terra do Egito. Nos versos seguintes, Miqueias continua louvando ao Senhor e finaliza
o capitulo relembrando a alianga entre Deus e seu povo: “Iu nos mostraris tna fidelidade e ten amor como
prometeste hi muito tempo a Abrado e a Jacd, nossos antepassados” (Mq 7.20).

Semelhantemente, outro profeta que merece destaque ¢ Jeremias, em hebraico, yzrw/yahi (A7),

" WILLMINGTON, Harold L. Manual de discernimento biblico. Traducio de Jorge Camargo, Lena Aranha, Regina Aranha. Sio
Paulo: Templus, 2012, p. 249.

" MORAES, 2010, p. 270.

12 BIBLIA NVT, 2018, p. 1432.

1 GUSSO, 2014, p. 9.

* GARDNER, Paul. Quem ¢é quem na Biblia? Tradug¢io de Josué Ribeiro. Sdo Paulo: Vida, 2005, p. 461.
15 GARDNER, 2005, p. 462.

S WILLMINGTON, 2012, p. 536.
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= “Yaweh exaltou, levantou”)", baseando-se em Jeremias 1.1, Gardner aponta que Jeremias nasceu em
Anatote, uma pequena vila cerca de 5 quilometros ao norte de Jerusalém. Seu pai chamava-se Hilquias,
um sacerdote, provavelmente descendente do sumo sacerdote Abiatar, a quem o rei Salomao baniu
para Anatote (1Rs 2.20).'

Separado e nomeado para ser profeta antes de seu nascimento (Jr 1.5), ndo se casou (Jr 16.1-2)
e dedicou toda sua vida adulta ao ministério profético. Segundo Willmington, Jeremias ministrou de
aproximadamente 627 a.C. até 580 a.C., principalmente em Jerusalém; e proclamou a palavra de Deus
referente a cinco areas: Deus, Pecado, O remédio de Deus para o pecado, A pessoa de Deus para
prover o remédio, O plano de Deus para a humanidade redimida.”

E interessante observar dois aspectos distintos de sua personalidade que se destacam nos registros
do livro. Por um lado, sua fidelidade e convic¢ao para pregar e por outro, suas crises existenciais como
bem descreve Gardner:

1) muitas de suas profecias e as narrativas sobre sua vida revelam sua fidelidade ao Senhor.
Suas declaragdes publicas de condenacdo encontraram muita resisténcia no reino do Sul, mesmo
assim continuou a anunciar que os pecados de Juda tinham condenado Jerusalém a destruicao e sua
populagao ao exilio.

2) com profundas crises existenciais, ele era atormentado por depressao, diavida e falta de
esperanca. Jeremias lamentava a traicao de seus amigos, familiares e questionava-se sobre seu ministério;
ficava impaciente, aguardando o cumprimento da palavra do Senhor; pediu vinganca do Senhor contra
seus inimigos. Em Jeremias 20.7-18, chegou a clamar a Deus sentindo-se iludido: “Iludiste-me, ¢ Senbory
tludido fignei” (Jr 20:7) e amaldicoou o dia de seu nascimento (Jr 20.14-18).»

Como algumas das caracteristicas unicas de Jeremias, ¢ possivel apontar: 1) Ele foi o unico
profeta que Deus proibiu de orar por sua nacao (“Iu, pois, nao ores por este povo, nem levantes por ele clamor
ou oragdo, nem me importunes, porque eu nao te onvirer” - Jr 7.16); 2) Ele registrou uma narrativa como
testemunha ocular da queda de Jerusalém (Jr 39).

Elias nao deixou um livro escrito, mas seus feitos estdo registrados em 1 e 2 Reis. Miqueias e
Jeremias sao biblionimos®, ou seja, possuem nomes de livros de reputagao universal. Trés profetas
sendo um classificado como orador, ou seja, nao deixou livro escrito, um da relagio dos profetas
menores e um dos profetas maiores. Evidentemente nao sao classificados dessa forma com base na
qualidade ou autoridade dos profetas em si, mas na existéncia de livros escritos em seu nome, ou nao,
e na quantidade de material utilizado em seus livros.

Willmington aponta que Elias atuou como profeta no periodo de 875 - 800 a.C., Miqueias de
740 - 690 a.C. e Jeremias de 627 a 580 a.C.> Trés profetas que viveram e atuaram em épocas diferentes,

todavia compartilharam de um mesmo sentimento, solidao, que sera exposto no proximo topico.

2. A SOLIDAO DOS PROFETAS

De acordo com o dicionario, solidao é o estado de quem esta s, retirado do mundo, ou de quem
se sente desta forma mesmo estando rodeado por outras pessoas; isolamento. Solidao ¢ sinbnimo de:

afastamento, encolhimento, isolamento, retiro, retraimento, ermo.?

" MORAES, 2010, p. 234.

s GARDNER, 2005, p. 317.

1 WILLMINGTON, 2012, p. 393.

% GARDNER, 2005, p. 320.

2 MORAES, 2010, p. 9.

ZWILLMINGTON, 2012, p. 393.

# [Soliddo] In: DICIO, Dicionatio Online de Portugués - Disponivel em: [https://www.dicio.com.br/solidao/] (Nao paginado).
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Segundo Pinheiro e Tamayo*, no que concerne a defini¢ao de solidao, foram registradas dimensoes
do fenémeno que sdo ressaltadas por estudiosos em varios aspectos: falta de objetivo e significado
de vida; reagdo emocional; sentimento de isolamento e separa¢ao; deficiéncia nos relacionamentos e
caréncia de intimidade; entre outros.

Ao analisar o primeiro aspecto, isto ¢, “falta de objetivo e significado de vida” e, considerando que
os profetas tinham um objetivo e significado na vida, ou seja, tinham conhecimento da importancia de
seu chamado para servir ao Senhor, dificilmente este aspecto seria 0 motivo do sentimento de solidao
dos profetas.

O segundo aspecto elencado “reacio emocional”’, poderia ser um motivo se for levada em
consideracdo a constante rebeldia do povo de Deus e perseveranga em pecar, o que, neste caso, podem
ter ocasionado a solidio como “reagao emocional”, por esgotamento emocional.

No entanto, ao observar mais detidamente os relatos biblicos, de todos estes aspectos, o que mais
parece descrever a situagdao que ocasionava a solidao dos profetas seria o “sentimento de isolamento e
separacao”’, pois, considerando a cosmovisao do povo Hebreu cujos ensinamentos seriam no sentido
de viver unidos, sentarem-se como um (Sl 133:1). Como explica Tenney, os membros de um cla,
descendiam de um ancestral comum, e assim consideravam-se como parentes e sentiam obrigacao de
ajudar e proteger uns aos outros.”

Nesse sentido, quando um individuo recebia um chamado para ser profeta do Senhor como, por
exemplo, quando o Senhor chamou a Jeremias (Jr 1.5), o termo utilizado no hebraico foi hig ddash ttika
(1PAwIP* = derivado de gadosh - WIp PIW = “ser santo”, “santificar”, “consagrar”, “dedicar””; no
modo hifil*, isto é, modo causativo (que, normalmente, expressa uma agao que envolve outra pessoa)®
cujo significado passa a ser que Jeremias fo/ santificado, consagrado, dedicado, o que independe de sua
vontade, o Senhor o fez.

Diante do exposto, o individuo separado para ser profeta deveria administrar psicologicamente
sua cosmovisao para entender que estava no meio de seu povo, mas era separado ao Senhor, ou seja,
teria que saber separar a forma de sua vida pessoal para aquela que foi designada pelo Senhor.

Desse modo, o profeta tinha o entendimento que deveria ser fiel ao Senhort, ter uma vida que
fosse condizente com seu chamado, o que poderia fazer com que se distanciasse de quem tivesse uma
vida desregrada, mesmo que este fosse seu parente proximo.

Pinheiro e Tamayo, citando Moustakas, afirmam que a experiéncia de solidao é tao profundamente
vivida e sentida, que nao deixa espago algum para qualquer outra percepgao, sentimento ou consciéncia,

durante sua permanéncia.”

O que parece justificar o trecho biblico de 1 Reis 19.4-7 que descreve quando o profeta Elias,
apoOs as ameacas de morte de Jezabel, foge para o deserto, se assenta desanimado debaixo de uma
arvore e pede que o Senhor o leve. Dorme, ¢ tocado por um anjo que o anima e alimenta, porém, Elias
come, bebe e torna a deitar-se. O anjo insiste tocando-o novamente e diz para que ele se levante e se
alimente, pois longo sera seu caminho.

2% PINHEIRO, Angela de A. A;; TAMAYO, Alvaro. Conceituagio e defini¢io de solidio. Rev. de Psicologia, Fortaleza, 2 (1): 29-37, jan./
jun.1984. Disponivel em: [http://www. repositotio.ufc.br/bitstream/riufc/10614/1/1984_ art_aaapinheiroatamayo.pdf]. Acessado em
07/11/2020, p. 30.

» TENNEY, Merril C.; PACKER, J. I; WHITE Jr, William. Vida cotidiana nos tempos biblicos. Tradu¢io de Luiz Aparecido Catuso.
Miami: Vida, 1980, p. 12.

2 BIBLIA Hebraica Stuttgartensia. Editio quinta emendata. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 1997, p. 780.

T HATZAMRI, Abraham; HATZAMARI, Shoshana More. Dicionario-Portugués-Hebraico e Hebraico- Portugués. 2.ed. Sio
Paulo: SEFER, 2010, p. 285.

# KERR, Guilherme. Gramatica Elementar da Lingua Hebraica. Campinas: 1948. Disponivel em: [https://archive.org/details/
gramaticaclementOOkerr/ mode/2up]. Acessado em 21/04/2020, p. 151.

¥ GUSSO, Antonio Renato. Gramatica Insttumental do Hebraico. 3.ed. Sio Paulo: Vida Nova, 2017, p. 151.
¥ PINHEIRO; TAMAYO, 1980, p. 32.
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Quem I¢ este trecho, superficialmente, pode até ficar estarrecido, afinal, como pode um individuo
ser acordado por um anjo, ser alimentado por ele e voltar a dormir? No entanto, observando a explicagao
sobre o aspecto da soliddo como “sentimento de isolamento e separa¢io” é possivel perceber que Elias
passou por uma desestabilizagao psicologica e emocional tio grande que se sentiu s6 e pensou ter
perdido o controle da situagdo em que se encontrava.

Elias esqueceu-se de quem o havia comissionado a agir, esqueceu-se de que o Criador dos céus
e da terra ¢ quem o havia chamado e que nada Lhe escapa do controle. A presenca de um anjo a seu
lado nao foi suficiente para que seu problema fosse resolvido, Elias caminhou mais 40 dias e 40 noites,
refugiou-se em uma caverna e foi assistido pelo Senhor em toda Sua sabedoria.

O Senhor chamou a atencao de Elias com demonstragoes poderosas na natureza (vento,
terremoto e fogo), apenas para que ele despertasse daquela crise, entdo falou mansamente, ou seja,
com todo o carinho para que pudesse ajuda-lo. Tudo isso porque a solidao abate o espirito do homem,

nao deixando que raciocine coerentemente.

Segundo um artigo publicado pela Helpguide*, alguns dos sintomas de depressio consistem
em: perda de energia, perda de interesse nas atividades diarias, comportamento imprudente ou
irracionalidade, etc. Além de alguns fatores de risco que podem tornar o individuo ainda mais suscetivel
ao desenvolvimento de depressao como, por exemplo, “solidao e isolamento”, que o fara expressar
fortes sentimentos de desesperanca, que podem leva-lo a desejar a morte.

Desse modo, ¢ possivel perceber o cuidado de Deus para com os profetas que estavam sentindo-
se sozinhos. Ele sempre pronunciava uma palavra a eles, ou estabelecia um didlogo, como fez com
Elias o chamando a reflexao tentando trazé-lo a coeréncia, como a seguinte frase: mab-leka pob ‘eliyabii
(ORI 197)2 = “Que fazes aqui, Elias?” (1Rs 19.9). Interessante observar que o advérbio em
hebraico utilizado pelo Senhor foi pdh (779 = aqui)* e nao sham QY = ai)®, o que significa que o Senhor
estava junto dele e nao falando a distancia.

Deus estava la com o profeta: As agdes de Deus para com seu profeta demonstram Sua disposi¢ao
de cuidar dele. Se procurar trabalhar com uma pessoa que sofre de depressao, algumas de suas acoes
podem ser mal avaliadas, ou até ignoradas, como Elias que, aparentemente, ndo percebeu que fora
alimentado por um anjo.

Deus conversou com o profeta: “Que fazes aqui Elias?” (1Rs 19.9). Deus faz a pergunta a Elias
e, a0 fazé-lo, convida o profeta a falar. Inicialmente, Elias, de dentro da caverna, tenta justificar sua
atitude tentando narrar os acontecimentos a0 Senhor como se Ele nao soubesse de todas as coisas:

E ele disse: Tenho sido muito zeloso pelo Senhor, Deus dos Exércitos, porque os
filhos de Israel deixaram o teu concerto, derribaram os teus altares e mataram os teus
profetas a espada; e eu fiquei sO, e buscam a minha vida para ma tirarem (1Rs 19.10).

Deus providenciou: A agao seguinte de Deus foi chama-lo para fora da caverna e, demonstrando
uma pequena particula de Seu poder, busca fazé-lo raciocinar coerentemente mais uma vez:

E ele lhe disse: Sai para fora e pde-te neste monte perante a face do Senhor. E eis que
passava o Senhor, como também um grande e forte vento, que fendia os montes e
quebrava as penhas diante da face do Senhor; porém o Senhor nio estava no vento; e,
depois do vento, um terremoto; também o Senhor nao estava no terremoto; e, depois do
terremoto, um fogo; porém também o Senhor nio estava no fogo; e, depois do fogo, uma
voz mansa e delicada (1Rs 19.11,12).

31 SMITH, Melinda; ROBINSON, Lawrence; SEGAL, Jeanne. Sintomas de depressdo e sinais de alerta. 2020. Disponivel em:
[https:/ /www.helpguide.otg/ home-pages/depression.htm]. Acesso em 09/11/2020, nio paginado.

 BIBLIA Hebraica Stuttgartensia, 1997, p. 607.

3 BIBLIA de Estudo Plenitude. Traducio Almeida Revista e Corrigida. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2001, p. 377.
* HATZAMRI, 2010, p. 258.

¥ HATZAMRI, 2010, p. 9.
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Deus teve paciéncia: Depois de tantas maravilhas realizadas pelo Senhor, somente quando Elias
ouviu uma “voz mansa e delicada” decidiu sair da caverna. E, mais uma vez, repete toda sua justificativa
para o Senhor:

E ele disse: Eu tenho sido em extremo zeloso pelo Senhor, Deus dos Exércitos, porque
os filhos de Israel deixaram o teu concerto, derribaram os teus altares e mataram os teus
profetas a espada; ¢ eu fiquei s6, ¢ buscam a minha vida para ma tirarem (1Rs 19.14).

Entdo o Senhor o orienta e o envia para mais uma missao para preparar aquela que seria sua

possivel “aposentadoria”:

E o Senhor lhe disse: Vai, volta pelo teu caminho para o deserto de Damasco, vem e unge
a Hazael rei sobre a Siria.

Também a Jet, filho de Ninsi, ungiras rei de Israel e também Eliseu, filho de Safate, de
Abel-Meola, ungiras profeta em teu lugar.

E ha de ser que o que escapar da espada de Hazael, mata-lo-a Jeu; e o que escapar da
espada de Jet, mata-lo-a Eliseu (1Rs 19.15-17).

Nas Escrituras existem inumeros registros sobre o sentimento de solidao dos profetas no Antigo
Testamento os quais 0 espago nao permite que sejam todos mencionados, no entanto, trés deles
destacam-se pela peculiaridade da situagao que merecem ser observados em paralelo. Sao eles: Elias,
Miqueias e Jeremias, os trés atravessaram situagoes em que solitarios, pensavam que estavam sozinhos,
porém o Senhor nunca os deixou como sera exposto a seguit.

3. O SENTIMENTO DE ELIAS, MIQUEIAS E JEREMIAS

Elias nao ¢ considerado um profeta escritor, pois nao deixou textos escritos como varios outros
o fizeram, porém, entre 1 Reis 17 e 2 Reis 2, a Biblia tem registrada uma vastidao de conhecimento
de milagres, ensinamentos, orientagoes, que foram registrados tendo este profeta como protagonista.

Apesar de ter sido poderosamente usado por Deus para realizar prodigios e repreender reis, um
dia Elias sentiu-se sozinho. Mas o que aconteceu com aquele profeta que decretou seca por trés anos e
meio, foi alimentado por corvos, ressuscitou um morto, derrotou 850 profetas?

Apbs a ameaga feita por uma mulher, ele foge para o deserto, caminho de um dia, depois ora ao
Senhor e pede a morte. Embora um anjo o alimentasse milagrosamente, Elias caminha mais quarenta
dias e quarenta noites, entra em uma caverna ¢ o Senhor lhe questiona como que dizendo: “o que
aconteceu com voce?” (1Rs 19.2-9).

Ao analisar a situagao de Elias, nos dias atuais, ¢ possivel entender que ap6s inimeras dificuldades
enfrentadas, ele, desgastado, entrou em depressdao. Apesar de ser alimentado por um anjo e estar diante
da voz do Senhor perguntando por que estava ali, o profeta, tentando justificar-se, passa a narrar tudo
o que havia acontecido (1Rs 19.10) como se o Senhor nao soubesse todas as coisas.

Assim, numa demonstragao de amor incomparavel, o Senhor o chama tentando se aproximar
mais, demonstra uma parcela de sua magnitude com as intempéries da natureza (vento, terremoto e
fogo), e, apds toda esta demonstragao de poder, chama mansa e delicadamente Elias, que sai da caverna
com o rosto coberto por sua capa para Lhe atender (1Rs 19.11-13).

Prossegue-se um didlogo onde Elias afirma que niao sobrou mais nenhum fiel, que ficou sé e
buscam mata-lo. O Senhor entdo lhe orienta para voltar, ungir dois reis e a Eliseu como seu sucessor.
6«

Elias obedece ao Senhor e seu final é bem conhecido, “.. un carro de fogo, com cavalos de fogo, os separon um
do ontro; ¢ Elias subin ao cén num redemoinbo” (2Rs 2.11).

Além de Elias, outro profeta que enfrentou um sentimento de solidao foi Miqueias. No capitulo
7, no trecho entre os versiculos 1 a 6, o profeta faz uma analogia para transmitir a ideia de como se
sente. Aparentando estar desesperangado, com pena de si mesmo, afirma que estd como quem procura
algo para comer e nao encontra nada, fazendo mengao da ordenanca do Senhor em Leviticos para que
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nao se colhesse toda a colheita para que ficasse uma parte para o pobre (Lv 23.22).%*

Prossegue afirmando que niao ha mais nenhum fiel, que todos sio assassinos preparando
armadilhas até para os irmaos (Mq 7.2), profere denincias contra os governantes e juizes, e avisa que
esta chegando a hora do castigo (Mq 7.3,4) e que nao se deve confiar em ninguém, nem no melhor
amigo, ou na sua esposa, ou nos familiares, pois os inimigos estdo em sua propria casa (Mq 7.5,0).

Contudo, do versiculo 7 em diante, transforma suas palavras de grande sofrimento a pura
esperanca ¢ passa a louvar ao Senhor. No versiculo 15 o Senhor lhe responde: “Siw, realizarei grandes
milagres em seu favor, como [ig quando os resgatei da terra do Egite.” (Mq 7.15). Miqueias prossegue louvando
ao Senhor (Mq 7.16-19) e finaliza o capitulo pedindo a Deus para mostrar Sua fidelidade e amor como
prometeu a Abrado e a Jacé (Mq 7.20).

Outro profeta que enfrentou um sentimento de soliddo foi Jeremias. No trecho de Jeremias
15.15-18, o profeta demonstra estar deprimido e, assim como Elias e Miqueias, tenta justificar-se diante
do Senhor afirmando que, pelo fato de ser correto e integro diante dos demais que insistem em pecar,
sente-se sozinho e perseguido. Acrescenta que niao se deteve em buscar a Palavra de Deus, motivo de
gozo e alegria por ser representante do Senhor, mas agora se sente sozinho e pensa se o Senhor poderia
ser para ele “como ilusoério ribeiro e como aguas inconstantes”.

Contudo, o Senhor garante a Jeremias que se ele se voltasse para o Senhor, Deus seria com
ele. Os inimigos poderiam se converter de seu caminho e se juntar ao profeta, mas este nao deveria
se juntar a eles em seu mau caminho. Em seguida, assim como fez com Elias, o Senhor confortou o
profeta, garantiu estar com ele, guardando-o e livrando-o de seus inimigos, arrebatando-o da mao dos
malignos e livrando-o das maos dos fortes (Jr 15.19-21).

Todavia, quando inicia o capitulo 20, o sacerdote Pasur fere a Jeremias e o coloca no tronco,
junto a porta de Benjamim, no templo do Senhor. Quando o tira do tronco, Jeremias o enfrenta e
afirma que o Senhor nao chama mais o sacerdote de Pasur”, mas Magor-Missabibe, que significa
“Terror por todos os lados”.*

Acrescenta que o Senhor fara dele terror para si mesmo e todos os seus amigos, afirma que ele
ira cativo para a Babilonia e 1a morrera. Também todo o Juda sera entregue na mao do rei da Babilonia
(Jr 20.4-0).

Entretanto, ap6s ser usado poderosamente pelo Senhor, Jeremias demonstra, mais uma vez, um
sentimento de profunda crise existencial. Diz que pensou até em niao mais falar em nome do Senhor,
porém, isso em seu coragao foi como “fogo ardente, encerrado em seus ossos” (Jr 20.9).

Em seguida, afirma que sabe que o Senhor esta com ele, seus inimigos tropecardo e ficario
confundidos. Assim, louva ao Senhor fervorosamente (Jr 20.11-13) e, de igual modo, mais uma vez
amaldicoa o dia em que nasceu (Jr 20.14-18).

As dificuldades enfrentadas por Jeremias somente puderam ser vencidas porque, como prometeu,
o Senhor sempre o susteve. Suas crises sao perfeitamente entendidas quando se 1¢ os fatos narrados
com total empatia, inclusive, ao observar o livro seguinte que, em Portugués, recebeu o titulo de
“Lamenta¢oes”, no entanto, tem-se melhor ideia quando observado no Hebraico *y&d (719°R) cujo
significado seria um adverbio interrogativo® derivado de *y (R = “onde?”).*

Willmington aponta o contexto em que foi escrito o livro de Lamenta¢des como sendo a partir da
destruicao de Jerusalém pelos exércitos da Babilonia e, tendo advertido Juda por 40 anos desse tragico

3 “H, quando segardes a sega da vossa terra, ndo acabaris de segar os cantos do teu campo, nem colhers as espigas caidas da tua sega;
pata o pobre e para o estrangeiro as deixaras. Eu sou o Senhor, vosso Deus” (Lv 23.22).

7 Pasur = “seguranca em cada lado” (MORAES, 2010, p. 298).

¥ MORAES, 2010, p. 254.

* DAVIDSON, 2018, p. 157.

“HATZAMRI, 2010, p. 6.
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fim, Jeremias transformou suas lagrimas em palavras enquanto descrevia a destruicao de Jerusalém e
do templo*. O que leva a pensar que o profeta estava tdo angustiado que, praticamente, perguntava
“onde estas?”, contudo, quando chega o capitulo 3, novamente reverte seu lamento em louvor ao
Senhor; dor e angustia, fé e esperanga, caracteristicas bem presentes em seus livros.

O que traz alembrancga os outros dois profetas descritos anteriormente. Os eventos mencionados
apontam que trés grandes servos de Deus demonstraram sentimentos parecidos, pensavam estar
sozinhos, achavam que nao havia saida, mas nao era bem assim. Que sentimento era esse?

Segundo o dicionario, Depressao é uma doenca psiquiatrica que causa alteragoes de humor,
definida por uma tristeza intensa e permanente, agregada a dor, a desesperanca, a culpa etc., com ou

sem razao aparente.”

Em seu artigo, Canale® explica que o termo depressao era usado, inicialmente, para designar
sintomas ou caracterizar estados mentais, sendo utilizado o nome “melancolia”, termo que também
correspondia a um tipo de temperamento, um estado emocional baixo, infeliz, desanimado e triste.
Ap6s o século XVII, o conceito de melancolia, junto com todo o discurso psiquiatrico, modificou-se
radicalmente. No século XIX, Pinel introduziu o termo melancolia ou delitio considerando-o uma
insanidade parcial.

Acrescenta Canale que, no tratado de Kraepelin, o termo depressao foi introduzido como titulo
de doenga, com a denominagao “psicose manfaco-depressiva”. Ao longo do século XX, varios termos
foram estudados e debatidos, até passar a considerar a depressio como doenca ou transtorno afetivo

ou de humot.

Nesse sentido, a0 observarahistéria de Elias, Miqueias, Jeremias e tantos outros que aparentemente
tiveram os mesmos sintomas, é possivel perceber que o estado espiritual do povo de Deus pode ter
sido um fardo pesado para os profetas, mas o fato é que, em nenhum momento estavam sozinhos.

Em todos os exemplos é possivel observar que os profetas achavam que estavam sozinhos,
mas o Senhor, em todas as vezes, aparece falando com os profetas. O que demonstra set, entao, uma
solidao acompanhada, ou assistida, pois o Senhor sempre esteve presente, observando, acompanhando,
cuidando, provendo.

De igual modo, quantos servos do Senhor que levam Sua Palavra todos os dias pregando nos
pulpitos com sinceridade, integridade e inteireza de coragao, no entanto, ao atravessarem problemas
economicos, rebeldia na membresia da Igreja, traicao, enfermidade, e tantos outros percalcos possiveis,
por vezes entram em depressio e sentem-se sozinhos?

Nesse sentido, a mensagem transmitida pelos profetas, ndo apenas pelo que profetizaram, mas
por sua propria experiéncia de vida, torna-se de grande relevancia para hoje. Nao apenas pelos milagres
narrados, mas também por trazer maiores detalhes sobre a fidelidade de Deus para com aqueles que o
obedecem. Nenhum profeta esteve sozinho em momento algum!

Ao discorrer sobre o sentimento dos profetas do Senhor, nao se pode esquecer que, gragas a
sua mensagem, é possivel conhecer um pouco do carater de Deus. Seu relacionamento com o Senhor

transmite o modo como Ele quer relacionar-Se com seu povo.

Elias, quando pensou restar apenas ele, o Senhor que estava junto dele, afirmou que havia mais
sete mil que nao haviam dobrado os joelhos diante de Baal (1Rs 19.18). Miqueias, quando afirmou
estar s6, abandonado até pela familia, o Senhor, junto dele, afirmou que realizaria grandes milagres em
seu favor, como fez quando resgatou o povo de Israel da terra do Egito (Mq 7.15). Jeremias, quando

“WILLMINGTON, 2012, p. 453.

2 [Deptessao (psic)]. Disponivel em: DICIO, Dicionitio Online de Portugués. In: [https://www.dicio.com.bt/ depressao/] (ndo
paginado).

* [Depressio] Canale A, Furlan MMDP. Depressio. Arq Mudi. 2006;10(2):23-31 - Artigo disponivel em: [http:// www.periodicos.uem.
bt/ojs/index.php/ArqMudi/article/view/19991].
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afirmou que estava sozinho e encheu-se de indignacdo com os pecados dos zombadores (Jr 15.17) e o
Senhor, junto dele, declara que niao o vencerao, pois esta com ele para protegeé-lo e livra-lo (Jr 15.20).

Em todos os momentos o Senhor esteve com eles, como que atendendo ao pedido de outro
grande profeta, Moisés:

..Se ndo nos acompanhares pessoalmente, ndo nos facas sair deste lugar. Se nao nos
acompanhares, como os outros saberdo que meu povo e eu contamos com teu favor?
Pois ¢ tua presenga em nosso meio que nos distingue, teu povo e eu, de todos os outros
povos da terra”.

O Senhor respondeu a Moisés: “Certamente farei o que me pede, pois me agrado de vocé
e o conheco pelo nome (Ex 33.15-17).

De igual modo, todo aquele que persevera em Nome do Senhor, sempre tera Seu cuidado! O que

113

fazer para nao entrar em depressao e sentir solidao? O Senhor responde: “.. Ird a minha presenca contigo

para te fazer descansar” (Ex 33.14), entio, basta descansar no Senhor!

CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa seguiu a proposta inicial de explanar sobre as experiéncias vividas pelos servos do
Senhor, os profetas Elias, Miqueias e Jeremias. Interessante descobrir que, se levar em consideracao os
apontamentos de Willmington, eles viveram em épocas diferentes, Elias atua como profeta no periodo
de 875 - 800 a.C., Miqueias de 740 - 690 a.C. e Jeremias de 627 a 580 a.C., assim, entre a atua¢ao de Elias
para Miqueias ha uma distancia de 60 anos, e 63, entre Miqueias e Jeremias, no entanto, compartilharam
de um mesmo sentimento, solidao.

Para discorrer sobre o sentimento dos profetas do Senhor, antes, ndo se deve esquecer que
gracas a sua mensagem ¢ possivel conhecer um pouco do carater de Deus. O relacionamento dos

profetas com o Senhor transmite o modo como Ele quer relacionar-Se com seu povo.

Os profetas do Antigo Testamento foram individuos que desempenharam tarefas muito
relevantes. Realizavam milagres, enfrentavam reis e sacerdotes, que deixaram de atender as orientacoes
de Deus, e anunciavam os planos de Deus que permanecia tentando se relacionar com o povo escolhido
utilizando os profetas como seus porta-vozes.

Ao analisar a situacdo de Elias, Miqueias e Jeremias, é possivel entender que apds inumeras
dificuldades enfrentadas, eles ficaram desgastados, suas forcas foram consumidas a tal ponto de
pedirem a morte ao Senhor. O que aponta para um sentimento muito comum na contemporaneidade,
cles entraram em depressao.

Outro detalhe significativo foi observar que a depressao e a soliddo caminham de maos dadas,
o que faz com que o individuo, apesar de nao estar sozinho, sentir-se solitario, mesmo em meio a
multiddo, ou em familia; demonstrando ser um sentimento tao nocivo que a pessoa que sofre deste
mal, beira a irracionalidade a ponto de desejar a morte.

Interessante perceber que o cuidado de Deus para com os profetas ¢ que, mesmo sendo o
Todo-Poderoso Criador dos céus e da terra, pacientemente, dirige-se ao ser humano falando mansa e
suavemente como fez com Elias, entendendo que o profeta precisava que fosse assim.

Neste artigo foram descritas situagdes vividas por trés profetas, mas que poderia facilmente ser
descritas como sendo de muitos pregadores da Palavra de Deus na contemporaneidade que buscam
ser fiéis em seu chamado, mas, por causa do desgaste das lutas diarias, sentem-se solitarios, mesmo nao
estando sozinhos.

Elias pensava restar apenas ele, no entanto, o Senhor o informou que havia mais sete mil que
permaneciam fiéis. De igual modo, a leitura deste artigo pode fazer com que um cristdo se anime
a permanecer firme na fé, sabendo que nao ¢ o Gnico que atravessa percalcos, mas que outros
enfrentaram antes dele, e venceram com a certeza de que até podem estar solitarios, mas sozinhos,
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nunca! Acompanhados, sempre!
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RESUMO

A proposta a ser perseguida na investigacao busca explicitar a relacio que
pode ser efetivada entre a proposta curricular e a cosmovisao biblica no ambito da
Educagao Crista. Nesse sentido, o objetivo visa discutir sobre a instrumentalizagao
dos pressupostos no processo de constru¢ao curricular e a maneira como eles
podem ser aplicados ao processo da formac¢ao humana. Para que tal finalidade seja
concretizada, a pesquisa segue uma abordagem qualitativa do tipo bibliografica e
descritiva. A intengao ¢ apresentar argumentos que versem sobre 0s pressupostos
da cosmovisao crista a serem aplicados na formagao humana, por intermédio
do processo ensino e aprendizagem a ser concretizado na proposta curricular
da instituicdo educativa quer seja de natureza formal e ou informal. A pergunta
norteadora no plano da argumentacio investiga de que maneira 0s pressupostos
da cosmovisao crista biblica podem ser aplicados ao curriculo e como eles serdo
materializados no contexto do ensino e da aprendizagem. Considera-se que a
proposta curricular projeta a identidade da formacao pretendida, por isso que se
defende a necessidade de trabalhar com os pressupostos da cosmovisao biblica
em sua composi¢ao, porque eles sao essenciais na constituicao identitaria do seu
publico-alvo.

Palavras-chave: Identidade. Pressupostos. Cosmovisao Biblica. Curriculo.
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Educacio Crista.

ABSTRACT

The proposal to be pursued in the investigation seeks to explain the
relation that can be implemented between the curricular proposal and the biblical
cosmovision in the context of Christian Education. In this sense, the aim is to discuss
the instrumentalization of assumptions in the process of curricular construction
and the way in which they can be applied to the process of human formation.
For this purpose to be achieved the research follows a qualitative approach of
the bibliographic and descriptive type. The intention is to present arguments that
deal with the assumptions of the Christian cosmovision to be applied in human
formation, through the teaching and learning process to be implemented in the
curricular proposal of the educational institution, whether formal or informal. The
guiding question, in terms of argumentation, investigates how the assumptions of
the biblical Christian cosmovision can be applied to the curriculum and how they
will be materialized in the context of teaching and learning, It is considered that the
curricular proposal projects the identity of the intended training, which is why the
need to work with the assumptions of the biblical cosmovision in its composition is
defended, because they are essential in the identity constitution of its target audience.

Keywords: Identity. Premises. Biblical Cosmovision. Curriculum. Christian
Education.

INTRODUCAO

Uma das questdes que chamam aten¢ao no contexto da formagio humana diz respeito ao
processo educativo a ser desenvolvido por intermédio de uma proposta curricular e que corresponda as
intencionalidades eleitas, entretanto, nem sempre é possivel identifica-las na matriz formativa proposta,
uma vez que ¢ apresentada uma lista de disciplinas distribuidas em séries ou etapas escolares. Contudo,
quando se trata da educagdo cristd faz-se necessario ter clareza na definicdo de seus pressupostos,
porque sao eles que norteardo nao apenas a matriz eleita, mas o ambito formativo a ser sistematizado
no processo ensino e aprendizagem.

Defende-se que a matriz curricular no contexto da Educagao Crista precisa observar os
pressupostos que sustentam a cosmovisao crista biblica, pois sao eles que asseguram a identidade da
institui¢ao educativa, como dos sujeitos que serao impactados por sua acao. Essa a¢ao ¢ assegurada por
lentes de interpretagao que possibilitam nao apenas olhar para a realidade, mas se tornam referéncias
no processo de posicionar-se frente as situacoes vivenciadas.

Parte-se do principio de que a cosmovisdo crista biblica tem como fonte a revelagao de Deus,
- sua razao de ser esta pautada na perspectiva teorreferente-, que explica a existéncia de todas as
coisas pelo prisma da criagdo, queda, redenc¢ao e nova criagao. Ou seja, os episodios biblicos guardam
relagao entre si, na medida em que evidenciam a origem e o desenvolvimento do plano de Deus para o
restabelecimento da alianca em Cristo Jesus. Nao ha como pensar a educagao crista distanciada dessa
perspectiva.

Ainda, ¢ preciso dizer que o processo formativo nao estd associado a conquista de felicidade
humana e nem de sucesso. Antes, o que ele tem em mente parte de uma visao doxoldgica, ou seja, a
formacao humana ¢ direcionada para o ato de glorificar a Deus em todos os ambitos da vida. Glorificar
¢ reconhecer a soberania de Deus sobre tudo e todos e, por esse motivo, o ser humano o adora com
toda a forca de sua mente e coragio.
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Ressalta-se que os pressupostos definidores da proposta formativa sao os que possibilitam
delinear o caminho a ser perseguido por aqueles que desenvolvem a matriz curricular, os educadores.
Isso posiciona os educadores numa postura ativa e reativa. Ativa, porque eles orquestram a matriz
curricular e os desdobramentos que se fazem necessarios no estudo da disciplina e de seus contetudos.
Reativa, porque sao eles que farao ponderagoes, correcao de rotas e adaptagoes que sdao indispensaveis
ao processo formativo.

E preciso atentar que, se as ponderacdes dos educadores cristios nio levarem em consideracio
a perspectiva teorreferente, isso pode ser prejudicial a todo o processo formativo a ser desenvolvido.
Por isso, que se faz necessario ter clareza sobre as lentes da cosmovisao crista biblica, a fim de que nao
se perca a esséncia da finalidade educativa a ser alcangada.

O objetivo perseguido na pesquisa visa explicitar sobre a instrumentaliza¢ao dos pressupostos no
processo de construgao curricular e a maneira como eles podem ser aplicados ao processo da formagao
humana. Para que tal finalidade seja concretizada, a pesquisa segue uma abordagem qualitativa do tipo
bibliografica e descritiva.

A intengao ¢é apresentar argumentos que versem sobre os pressupostos da cosmovisao cristd
a serem aplicados na formagao humana, por intermédio do processo ensino e aprendizagem a ser
concretizado na proposta curricular da institui¢ao educativa seja ela de natureza formal e ou informal.
A pergunta norteadora no plano da argumentacao investiga de que maneira os pressupostos da
cosmovisao cristd biblica podem ser aplicados ao curriculo e como eles serdo materializados no
contexto do ensino e da aprendizagem.

A partir dos pressupostos da cosmovisao crista biblica é possivel delinear a proposta de curriculo
a ser materializada, isso porque ¢ nela que se dinamiza o ato educativo, na medida em que se tem a
compreensao sobre onde se quer chegar e qual o caminho tragado para tal fim.

1. E POR FALAR EM COSMOVISAO CRISTA

O tema cosmovisao tem sido recorrente em varios contextos sociais, embora o sentido atribuido
nem sempre demonstra conhecimento sobre o seu significado. E muito comum observar definicées
mais proximas da filosofia e que expressam uma visao particularizada de mundo, contudo, essa forma
de explicacio esta distanciada do que se compreende por esse termo.

A palavra cosmovisio também ndo pode estar limitada a sua tradugao “visao de mundo”, porque
ela envolve elementos que impactam diretamente a maneira como homens e mulheres nao apenas tecem
leituras sobre a realidade, mas como fazem escolhas, decidem, pensam, creem, sentem e estabelecem
relacionamentos. O significado de cosmovisao é abrangente e afeta a vida de grupos e individuos.

Para falar de cosmovisio cristd numa perspectiva biblica, é preciso explicitar sobre o que se
entende por cosmovisao. Afinal, o significado que lhe ¢ atribuido ird nortear a construgao das bases
que fundamentardo um sistema de crencas. Essas bases se apresentam como diretrizes, conferindo
sentido a vida em sua integralidade. Assim, assume-se o conceito de Sire quando afirma que:

Uma cosmovisdo ¢ um compromisso, uma orientacio fundamental do coracio, que pode
ser expresso como uma narrativa ou como um conjunto de pressuposicdes (suposicdes
que podem ser verdadeiras, parcialmente verdadeiras ou inteiramente falsas) que nds
sustentamos (consciente ou inconscientemente) sobre a constituicao basica da realidade,
e que prove o fundamento sobre o qual vivemos, nos movemos e existimos.?

Nesse conceito, é possivel observar quatro caracteristicas importantes. A primeira ¢ de ordem
definidora, pois revela que a cosmovisao ¢ um compromisso, uma orientacao. Isso implica em dizer que
ao assumir uma lente de interpretagao, ela se apresenta como um compromisso € uma orientagao eleita

por um grupo social, que pode, mais tarde, vir a ser apropriada por cada individuo. Esse compromisso

* SIRE, James W. Naming the elephant: wordview as a concept. Downers Grove: Intervariety, 2004, p. 122 [Tradugdo propria).
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expressa o envolvimento do grupo e do individuo com um sistema de cren¢a que se cré ter respostas
para as questOes essenciais da vida.

Quando se fala de pressupostos de um sistema de crenca nao se faz mengao apenas ao
sobrenatural ou espiritual, mas aos ambitos da compreensao humana, que envolvem a razdo, a emogao
e o julgamento para agio. F por esse motivo que nio se tera apenas um olhar, antes a legitimacio de
uma cosmovisao que influenciara o seu posicionamento na realidade.

A segunda caracteristica informa que uma cosmovisao tem como meio de expressao a narrativa.
E por meio da narrativa que se conhece as bases e ou pressupostos defendidos. Portanto, se se deseja
conhecer uma cosmovisao, ¢ preciso atentar para a histéria de sua formacao e a maneira como o grupo

social a concretiza e ou viabiliza na realidade social.

A partir dos pressupostos defendidos ¢ possivel identificar a forca motriz que dinamiza as
relacdes e os posicionamentos dos grupos sociais. Claro que esses pressupostos serdo apropriados
e absorvidos pelos individuos, quer seja de maneira consciente ou inconscientemente. E preciso ter
clareza de que nao sao os individuos isoladamente que criam um sistema de crencas, antes ele pode ser
fruto da pratica social.

Os pressupostos sao aqueles que sustentam a base das leituras efetivadas e que dao direcdo as
respostas que o ser humano emite sobre as questoes essenciais da vida. E claro que esses Pressupostos
sao colocados a prova, quando se tornam alvos de questionamentos, porém, ¢ preciso compreender
que se ele resiste ao tempo, isso ¢ indicativo de que sdo validos e fornecem seguranga sobre o sentido
atribuido a vida. E vélido dizer que eles fundamentam a razio de ser de um sistema de crencas. Assim,
concorda-se com Nash ao declarar que:

Cosmovisiao é um conjunto de crengas sobre as questdes mais importantes da vida |[...]
¢ um esquema conceitual, pelo qual, consciente ou inconscientemente, aplicamos ou
adequamos todas as coisas em que cremos e interpretamos e julgamos a realidade.’

Esta afirmacao de Nash ¢ esclarecedora, visto que indica a natureza de uma cosmovisio, enquanto
um esquema conceitual que ¢ aplicado na leitura, na interpretagao e no julgamento da realidade. E se ¢
um esquema conceitual existe uma premissa légica que atribui razoabilidade e plausibilidade aos seus
argumentos, diferenciando-os entre verdadeiro ou falso. Essa diferenciagao torna-se um dos caminhos
de eleicdo ou ndo de uma cosmovisio.

Ainda, ¢ preciso esclarecer que o processo de elei¢ao ¢ responsavel pelas leituras, interpretacoes
e posicionamentos que se evidenciam no contexto social a partir de decisdes e respostas que sao dadas
frente as problematicas levantadas na realidade, o que sugere que nao existe neutralidade nas agoes
humanas, elas sao guiadas por sua cosmovisao.

A terceira caracteristica aponta para o conteido da historia cosmovisional. Esse conteudo aborda
sobre a constitui¢ao basica da realidade, entao, ela se torna referéncia sobre as explicagoes logicas da
existéncia do cosmos e da humanidade. A partir dessas referéncias ¢ que se pauta o sentido de ser,

viver, mover e existit, como sua ultima caractetistica.

Interessante constatar que a frase final apresentada por Sire na definicio do conceito de
cosmovisao -sobre o qual vivemos, nos movemos e existimos-, foi a mesma empregada pelo apdstolo
Paulo na cidade de Atenas e que se encontra registrada no livro de Atos, capitulo 17, verso 28a. Nesse
capitulo, o apéstolo faz a exposi¢ao sobre quem Deus ¢, e o seu plano redentor para toda a criacio.
Essa peculiaridade pode evidenciar que o seu conceito parte de pressupostos que estao centrados em
uma perspectiva biblica.

A partir do conceito geral de cosmovisao, apresentado por Sire, é definido o propodsito da
cosmovisao cristd a partir de oito pressupostos. Esses pressupostos dao expressividade e razao de ser

> NASH, Ronald H. Cosmovisdes em conflito: escolhendo o ctistianismo em um mundo de ideias. Brasilia: Monergismo, 2012, p. 25.
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a maneira como homens e mulheres interpretam a realidade.

1- Deus ¢ infinito e pessoal (triuno), transcendente e imanente, onisciente, soberano e
bom;

2- Deus criou o cosmo exwnihilo para operar com a uniformidade de causa e efeito num
sistema aberto;

3- Os setes humanos sdo criados a imagem e semelhanca de Deus e assim possuem
personalidade, autotranscendéncia, inteligéncia, moralidade, senso gregario e criatividade;

4- Os seres humanos podem conhecer tanto 0 mundo a sua volta quanto o préprio Deus

bl
porque Deus proveu com essa capacidade e assumiu um papel ativo na comunica¢io com
eles;

5- Os seres humanos foram criados bons, mas pela Queda, a imagem de Deus foi
desfigurada, embora nido completamente arruinada a ponto de nao ser possivel de
restauracio; pela obra de Cristo, Deus redimiu a humanidade e comegou o processo de
restauracao das pessoas para a bondade, embora qualquer pessoa possa escolher rejeitar
redencio;

6- Para cada pessoa, a morte é ou o portdo para vida com Deus e seu povo ou o portio
para a separa¢do eterna da unica coisa que completaria, em ultima instancia, as aspiracoes
humanas;

7- A ética é transcendente e esta baseada no carater de Deus como bom (santo e amoroso);
8- A histéria ¢é linear, uma sequéncia significativa de eventos que convergem para o
cumprimento dos propésitos de Deus para a humanidade.*

Os pressupostos elencados por Sire possibilitam tragar o conteudo a ser enfatizado pelo sistema
de crengas e que sao objetos da proposta formativa a ser desenvolvida. A cosmovisao crista biblica,
enquanto sistema de crenca, sustenta o significado da vida e, ainda, oferece as respostas as questoes
essenciais, as quais atribuem sentido a fé abragada. A fé abragada tem como base a verdade revelada, que
contém principios que norteiam as agoes e as praticas daqueles que creem e por isso sao indispensaveis
no desenvolvimento e no crescimento da caminhada crista

A partir da cosmovisao cristd biblica, as questoes essenciais a serem respondidas sio: qual a
realidade do universo; o que ¢ o ser humano; o que acontece apds a morte; e qual a base de moralidade
entre os seres humanos. Isso revela que, a cosmovisao crista ao responder as questoes, favorecera o ato
de tecer leituras sobre a perspectiva teorreferente, a qual assume como centro do curriculo a agao de
Deus, o Criador de todas as coisas.

2. IDENTIFLCACAO DA CENTRALIDADE DO CURRICULO NA
COSMOVISAO CRISTA BIBLICA

O curriculo é um documento em que se pode encontrar a intencionalidade educativa a ser
perseguida. Ele traz as digitais do processo formativo e por esse motivo a sua constru¢iao nao pode
ser distanciada da pratica educativa, espago da sua materializagao. O curriculo é portador de uma
identidade que se efetiva no ambito do ensino e da aprendizagem.

Ao aliar o curriculo a cosmovisao crista biblica, o que se tem mente é a identidade do ser humano
a ser consolidada. Essa identidade traduz o que se espera do ato formativo e como ele sera desenvolvido
ao longo de uma trajetoria. Assume-se que a proposta curricular é projetiva, mas, também, é realistica,

uma vez que se considera um contexto objetivo e concreto.

Compreende-se que o curriculo projetado precisa atingir mente e coragao, no sentido de que eles
sejam regenerados em Cristo. Ter a mente de Cristo é estar em sintonia direta com Deus, cumprindo
sua vontade. Defende-se que “[...] o alvo da Educa¢ao Crista é a mente espiritual renovada que libera
vida e a autoridade de Deus e prové a habilidade para cumprir os comandos de Deus”.> Nessa direcao

* SIRE, 2004, p. 30-47.
> JEHLER, Paul. Ensino e aprendizagem: uma abordagem filosofica cristd. Sdo Paulo: AECEP, 2015, p. 134.
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que, ¢ possivel cumprir o “Ide” de fazer discipulos de todas as nages.

No contexto da Educacao Crista, o curriculo precisa estar ancorado nos pressupostos que fazem
parte da cosmovisao crista biblica. Os pressupostos lancam luzes sobre o sentido de ser da existéncia
e da esséncia humanas, pois sdo reveladores do agir de Deus na histéria e ddo evidéncias sobre os seus
atributos. Compreende-se o plano providencial de Deus a partir de duas perspectivas: revelagao geral
e especifica. A primeira se tem provas da existéncia de Deus a partir da sua criagdo; e a segunda, na
pessoa de Cristo, que executou com exceléncia o seu proposito para a redencao da humanidade.

A Educagao Crista desenvolve um duplo propésito. O primeiro ¢ apresentar 0s pressupostos
que se fazem presentes na revelacio; e o segundo, ¢ formar as geragdes para viverem segundo esses
pressupostos. O ato de viver expressa a motivagao e a razao de ser da formacido pretendida. O
viver requer posicionamento, atitude, decisio. Contudo, isso s6 ocorrera se houver compreensao e
significacdo do aprendente diante dos pressupostos que fundamentam a cosmovisao biblica.

Nao se adere a uma cosmovisao de forma despretensiosa. Antes, é preciso encontrar razoes
e sentido que subsidiam as respostas mais profundas que o ser humano tece sobre o ato da sua
existéncia. F essa aproptiacio que possibilita a aproximacio de uma cosmovisio e o distanciamento de
outras. Nesse sentido, cabe a Educacio Crista desenvolver os argumentos que dao base a cosmovisao
e confronta-los com outros posicionamentos.

A contraposigao ¢ sadia porque ela oportuniza o desenvolvimento do raciocinio légico, a0 mesmo
tempo em que oferece a sistematizagdo de argumentos em uma estrutura de pensamento solida e que
pode ser refletida, testada e comprovada, diante de outras afirmagdes contrarias ao que se é defendido.
Cabe ao curriculo observar tal desenvolvimento do conhecimento e adotar um caminho que seja
consolidador das questOes existenciais e que sao respondidas pelos pressupostos que subsidiam a
cosmovisiao biblica.

Figura 1: A centralidade curricular na Educagio Cristd
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Fonte: Domingues, 2023.

No centro do curriculo da cosmovisao crista biblica existe uma premissa assumida de que nao ha
sentido para a vida distanciada da perspectiva teorreferente, visto que ¢ a partir dela que o ser humano
compreende o significado de autoridade e soberania divinas, além de compreender-se a si mesmo.
Ainda sobre a perspectiva teorreferente, é preciso dizer que toda a criacio tem uma missao e um
proposito, isso indica que em sua origem Deus pensou e planejou cuidadosa e organizadamente, o que
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abrange sons, musicas, cores, tamanhos, formas, a fim de dar unidade e harmonia ao processo criado.

O ato da criagao do ser humano ¢é notavel, porque ele indica que a sua origem esta em Deus,
enquanto imagem e semelhanca do Criador. “Deus criou o homem a sua semelhanca e lhe delegou
autoridade sobre o resto da criagdo”.* A atribuicio dada por Deus ao ser humano ocorre por
intermédio do mandato cultural e que sinaliza para um proposito especifico: cuidar da criagao. Para
tal exercicio, o ser humano precisava observas as regras e cumpri-las eficazmente. Ao fazer isso, ele
estaria reconhecendo a soberania, o governo e autoridade de Deus, a0 mesmo tempo, em que estaria
retribuindo a Deus com a confianga que nele fora depositada.

Sobre o mandato cultural explicita-se que como parte do plano providencial de Deus, seu objetivo
expressa que os seres humanos sdo coparticipantes da obra criadora e “ser formadores da cultura é
intrinseco a natureza humana. Os seres humanos tém o mandato dado por Deus de desenvolver a

criagao”.” Para isso, precisava honrar e proteger a vida.*

A missao do ser humano ¢ glorificar a Deus e a do cristao ¢ tornar esta missao conhecida de
todos. DeMar afirma que € papel do cristao transformar o mundo, conduzido pela palavra da verdade,
visto que, “a medida que trabalharem no mundo mediante o poder do Espirito Santo, o mundo sera
transformado”.” Eis um principio que nao se pode esquecer: o poder de transformagao vem de Deus
e nao do ser humano.

Cabe destacar que o episodio da queda desequilibrou a harmonia estabelecida entre Deus e o
primeiro casal e desse com tudo o que existia no Jardim. “O resultado foi a rejeicao de Adao e Eva
do governo de Deus e demonstragao de que, mesmo na atividade de raciocinio, eles foram bastante
autossuficientes e independentes”.” A sua escolha afetou a toda raga humana, que vive a partir desse
episodio distanciada da presenca de Deus (Rm 3.9-18; 8.6-8). Por isso que:

A Queda do homem do jardim do Reino é a queda de toda raga humana. Todo homem
nasce fora do jardim; todo homem nasce rebelde ativo afirmando sua autonomia e
independéncia do Deus da vida. A histéria da humanidade e das Escrituras vai mostrar
que o estado da morte do homem significa que ele, de modo inevitavel, escolhe odiar
a Deus, pois essa é sua natureza exterior ao Eden [...]. O homem se tornou escravo do
pecado.!

Mesmo diante do episoédio da Queda do primeiro casal, Deus apresenta seu plano providencial
firmado na dispensagdo de sua graca e misericordia (Gn 3.15). “A graca se refere a atitude de Deus para
com os pecadores rebeldes ao usar de misericordia para com eles- nao s6 imerecida, mas exatamente
o oposto do merecimento”.” O que indica que a graca e a misericérdia nao sio frutos do mérito
humano, mas da vontade soberana de Deus. E por ela que se tem o perdao e a restauracao da imagem
corrompida pelo pecado.

O plano providencial foi sendo revelado na historia registrada nas Escrituras, cujo apice ¢é Jesus
(81 16.10; 22.16-18; 69.21; Is 53; Jr 23.5-6; Mq 5.3; Zc 9.9). E com Jesus que ocorre a redenc¢ao da
criagao e da humanidade. A obra da cruz foi completa, assim como as promessas feitas por Deus aos
profetas, ao longo das narrativas encontradas no Antigo Testamento. A partir de Jesus Cristo, a alianca
¢ restaurada. Essa alianca traz esperanc¢a do porvir e da vida eterna para todos aqueles que aceitarem
a boa nova do evangelho. Afinal, “o sacrificio de Jesus na cruz do Calvario nao so6 langou as bases da
nossa salvacao, mas também satisfez as exigéncias da lei de Deus. Foi um grande preco pago por Jesus

¢ GOLDSWORTHY, Graeme. Trilogia: o evangelho e o Reino; o evangelho no apocalipse; o evangelho e a sabedoria. Sio Paulo: Shedd,
2016, p. 60.

" WALSH, Brian; MIDDLETON, J. Richard. A visdo transformadora. Sio Paulo: Cultura Crista, 2010, p. 53.
¢ JEHLER, 2015, p. 33.

’ DeMAR, Gary. Quem controla a escola governa o mundo. Brasilia: Monergismo, 2014, p. 66.

" GOLDSWORTHY, 2016, p. 61.

" GOLDSWORTHY, 2016, p. 63.

2 GOLDSWORTHY, 2016, p. 63.
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em também a maior expressao do amor de Deus”.”

A de ressaltar que a base da moralidade se encontra em Deus. E ele “sempre estabelece o padrao
mais elevado possivel diante de nds para que venhamos a depender Dele”.* E se assim o ¢, o seu
padrao moral é perfeito e santo, nao existe espago para o erro, para senoes e relativizagdes. A ética de
Deus ¢ absoluta, pois nela se situa o principio da verdade que permite conhecer e fazer distingoes entre
certo e errado. A sua verdade foi revelada em Cristo é por isso que “Ser cristio é reconhecer em Jesus
Cristo o objetivo de todas as coisas, incluindo-se o alvo da histéria da redengao”.”

A verdade de Deus nao ¢é sobre o ser humano, mas como toda a criaciao foi restaurada em
Cristo Jesus. Assim, “a verdade da palavra de Deus nido pode ser sujeita a luz débil da razao egoista do
homem. A palavra divina criou o que existe e deve ser seu intérprete”.' O processo de restauragdo em
Cristo produz uma nova identidade. Nele, se tem liberdade. E “A liberdade que o Senhor nos da por
meio de Seu Espirito ¢ dirigida para o alvo de transformar-nos em Sua imagem. E libertacio do pecado
e liberdade em Cristo”.”

Diante disso, define-se a cosmovisao crista biblica como aquela que tem por base a verdade
revelada e que narra o plano providencial de Deus para a humanidade, além de evidenciar seus atributos
presentes na histéria. Os atributos de Deus revelam o seu carater e que se expressa por meio do seu
poder, da sua autoridade, do seu governo e da sua soberania desde a criagio (Rm 1.19-10). Nesse
sentido “Nenhum chamado no reino de Deus é de segunda categoria. Nenhuma area de revelacao
¢ mais ou menos importante que outra, pois todas foram criadas por Deus para que ele pudesse se
revelar a n6s”.

A verdade revelacional de Deus sustenta-se por meio de quatro episdédios bem delineados nas
Escrituras Sagradas: criacdo, queda, redencao, nova criagao. Por isso, que é possivel encontrar tanto
a historia da origem de todas as coisas, como seu destino. Ao ter conhecimento sobre tais episodios,
assegura-se que a morte fisica nao ¢ o ponto final da histéria. Existe um destino que demarca o espago
da eternidade.

A partir da revelagao reconhece-se o imenso amor de Deus e sua graga derramada, a partir de
Cristo Jesus. A verdade revelada tem um fio condutor e uma légica linear da histéria, que se apresenta
com inicio, meio e fim. Por ela, é possivel dizer que tudo converge para aquele que no sacrificio da cruz
redimiu e reconciliou todas as coisas. “Gloriemo-nos no fato de que nossa justificagio pelos méritos
de Cristo permanecera firme diante do grande trono branco no dltimo dia. Louvemos e agradecamos
de modo continuo ao nosso Deus porque Cristo salva definitivamente”."

O processo educacional que tem como base a cosmovisao crista, enfatiza os episddios da revelagao
em sua proposta educativa, reconhecendo que o ser humano ¢ portador da imagem e semelhanga do
Criador. Um ser dependente e que encontra nele a sua razao de vida. E, ainda, por ser a imagem e
semelhanca, ele herdou algumas capacidades como o raciocinio logico, a criatividade, o desejo de
relacionar-se e conhecer a Deus com profundidade. Tanto é assim que:

O ato educativo na cosmovisio crista biblica envolve mudanga de mentalidade, visto que
a proposta educacional objetiva que o ser humano seja uma influéncia para ndo apenas
agir como Jesus, mas pensar como ele pensa.”

B LANGSTON, A. B. Esbogo de Teologia Sistematica. Rio de Janeiro: JUERP, 1991, p. 193.
“JEHLER, 2015, p. 87.

5 GOLDSWORTHY, 2016, p. 97.

1 GOSDSWORTHY, 2016, p. 60.

" JEHLER, 2015, p. 141.

' COPE, Lande. Modelo social do Antigo Testamento. Curitiba: Jocum, 2007, p. 99.

' GOLDSWORTHY, 2016, p. 272-273.

% DOMINGUES, Gleyds Silva. Diretrizes para a educagio cristd biblica: por uma nova proposta educacional. Curitiba: Emanuel,

2018, p. 28.
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Compreende-se, portanto, que o trabalho educativo nao assume natureza transmissiva, mas
formativa, uma vez que atuara em todos os ambitos da vida humana, ou seja, fisica, cognitiva, afetiva,
social e espiritual, a fim de que o ser humano cresc¢a na graga e no conhecimento de Jesus Cristo. Essa
¢ a diretriz assumida pela Educaciao Crista no processo de defini¢ao de sua proposta curricular.

Ao estabelecer a finalidade da Educacao Crista e o papel da cosmovisao crista biblica no processo
formativo, é possivel agora indicar as inten¢oes do processo ensino e aprendizagem que precisam
ser levadas em consideragao no ambito do trabalho educativo a ser implementado por meio de uma
proposta curricular de natureza teorreferente.

3. EDUCACAO CRISTA E OS PROPOSITOS DEFENDIDOS NA
FORMACAO INTEGRAL

A educagao crista ¢ aquela que se preocupa com a formagao integral do ser humano, por isso
que ela se ancora em alicerces associados a formacio, a fim de atender a sua finalidade formativa. B
por esse motivo que se diz que a matéria-prima da educagao crista é a vida. Nesse sentido, ela se torna
o canal de transmissao do plano de Deus para o ser humano. Essa transmissao nao ocorre de maneira
mecanica, mas relacional.

Ao estabelecer o curriculo direcionado a formagao integral, é preciso considerar quatro
dimensoes (espagos de abrangéncia curricular), a saber: origem da vida; sentido, propésito e missao do
ser humano; destino: terminalidade ou continuidade; e ética nas relagdes. Observe que as dimensoes
possibilitam fazer desdobramentos, os quais poderao ser explicitados na forma de disciplinas.

As dimensoes curriculares sao as que dinamizardao o centro do curriculo que é representado pela
cosmovisao crista biblica, cuja perspectiva ¢ teorreferente. As dimensoes possibilitam a estruturacio
e a organizacao de temas a serem desenvolvidos no ambito da Educagiao Crista. Assim, é possivel
estabelecer o seguinte desenho curricular a ser implementado:

Figura 2: Cosmovisao crista biblica e as dimensdes curriculares
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Fonte: Domingues, 2023.

A partir do diagrama, ¢é possivel visualizar os possivels movimentos curriculares a serem
contemplados pela educagio crista no processo da formacao integral. O que evidencia que existe um
caminho a ser trilhado para que o seu objetivo possa ser alcangado, o que demarca a intencionalidade do
processo ensino e aprendizagem. Esse pode ser visualizado nos seis propoésitos biblicos contemplados

N)

0 54

N
(N

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 = n.1 = Junho |



PROPOSTA CURRICULAR DA EDUCACAQO CRISTA NA OTICA DA COSMOVISAO CRISTA BIBLICA
Cleyds Silva Domingues

na proposta educativa e que foram alistados por Smithwick. Sao eles:
[...] conhecer quem ¢ Deus; conhecer a necessidade de o homem ser restaurado ao
relacionamento certo com Deus; conhecer as béncidos de Deus alcangadas por viver de
acordo com sua Palavra e a maldi¢gGes de Deus a que ficamos sujeitos por viver de maneira
contraria a sua Palavra; conhecer a histéria de Deus em seu tratamento providencial com
a espécie humana; dominar as disciplinas académicas necessarias para servir a Deus e aos
homens conterraneos.?!
Esses propositos direcionam o fazer educativo dos educadores, a0 mesmo tempo em que confere
o que ¢ preciso ser desenvolvido no contexto da forma¢ao humana. Ainda, é possivel identificar que
a Palavra de Deus ¢ a base do processo ensino e aprendizagem. Esse processo é integrado pelas

diferentes areas da vida, cujo proposito € servir a Deus com inteireza.

O ato de servir a Deus pode ser sistematizado nas praticas cotidianas, a partir do testemunho,
do servico e do discipulado, o que demonstra que ¢é a partir dos relacionamentos que se vive para
glorificar a Deus. Nesse sentido, compete a educacio crista trabalhar para que o objetivo da adoragao
seja efetivado. Para tal, faz-se necessario que o processo formativo seja fundamentado numa visao
teorreferente da vida, que compreende o ensino de principios biblicos, a valorizagao da familia, como
espaco da formagao e do desenvolvimento humanos, e a ética biblica.

A partir disso, a educagao cristd precisa evidenciar alguns valores que sao essenciais para o
fortalecimento dos relacionamentos, como alteridade, solidariedade, empatia, senso de mordomia,
dependéncia de Deus, humildade, reconhecimento de erros, respeito mutuo e pratica do amor.

Agora, sim, ¢é preciso estabelecer dez propoésitos defendidos na formagao integral do ser
humano por intermédio da educacido cristd e que precisam ser observados pela proposta curricular
(grifos nossos). Os propositos poderdo ser ampliados e ou agrupados de acordo com as especificidades
do contexto e do publico-alvo.

O primeiro propésito indica que Deus ocupa a centralidade de tudo que existe, ou seja, ele ¢ o
Senhor e criador de todas as coisas (Sl 136). Tudo converge para Deus, pois dele emana toda as coisas.
Ele ¢ soberano e exerce autoridade sobre tudo e todos. Nada escapa de suas boas maos ou de sua
vontade. “Nenhum dos seus planos podem ser frustrados” (J6 42.2).

O segundo propoésito evidencia que a vida precisa ser pautada pelos principios biblicos. Os
principios sdo eternos e evidenciam a maneira como se deve contemplar a realidade, bem como viver
os relacionamentos de maneira significativa e amorosa. Os principios dao dire¢ao as atitudes e condutas
humanas que devem ser pautadas na ética absoluta de Deus. E por esta razao que os principios e
padroes de Deus para governo sao importantes, pois eles ajudam o homem a viver e trabalhar juntos

2% 2

por um propdsito maior que o pecaminoso dominio de uns sobre os outros”.

O terceiro propésito revela que todo o conhecimento provém de Deus, por isso nao ha como
fazer distingao entre o campo espiritual e secular. Antes, tudo o que existe precisa ser contemplado
como ato criador; e se assim o ¢, tudo precisa ser submetido a vontade de Deus. Nada escapa ao seu
controle e governo.

O guarto proposito informa sobre a responsabilidade de uma geragdo com a formagao da
outra gera¢ao. Tanto ¢ assim, que os pais sao responsaveis diretos pelo processo formativo de seus
filhos, cabendo a escola apenas complementar o caminho ja percorrido. A escola nao substitui a
responsabilidade educadora dos pais. Essa é uma missao que foi confiada pelo proprio Deus aos pais
(Dt 6.1-9). Assim, cabe afirmar que “De uma perspectiva crista, ¢ importante ordenar o curso de forma
que esteja em acordo com os principios biblicos e ideais vistos como os mais importantes para serem
passados de uma geracao a outra”.”

' SMITHWICK, Daniel J. Pilares: fundamentos de cosmovisdo biblica nas civilizagdes. Sio Paulo: AECEP, 2020, p. 90-91.
2 JEHLER, 2015, p. 33.
» JEHLER, Paul. Educagéo por principios: fundamentos do curticulo escolat. Sao Paulo: AECEP, 2016, p. 26.
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O quinto propésito informa sobre o curriculo a ser adotado. Esse curriculo ndo pode perder
a centralidade na perspectiva teorreferente. Essa perspectiva norteia a finalidade educativa a ser
perseguida no contexto da formacao, a0 mesmo tempo em que evidencia o que se espera com do
aprendente no final do trabalho educativo.

O sexto propésito implica em demonstrar que a educagao crista se preocupa com a formagao
integral dos aprendentes. O que indica que ndo se pode distanciar dessa inten¢ao formativa,
hierarquizando saberes e ou disciplinas. Antes, elas funcionam em unidade, com o intuito de desenvolver
o ser por completo.

O sétimo propésito envolve o compromisso do educador com a verdade revelada, sendo essa
que norteia o processo educativo, na medida em que sao apresentadas as bases que sustentam o ato de
conhecer, aprender, viver, relacionar-se. A verdade revelada confere sentido a vida em sua plenitude.

O oitavo proposito possibilita estabelecer as conexdes do conhecimento da realidade com o
que esta sendo aprendido. Entao, o que se conhece ¢é para ser colocado em pratica, ou seja, utilizado e
aplicado nas situag¢oes do cotidiano. O conhecimento se torna significativo a medida que corresponde
ou responde aos problemas enfrentados.

O nono propésito diz respeito ao uso do raciocinio légico. Entio, ndo se pauta as decisoes
limitados pelas experiéncias subjetivas, mas pela racionalidade. Isso quer dizer que se usa a logica,
reflexdo, analise, sintese, ou seja, a cognicao aliada as demais dimensoes da vida. Afinal, “a pessoa
precisa refletir para alimentar o seu coragao com o combustivel adequado. Refletir é uma palavra muito
proxima de meditar e considerar sobre as coisas dentro da mente”.*

O décimo proposito informa que ¢é preciso trabalhar com uma finalidade educativa. Essa
finalidade precisa ser centrada na perspectiva teorreferente da glorificagao (81 145). Entdo, forma-se
para que o ser humano adore e reconheca a Deus em todos os seus caminhos. Afinal, o ser humano s6
encontra a sua identidade em Deus. Diante disto concorda-se que “a vida crista é definida na Palavra
como tendo sua origem em Deus, seus métodos de viver nos principios do Senhor e sua dire¢ao ou
proposito final sendo a gléria Dele”.

Com a aplicagdo dos dez propositos, a Educagao Cristd apresentara uma proposta formativa
segura e significativa, ndo apenas para esta geragao, mas, também, para as futuras. No ato de construcao
curricular é preciso refletir se a identidade da fé crista esta sendo assegurada a partir da cosmovisao
crista biblica, observando, ainda, a perspectiva teorreferente no ato de pensar as disciplinas e ou
tematicas que comporao a matriz, bem como a descri¢ao do que sera desenvolvido.

Para que a proposta curricular seja teorreferente, faz-se necessario langar mao dos pressupostos
da cosmovisao crista biblica no ato de pensar a formagao pretendida, por isso, eles precisam estar
presentes em todo o ato do planejamento. Junto com os pressupostos, mantenha os textos biblicos de
referéncia, pois eles serdo valiosos no processo de observar os principios biblicos.

CONSIDERACOES FINAIS

A educagao crista ¢ o caminho para a formacao integral dos aprendentes fundamentado na
perspectiva teorreferente, pois é ela que assegura o sentido da vida, na medida em que responde de
maneira logica e contundente as questoes essenciais do ser humano relacionadas a origem, ao propésito

da existéncia, a0 destino e a missao.

A educagao crista, ainda, preocupa-se com o processo formativo geracional, por isso que nao

% JEHLER, 2015, p. 137.
% JEHLER, 2016, p. 25.
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pode ser desenvolvida de maneira isolada, antes a énfase recai na responsabilidade da familia, nos
principios e valores defendidos. Reconhece-se o papel da adoragao como resposta de um coragao grato
a Deus.

Quando se pensa na educagao crista ¢é preciso correlaciona-la a cosmovisao crista biblica, porque
cla ¢ a lente de interpretacao para ler a realidade. Essa lente possibilita ter conhecimento sobre o plano
e o proposito de Deus na criagdo, redenciao e reconciliagao, a partir do plano providencial de Deus
diante do episodio da queda.

A queda ndo ¢ o fim da histéria humana, mas pode ser considerada como aquela que deu lugar ao
plano redentor concretizado em Cristo Jesus. A partir de Cristo o ser humano tem esperanca e certeza
do por vir. Por esse motivo, a vida s6 encontra sentido quando o coragdao e mente humanos se voltam
para crer na verdade revelacional de Deus em Cristo.

O processo formativo ¢ um item de grande responsabilidade, por isso cada educador tem uma
missdo, 20 mesmo tempo em que exerce um ministério, uma vez que atendeu a uma convocagio, que é
de ser instrumento na vida de um ser humano, que precisa aprofundar e aperfeicoar seu conhecimento
sobre Deus e sua verdade.

A proposta curricular ¢ definidora de uma marca, uma identidade, por isso nao pode ser copiada,
antes necessita ser refletida pelos educadores que fazem parte de uma escola ou comunidade eclesiastica.
A maneira como se pensa a matriz, evidencia o grau de comprometimento que se tem com a formagao
das geragdes.

A perspectiva teorreferente nao ¢ um modismo, mas um compromisso a ser assumido pelos
educadores no ato de elaboracio e organizagao da proposta curricular, tendo em vista que direciona a
mente e 0 cora¢gao humanos para a adorac¢ao a Deus. A centralidade da formagao precisa ser reorientada

para o lugar correto e ao fazer isso, ha compreensio de que tudo e todos estio submissos a vontade

de Deus.
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Dawson Trotman, the “father” of the modern discipleship movement:
paths of his influence in Brazil
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RESUMO

O presente artigo aborda as vias de influéncia de Dawson Trotman,
frequentemente referido como o “pai” do Movimento Moderno de Discipulado, no
Brasil. Trotman ¢ assim conhecido por ter reconfigurado a dinamica de discipulado
na segunda metade do século XX entre os protestantes evangélicos norte-americanos.
Deve-se a ele a introdu¢do do conceito de acompanhamento evangelistico (fo/low-up),
isto ¢, o cuidado e treinamento dispensados por um cristdo mais experiente a0 NOvVo
convertido até que este seja capaz de reproduzir-se espiritualmente, fazendo outros
discipulos. A influéncia de Trotman chegou ao Brasil por diversos caminhos, diretos
e indiretos. Este artigo busca rastrear esses caminhos, desde sua vinda ao pais em
1952 até seus influxos em recentes movimentos de discipulado. Espera-se provocar
novas pesquisas que investiguem cada um desses canais de influéncia com mais

profundidade.

Palavras-chave: Dawson Trotman. Movimento Moderno de Discipulado.
Discipulado um a um no Brasil.

ABSTRACT

This article discusses the tracks of Dawson Trotman’s influence, frequently
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referred as the “father” of the Modern Movement of Discipleship. Trotman

received this title because he has remodeled the dynamic of discipleship among
North American evangelicals in the second half of the 21st Century. He did that by
introducing the concept of follow-up, through which a mature Christian cares for
a new convert until he is able to reproduce spiritually, making other disciples. That
influence came to Brazil through different ways, direct and indirect. This article aims
to delineate these ways, since his arrival in Brazil in 1952 to the recent Multiplying
Church Movement. It also intends to provoke new deeper investigations in each one
of these paths of influence.

Keywords: Dawson Trotman. Modern Movement of Discipleship.
Discipleship one-on-one in Brazil.

INTRODUCAO

Pouco conhecido do leitor brasileiro, Dawson Trotman (1906-1956) exerce até hoje uma
influéncia em matéria de discipulado que muitas vezes passa despercebida. O presente artigo visa
apresentar os multiplos canais em que essa influéncia pode ser detectada, de maneira direta ou indireta,
no Brasil.

Frequentemente referido como o “pai” do Movimento Moderno de Discipulado (MMD)?,
Trotman reconfigurou a compreensao do fazer discipulos em toda a segunda metade do século XX, o
que fez pela introdu¢ao do conceito de acompanhamento evangelistico (follow-up). Por esse conceito,
um cristao mais maduro deve cuidar do novo convertido e treina-lo até que seja capaz de reproduzir-se
espiritualmente. Essa foi, basicamente, a raiz do entendimento de que o cumprimento de Mateus 28.19
deveria se dar pela multiplicacdo de discipulos, em vez da adi¢ao deles.’

A influéncia de Trotman alcangou o Brasil por diversos caminhos, desde sua visita em missao ao
pais em 1952 até a simples retransmissao de suas ideias por parte de outros lideres que — seja porque
o conheceram pessoalmente, seja porque leram sobre elas e se convenceram de sua coeréncia biblica
e relevancia metodolégica em cada contexto. Esses caminhos serdo a seguir delineados, mas nao sem
antes pingarem-se elementos que comprovam a importancia de Trotman na formulagao do que hoje se
reconhece como discipulado um a um.

1. DAWSON TROTMAN: PAI DO MOVIMENTO MODERNO DE
DISCIPULADO

Dawson Trotman nasceu em Bisbee, Arizona, em familia de tradi¢do presbiteriana. Aos catorze,
uniu-se a Igreja Presbiteriana de Lomita, Califérnia. Nos anos seguintes, porém, viveu de forma mundana.
Certa vez, perto dos vinte anos, foi abordado por um policial por estar embriagado. Questionado se
aquele era o tipo de vida que gostaria de ter, Trotman respondeu: “Senhor, eu odeio esse tipo de vida”.
Decidido a retornar para a igreja, apareceu na reuniao de jovens do domingo seguinte, onde estava
acontecendo um concurso de memorizagao das Escrituras. Motivado por impressionar mogas, entrou
na competicao. Ao recitar versiculos repetidas vezes com vista a decora-los, Trotman foi impactado

pela promessa de vida eterna em Joao 5.24. Ali, enfim, converteu-se.’

* TROTMAN, Dawson. Dawson Trotman in his own Words: compiled by Ken albert, Susan Fletchet, and Doug Hankings. Colorado
Springs: NavPress; Tyndale, 2011, p. 17.

> SANNY, Lorne C. Dawson Trotman: the pathfinder. Colorado Springs: The Navigators, 1958, p. 18.

* SKINNER, Betty Lee. Daws: the story of Dawson Trotman, founder of the Navigators. Colorado Springs: NavPress; Tyndale, 1974,
p- 29.

* Diga-se de passagem, nio foi por outra razdo que a memorizacio das Esctituras, tdo crucial para seus primeiros passos na fé, passatia
a pautar o método de discipulado que Trotman viria a conceber. Assim pondera um de seus bidgrafos: “Aqueles vinte versos das
Escrituras que havia memorizado alimentaram e guiaram sua nova vida desde o exato primeiro dia, encorajando-o, instruindo-o e

corrigindo-0” (SKINNER, 1974, p. 32).
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Logo viu-se, entdo, consumido por uma implacavel paixao evangelistica. Decidido a anunciar
o evangelho a uma pessoa por dia, veio a descobrir, em 1928 — ao encontrar um homem que ja havia
levado a fé em Jesus, mas cuja vida crista jamais de desenvolvera® —, que havia uma falha em sua
abordagem. Observe-se como isso se deu:
Ele deu carona a um individuo cujo linguajar revelava que nio era um crente. Em poucos
instantes, percebeu que aquele homem era um de seus “convertidos” do ano anterior e
que ndo havia sido acompanhado [...]. Abalado, Dawson ponderou que deveria existir
indmeros outros individuos como aquele que haviam clamado pelo nome do Senhor com
sinceridade, talvez chorando, mas cujas vidas nao havia mudado. O que estava errado?
Daquela hora em diante, Dawson resolveu acompanhar todas as pessoas que ele levasse
a Cristo — uma tarefa muito mais dificil do que ganhar almas — e encorajar outros a fazer
o mesmo com seus convertidos, dando-lhes a oportunidade de crescerem em Cristo. |[...]
Aquele caroneiro provocou-o a um realinhamento em seu ministério: menos énfase em
obter uma decisdo e mais em guiar o individuo no crescimento espiritual.”
Com efeito, Trotman convenceu-se de que era necessario nao apenas conduzir o individuo
a fé, mas também acompanha-lo em seu crescimento espiritual — o que se convencionou chamar
de “follow-up”* Foi sob essa mentalidade que, no fim da década de 1930, ele fundou a organizagao
paraeclesiastica Os Navegadores (The Navigators), ancorada em um conceito de fazer discipulos

sinbnimo de acompanhamento de novos convertidos.’

Tal abordagem repercutiu entre as igrejas protestantes justamente por oferecer um complemento
teologico necessario ao evangelismo e um paradigma pratico para o ministério cristdo que sabia-se
estar faltando." De fato, de acordo com Tombrella, o MMD nasceu da constatagao de que o somatorio
de programas mecanicos, desavenc¢as denominacionais e falta de vida nas salas de aula das igrejas havia
gerado poucos resultados em termos de auténtica maturidade crista. Verificada a falha, propos-se que
Mateus 28.19-20 deveria ser encarado como o plano estabelecido por Jesus para formar discipulos
por meio da evangeliza¢do pessoal e do acompanhamento, somado ao treinamento individual de
convertidos, levando-os a reprodugao."

Os principios defendidos por Trotman repercutiram, nio por terem veiculado uma ideia
radicalmente nova, mas por resgatarem um principio biblico que viria a resolver o problema missiolégico
que permanecia indefinido: como levar convertidos a maturidade espiritual.” Mais do que isso, o pleno
cumprimento de Mateus 28.19 exigiria, para Trotman, “treinar um exército de lideres — homens que
fossem capazes de treinar outros”, numa cadeia de multiplicagao que alcangasse as nagoes.” Sua nota
dominante pode ser resumida, assim, na reprodugio espiritual, ou seja, “um homem ensinando outro e

o segundo ensinando um terceiro de tal maneira a capacita-lo a passar o ensino adiante a um quarto”."

¢ SANNY, 1958, p. 9.

7 SKINNER, 1974, p. 70.

$ “Follow-up” (acompanhamento evangelistico) foi o termo usado pot Trotman para se referir a essa atengio individualizada dedicada ao
novo convertido a fim de leva-lo a maturidade espiritual e a capacidade de reproduzir-se. Em sua tese sobre Trotman, Jeffrey Reynolds
define o discipulado de follow-up como “quaisquer a¢oes efetuadas depois da conversio de um individuo a fim de ajuda-lo a iniciar
e continuar em seu processo de discipulado” (REYNOLDS, Jeffrey Paul. Dawson Trotman’s Personal Spiritual Disciplines as
The Foundation for His Great Commission Ministry. Tese (Doutorado), Doctor of Philosophy, Southern Baptist Theological
Seminary, Louisville, Kc, dez. 2014, p. 28).

? Nas palavras de Trotman: “Nés tentamos [nos primeiros anos de seu ministério] obter decisdes, e conseguimos. Mas, ao fazet as contas,
descobri ha um ano que essas decisdes ndo foram objeto de acompanhamento. Cheguei a conclusdo, depois de conversar com tantas
dessas pessoas, que, talvez, fazer o apelo evangelistico seja 2% do trabalho, obter a decisdo 5%, e cuidar do decidido 95% [sid]. Os
Navegadores nasceram dessa descoberta” (TROTMAN, 2011, p. 21).

" HANKINS JR, James Douglas. Following Up: Dawson Trotman, The Navigators, and the Origins of Disciple Making in American
Evangelicalism, 1926-1956, Tese (Doutorado). Doctor of Philosophy, George W. Truett Theological Seminary, Baylor University,
Deerfield, 11, jul. 2011, p. 20.

""TOMBRELLA, J. A. Mears Christianity: the birth of the modern Discipleship Movement. Tese (Doutorado). Doctor of Philosophy,
Southwestern Baptist Theological Seminary, Fort Worth, Texas, dez. 2017, p. 11-15.

12 HANKINS JR, 2011, p. 45.
13 SKINNER, 1974, p. 123.
14 SANNY, 1958, p. 18.
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Vestigios de Trotman se fazem sentir até mesmo nalinguagem de discipulado que se usa atualmente.
Doug Hankins, co-editor de Dawson Trotman in his own words® e autor da disserta¢ao académica intitulada
Dawson Trotman, os navegadores e as origens do discipulado no evangelicalismo americano, 1926-1956', reporta que
mesmo o emprego da palavra “discipulo” como verbo (“discipular”) comecou com Trotman. Afirmou
o pesquisador:

Qualquer um que use o termo “discipular” como verbo e ndo como substantivo testifica
a influéncia duradoura de Trotman. Discipular [to disciple, em inglés] ndo esta definido
como verbo em dicionario algum, mas, ainda assim, igrejas, universidades, escritores,
bloggers e pastores costumam usar essa palavra como verbo. Esse uso do verbo
“discipular” revela a difusao do entendimento do discipulado nio como algo apenas
espiritual para cristdos, mas como um processo de ensino intencional um a um com o
objetivo de levar alguém a crescer espiritualmente. O fato de evangélicos estarem até
hoje falando, pensando e ministrando nesses termos é uma prova da influéncia direta de
Trotman no movimento evangélico.”

Feitas essas consideragoes, passa-se os diferentes caminhos da influéncia de Trotman no Brasil.

2. CAMINHOS DA INFLUENCIA DE DAWSON TROTMAN NO BRASIL

Dawson Trotman influenciou diversos lideres e autores, entre os quais Billy Graham (1918-
2018), Bill Bright (1921-2003), Leroy Eims (1925-2004), Waylon Moore (1927-2023), Billy Hanks
(1944-) e Keith Phillips (1946-). Para efeito do que se propde, este artigo se concentrara nas vias que se
se podem rastrear de sua interacao com o Brasil, seja diretamente seja por meio de lideres que inspirou
e que interagiram com os protestantes evangélicos brasileiros.

2.1 DE BILLY GRAHAM A UMA BASE DOS NAVEGADORES NO BRASIL

Emdezembrode 1941, quando os japoneses atacaram a base naval de Pearl Harbor, desencadeando
a entrada formal dos Estados Unidos na Segunda Guerra Mundial, ja havia “Navegadores” em boa
parte dos navios de guerra norte-americanos.” Com a mobilizagao das tropas, esses discipuladores
foram espalhados pelo pais e pelo mundo.

Na metade da década de 1940, os Navegadores ja eram conhecidos como uma espécie de forca
tarefa de elite do ministério cristao, conforme explica Dough Hankins:

Uma vez que a maioria dos ministérios era voltada para esforcos de evangelismo de
massa, os Navegadores eram o unico grupo que poderia ajudar evangelistas de massa a
processar os cartoes de decisdo que eram preenchidos apés os encontros de avivamentos
ou eventos evangeh’sticos.”

Em 1948, Billy Graham recrutou Os Navegadores para o acompanhamento evangelistico em
uma de suas campanhas. Tamanho foi o proveito dessa parceria, que ele propos que o ministério
coordenasse equipes de acompanhamento para todas as suas cruzadas evangelisticas. Embora
Trotman tenha relutado em aceitar o convite por algum tempo, alegando possuir pouca experiéncia
em evangelizacio de massa — seu trabalho sempre havia sido com individuos e pequenos grupos —

" TROTMAN, 2011.
1 TOMBRELLA, 2017.

" PORTAL MULTIPLIQUE. Ha 60 anos, um apaixonado pelo discipulado um a um morria afogado — Dawson Trotman.
Tradugdo: Arthur Mello. 2016. Disponivel em: <https://igrejamultiplicadora.org.br/new/ha-60-anos-um-apaixonado-pelo-
discipulado-um-a-um-mortia-afogado-dawson-trotman/>. Acesso em: 27 mar. 2023.

'8 Confira o relato de Betty Lee Skinner: “Dawson tinha orado por um homem-chave em cada navio da Matinha norte-americana.
A resposta a sua ora¢do e a oragdo de seus homens em favor da transferéncia para novos campos de missdo veio com a ajuda da
autoriza¢do, dada pelo Congresso em 1940, para uma Marinha nos dois oceanos, o que significava que novos navios deviam ser
tripulados com homens experientes oriundos de tripulagdes estabelecidas. McAnney foi enviado para o Astoria, assim como Taggard
deixou o California [deixando um lider formado em seu lugar]. FloydRoberson ja estava no Wichita. O companheiro de maquinista Jack
Armstrong, prestes a se transferir para o A#anta, sentiu-se despreparado; Downing lhe deu um curso rapido e liderou os primeiros
estudos biblicos. Jack, entdo, foi para seu novo posto de servico com mais confianca” (SKINNER, 1974, p. 191-192).

" PORTAL MULTIPLIQUE, 2016.
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aceitou-o em 1951.2 Embora a parceria tenha sido desfeita no ano seguinte, Trotman imprimiu nas
cruzadas Billy Graham aquele seu procedimento de acompanhamento de novos convertidos, o qual
passou a ser usado em continuidade ao seu trabalho.*

A influéncia dos principios defendidos por Trotman em Billy Graham também pode ser notada
nesta impactante declaracao do evangelista: “Cruzadas em massa, nas quais eu acredito e as quais eu
dediquei minha vida, nunca completario a Grande Comissio; mas o ministério um a um o fara”.»
Graham fora convencido por Trotman acerca da importancia do discipulado um a um a partir de 2
Timoteo 2.2, texto a que o evangelista se referiu como “algo proximo de uma férmula matematica para
a propagacao do evangelho e o crescimento da igreja”.>

Foi por meio dessa relagio que a marca de Trotman chegou ao Brasil pela primeira vez. Fato
pouco conhecido, ele proprio veio ao pais em 1952 durante uma excursao pela América do Sul. Depois
de passar por México, Guatemala, Panama e Venezuela (Caracas), esteve em Belém (8/11), Recife (9-
12/11), Rio de Janeiro (12-16/11) e Sao Paulo (16-20/11). De 14, seguiu para as capitais do Uruguai,
Argentina, Chile, Peru e Equador. O informativo dos Navegadores de janeiro de 1953 narra que a
viagem atendera a um crescente numero de telefonemas vindos do Sul.

O contato de Trotman por aqui foi o missionario irlandés James Edwin Orr (1912-1987)*, que
naquele ano liderava uma campanha de avivamento e evangelismo no Brasil e precisava de ajuda com o
acompanhamento dos decididos.” Billy Graham, que conhecia Orr e o considerava “uma das maiores
autoridades na historia dos reavivamentos religiosos” provavelmente foi quem lhe indicou Trotman,
a fim de corresponder a tal necessidade.

Em 7 de outubro de 1952, Orr escreveu ao Dr. Israel Gueiros, aos cuidados da Confederacao
Evanggélica, apresentando Trotman como um especialista em acompanhamento evangelistico que ja
trabalhara em colaboragao com as cruzadas Billy Graham e os Batistas do Sul dos Estados Unidos.
Noticiando que Trotman visitaria Recife entre os dias 9 e 11 de novembro, complementou: “Este homem
esta incumbido do trabalho de acompanhamento evangelistico [fo/low-up| de todas as campanhas Billy
Graham, e sua técnica de doutrinar convertidos na Biblia é uma maravilha de vetr”. Entlo, solicitou
que Gueiros organizasse, em Recife, dois encontros com pastores e seminaristas a fim de que Trotman
compartilhasse com eles seus principios e métodos.”

O impacto dessa viagem fica expresso na edicio de janeiro de 1953 do informativo dos
Navegadores, nestas palavras:

Os brasileiros em Recife impressionaram Daws [Dawson Trotman] com seu entusiasmo
e motivacdo ¢ com a forma como responderam as mensagens acerca da importancia
da Palavra e do trabalho homem a homem. O tempo no Rio de Janeiro e em Sio Paulo
incluiram o trabalho com Don Phillips, Carl Hahn a outros lideres, um numero de
reunides, assim como um encontro com um segundo comité para dar um parecer sobre
a disponibilizagdo de materiais dos Navegadores em Portugués Brasileiro para o Brazil.

* FOSTER, Robert D. The Navigator: Dawson Trotman, Colorado Springs: NavPress, 1983, p. 143.
' FOSTER, 1983, p. 146.

* HANKS JR, Billy; SHELL, William A. Discipleship: the best writtings from the most expetienced disciple makers. Grand Rapids:
Zondervan, 1960, p. 27.

» HANKS; SHELL, 1960, p. 27.

# Carta de recomendagdo enderegada por autoridades norte-americanas ao governo brasileiro informa que o Dr. J. Edwin Orr possuia
um duplo PhD em Histéria pelas Universidade de Oxford e Chicago e integrava a Royal Historical Society de Londres e a American
Historical Association de Washington. Também ja estivera em 120 pafses e escrevera livros em Inglés com meio milhao de copias
vendidas, além de ter sido capelio da For¢a Aérea dos Estados Unidos em sete campanhas na Guerra no Pacifico (FLANDERS,
Ralph (Senator, United States); ARMSTRONG, Orland K. (Representative, United States); LANGLIE, Arthur B. (Governor, State of
Washington); e outros [Correspondéncia]. Destinatario: Membros dos governos federal, estadual e municipal do Brasil. 1 mar. 1952.
Carta tipografada).

»THE NAVIGATORS. Nav News. Janeiro 1953. Los Angeles, CA: 1953, p. 1.
% GRAHAM, Billy. Introdugio. In: ORR, J. Edwin. Plena Submiss3o. Rio de Janciro: Confederacio Evangélica do Brasil, 1952, p. 9.
7 ORR, James Edwin. [Correspondéncia]. Destinatirio: Isracl Gueiros. 7 out. 1952. Carta tipografada.
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De Sio Paulo, onde Edwin Orr estava organizando campanhas evangelisticas, Daws
escreveu: “Ele tem planos tremendos para o futuro e quer nossa ajuda... Em trinta cultos
evangelisticos, milhares vieram a Cristo. Ele e outros dizem que a maior fraqueza do Brasil
¢ que, por aqui, hd hostes de igrejas evangélicas praticamente cheias, porém as pessoas
nao estao na Palavra”. Ele escreveu de novo de 13, dizendo: “Tentaremos encontrar nosso
homem para o Brasil imediatamente quando regressarmos, € 0 enviaremos o mais rapido
possivel.

Nada obstante, foi apenas em junho de 1963 que o “navegador” George Sanchez conduziu uma
nova viagem de pesquisa ao Brasil, quando constatou que era uma na¢ao de oportunidades ilimitadas.
Em agosto do mesmo ano, Jim Petersen veio a Campinas para estudar o Portugués e, em janeiro
de 1965, transferiu-se para Curitiba, onde abriu uma base dos Navegadores.” Até hoje, o ministério
continua ativo no Brasil, como se depreende de sua pagina de internet.”

Anote-se, outrossim, que, em 1976, o livto de Trotman Born to reproduce — que, na realidade,
equivale a transcricdo de uma palestra de idéntico titulo — foi traduzido e publicado no Brasil por
Edi¢oes Vida Nova sob o titulo Nascidos para se multiplicaren.”'

2.2 DE BILL BRIGHT AO MODELO DE DISCIPULADO APOSTOLICO
(MDA)

Outro lider que sofreu influéncia direta de Trotman foi Bill Bright, fundador da Cruzada Estudantil
e Profissional para Cristo, hoje CRU.» O primeiro contato entre os dois aconteceu quando Dawson e
sua esposa, Lila, hospedaram Bright, ainda nao convertido, em seu primeiro dia na Califérnia.” Doug
Hankins conta o que se passou depois:

Bright tentou alguns negécios que nao deram certo. Durante esse tempo, ele comegou
a frequentar a Igreja Presbiteriana de Hollywood e conheceu Henrietta Mears, mentora
de Trotman e Graham. Bright chegou a fé em Cristo por meio de Mears. Quando
Bright decidiu se comprometer com o ministério, ela sugeriu que Bright entrasse em
contato com Dawson. Provavelmente foi ele quem incentivou Bright em dire¢cao ao
ministério universitario. Bright foi para a Universidade da Califérnia, em Los Angeles,
para evangelizar, com a expectativa conservadora de que levaria um ano para ver algum
fruto substancial. Por pensar assim, preparou-se pouco para o discipulado. Depois de um
més, 50 alunos haviam colocado sua fé em Cristo, e Bright nio tinha ideia do que fazer a
seguir. Ele ligou para Trotman, que pessoalmente disponibilizou recursos, treinamento e
voluntarios dos Navegadores para a Cruzada Estudantil para Cristo durante os primeiros
5 anos do tempo que Bright passou no campus. Na verdade, a Cruzada Estudantil foi
construida com a metodologia dos Navegadores, e usa recursos deles até hoje.*

Em 1991, Bright nomeou Carl Horton para treinar pastores no Brasil a partir de uma proposta
que mais tarde se denominou Igreja Dinamica.” Os tragos de Trotman sobre Igreja Dinamica ficam
visiveis no livro base da estratégia, em especial no trecho em que se refere a Mateus 28.18-20:

O “ide” do versiculo 19 é uma ordem a ser cumprida, mas a pergunta é: qual é o conteudo
da ordem inserida no “ide”? Simples: Fazer discipulos! Pode-se entender, como muitos o
fazer, o “ide” é evangelizar: mas, o método de fazer a evangelizacio é: fazendo discipulos.
Qualquer atividade realizada, e considerada a atividade de evangelizacdo, ndo pode ser
considerada completa, se nela nao existir uma estratégia que leve os evangelizados que
aceitam o Senhor Jesus a se envolverem rapidamente num processo de discipulado. [...] Se

#THE NAVIGATORS, 1953, p. 1.

#'THE NAVIGATORS. A History of the Navigator Ministry in Brazil. Jun. 1963 — Out. 1981. Nio publicado.
* Ou seja, www.navegadores.org.br/.

' TROTMAN, Dawson. Nascidos para se multiplicarem. Sio Paulo: Vida Nova, 1976.

2 Pode-se conhecer mais sobre a Cru em sua pagina de internet: https://www.cru.org/br/pt.html.
% SKINNER, 1974, p. 190.

3 PORTAL MULTIPLIQUE, 2016.

% SILVA FILHO, Olavo Dias da. Prefacio: um pouco de histotia. Iz AGUILERA, José Miguel M. Dinamizando a Igreja para cumptir
a grande missdo: da recepgio ao discipulado. Jaboticabal: Edi¢do do Autor, 1998, p. 3.
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a pessoa recebe a Cristo o processo continua. [...] A ordem nio ¢ exclusivamente “fazer
discipulos”, mas ensinar os convertidos a obedecer a Cristo, em tudo que Ele ordenou.
Inclusive deve ser-lhes ensinado “fazer discipulos”, da mesma maneira como eles estio
sendo feito discipulos. [...] E necessario reproduzir-se, fazendo discipulos, que fardo
outros discipulos, que fardo outros discipulos, e estes outros, assim, sucessivamente.™
Gilson Breder, Pastor Batista e pesquisador na area de discipulado e pequenos grupos, conta
que, quando Horton veio ao Brasil para ministrar o dito treinamento, ali estavam presentes ele mesmo
e Abe Huber, que veio a se tornar um dos principais promotores do discipulado um a um no Brasil.
Segundo Breder, “ele [Hubet] creu no principio, aprendeu e aplicou o discipulado um a um dentro de
bl b

25 37

seus grupos familiares (ainda nao eram células)”.’

Huber fundou o Modelo de Discipulado Apostolico (MDA), cujo fator central é a referida
abordagem de discipulado.® Ele proprio credita a Horton, ao lado de outros lideres, a transmissao do
que aprendeu sobre discipulado um a um.” A pagina de internet do MDA, na parte que versa sobre a
visao do movimento, também o cita como autor de uma pesquisa de doutorado em Crescimento da
Igreja, a qual concluiu que 90% dos lideres haviam sido gerados através do discipulado e mentoreamento

pessoal, um a um.*

2.3 DE WAYLON MOORE A IGREJA MULTIPLICADORA

Mais um lider tocado pessoalmente por Dawson Trotman e que exerceu um marcante ministério
no Brasil foi Waylon Moore. Autor de Integracao segundo o Novo Testamento: como conservar, desenvolver e
multiplicar os convertidos (EUA, 1963; Brasil 1976) e Multiplicando discipulos: o método neotestamentirio para
o crescimento da igreja (EUA, 1981; Brasil, 1983), Moore teve o mérito de captar aqueles principios de

discipulado um a um desenvolvidos por Dawson Trotman e traduzi-los para o contexto da igreja local.*

Antes de sua participagao como como orador oficial do Congresso Nacional Multiplique 2015,
Moorejahaviaacumulado sete visitas ao Brasil desde 1972.2 Consta, em julho desse ano, correspondéncia
do entao Secretario Geral da Junta de Evangelismo da Convengao Batista Brasileira, Amélio Gianetta,
enderegada ao Dr. Joe Underwood, da Foreign Mission Board (atual International Mission Board),
pela qual agradece o investimento no envio do Dr. Moore ao pais. Assim escreve: “Seu ministério
[de Moore] tem sido uma grande bénc¢ao e inspiracao a cada pastor que participou do Congresso
de Evangelismo. Sua visita em pessoa e seu livro Integracao segundo o Novo Testamento estdo nos
ajudando a corrigir um dos pontos mais fracos em nosso trabalho evangelistico: o acompanhamento”.®

Moore foi, também, um dos escritores que mais influenciaram a formulagdo dos componentes
criticos da visao de Igreja Multiplicadora (IM).* Segundo Daniel Torres, autor de uma pesquisa de
Doutorado acerca de IM, “o método de discipulado e acompanhamento dos Navegadores influenciaram
Waylon Moore, que também influenciou a estratégia de IM com o conceito de RD [Relacionamento

% AGUILERA, José Miguel. Dinamizando a igreja para cumprir a Grande Comiss3o. Sio Paulo: Abba Press, sem data, p. 54-57.

7 SOUZA, Vital. O que é o MDA. Vigiai. Taubaté, ano 4, n. 16, p. 24-28, jul. 2015, p. 28.

3% ASSOCIACAO MDA. A visio. Disponivel em: <https://www.associacaomda.org/a-visao/>. Acesso em: 29 mar. 2023.

* Entrevista com o Pr. Abe Huber. Disponivel em: <www.amominhacelula.com.bt/entrevista-ptr-abe-huber-22/> Acesso em: 11 jun. 19.

“Ver nota 51.

" Este pesquisador teve a honra de conversar pessoalmente com Waylon Moore durante sua visita ao Brasil, ocasido em que ouviu
histérias de sua amizade com Trotman. Em 2019, Moore encaminhou-lhe, a pedido, um video testemunhando da influéncia que
Trotman exerceu em sua visio de discipulado.

2 Segundo contas do proprio Dr. Moote, expressa em conversa pessoal com este articulista.

% GIANETTA, Amélio. [Correspondéncia]. Destinatario: Joe Underwood. 10 jul. 1972. carta tipografada.

# Segundo o livro Igreja Multiplicadora: 5 principios biblicos para crescimento, que marca o langamento dessa nova diretriz para as
igrejas afiliadas a Convencido Batista Brasileira, essa Igreja Multiplicadora ¢ a “visao de multiplicacio intencional baseada em cinco
principios biblicos de crescimento pata a igreja local, com o objetivo de cumprir a Grande Comissao”. Esses principios sio os seguintes:
oracio, evangelizagio discipuladora, plantacio de igrejas, formagio de lideres e compaixio e graca” (BRANDAO, Fernando (Org,).
Igreja Multiplicadora: 5 principios biblicos para crescimento. Rio de Janeiro: Convicgao, 2014, p. 21).
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Discipulador].*

Tal influéncia também se observa pelas frequentes citacdes do autor na bibliografia do
movimento.* Mais recentemente, o Prefacio da nova edigao em Portugués de Integracao segundo o
Novo Testamento, publicada pela Junta de Missdes Nacionais, explicita essa influéncia:

Nio ¢ a toa que, quando cu ¢ outros lideres da Junta de Miss6es Nacionais — Fernando
Brandao, Fabricio Freitas, Samuel Moutta e Cirino Refosco, nos reunimos, em 2012 e
2013, para reformular a visao de Igreja Multiplicadora, foram esses escritos que nos
influenciaram ¢ nos deram a certeza de que estivamos no caminho certo. Gragas a esses
livros, sempre pudemos enfatizar que o que estaivamos apresentando as igrejas batistas
brasileiras ndo era nada de novo. De fato, os principios do discipulado individual (e, por
assim dizer, do relacionamento discipulador) ja estavam presentes na literatura oficial
da denominacio desde a década de 1970. A vinda do Dr. Moore a segunda Conferéncia
Nacional Multiplique foi um marco dessa retomada e a coroacio de sua influéncia entre
n6s. Por tudo isso, posso testemunhatr que o movimento discipular que desabrocha hoje
no Brasil deve muito a Waylon Moore. E impossivel medir o valor dessa influéncia em
tudo o que estamos vivenciando.”
Como se conferiu, Billy Graham, Bill Bright e Waylon Moore, os quais tiveram contato
pessoal com Trotman, fizeram com que a influéncia dele chegasse ao Brasil de alguma maneira. Os
proximos lideres sao de outra geracao. Contudo, de igual modo, foram tao inspirados por Trotman que

transmitiram seus principios e métodos ao publico brasileiro.

2.4 SAMMY TIPPIT

O Pastor Batista, autor, evangelista e conferencista internacional Sammy Tippit tem servido o
Brasil ha mais de trinta anos. Um dos canais mais significativos de seu ministério no pais tem sido seus
livros, inicialmente publicados pela Juerp e, mais recentemente, pela Junta de Missdes Nacionais.* E
através de um deles que as ideias de Trotman se notam mais nitidamente.

Em Coragio Ardente, Tippit conta que, durante o perfodo em que foi pastor na Alemanha,
ouviu uma fita-cassete do orador de uma organizacdo paraeclesiastica que encorajava pastores a se
encontrarem com homens que tinham sede espiritual a fim de lhes ensinar tudo o que sabiam sobre
andar com Deus. Ele aceitou o desafio e pediu a Deus seis homens que quisessem seguir a Jesus mais
que tudo na vida. Por meio de um discipulado efetivo na vida desses homens, seu ministério floresceu
e cada um deles se tornou um reprodutor de discipulos.”

Aquele pregador da fita-cassete era Max Barnett, Diretor da Universidade da Unidao de Estudantes
Batistas de Oklahoma de 1967 a 2004.* Segundo o préprio Tippit, Barnett foi altamente influenciado
por Dawson Trotman®, assim como ele mesmo. Alids, enquanto atuou na Alemanha, durante o periodo
narrado em Coragao Ardente, Tippit usou materiais de discipulado dos Navegadores.”

% TORRES, 2021, p. 11.

“ O livro Igreja Multiplicadora: 5 principios para crescimento, nas paginas 154-155, recomenda a leitura de Multiplicador discipulos, de Waylon
Moore. Além disso, verifica-se citacdes do autor em De volta aos principios: vivendo o jeito biblico de ser igreja, de Fabricio Freitas (p. 21, 53,
57, 58, 68, 145 e 157), em Relacionamento discipulador: uma teologia da vida discipular, de Diogo Carvalho (p. 29, 40, 51, 55, 59, 96 e 120), e
em Aprofundando raizes: dindmica e elementos do Relacionamento Discipulador, de Roosevelt Arantes (p. 22, 43,49, 71 ¢ 102).

T CARVALHO, Diogo. Preficio a nova edi¢io em Portugués. I MOORE, W. Discipulado segundo o Novo Testamento. Rio de
Janeiro: Junta de Miss6es Nacionais, 2022, p. 8.

* Entre esses livros figuram Coragio ardente (1987), Fator oragio (1988), Preparado pela a batalha (1991), Digno de adoragio (2011), Nao me
envergonho: memdrias de uma f¢ perigosa (2019), Fazendo discipulos na era digital: as redes sociais ¢ a nova ia Romana (2020).

# TIPPIT, Sammy. Coragdo atdente. Rio de Janciro: Junta de Missdes Nacionais, 2019.

% Pode-se conhecer mais sobre Barnett neste link, inclusive para acesso a textos e dudios de sua autoria: www.discipleshiplibrary.com/
max_barnett.php.

1A ligagdo de Batnett ¢ os Navegadotes fica 6bvia pelos titulos de suas palestras no enderego eletronico acima, bem como pelo
fato, desctito no PDF que abre ao acionar-se no botdo “Mais...”, o qual informa ele pregou na Conferéncia de Homens-Chave dos
Navegadores em 2006.

32 Informagdes obtidas em conversa pessoal com Sammy Tippit em 21 dez. 2018. Divulgada sob autotizacio.
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2.5 DAVE EARLEY

Outra influéncia de Trotman sobre um lider ligado ao Brasil pode ser achada em Dave EFarley,
Pastor Batista e autor de pelo menos cinco livros sobre lideranga, evangelismo, discipulado e pequenos
grupos traduzidos para Portugues. Cuidam-se de 8 hdbitos de um lider eficaz de pequenos grupos (2005) e
Transformando membros em lideres (2009), originalmente publicados no Brasil pela editora do Ministério
Igreja em Células (MIC)», além de 3 coisas que todo pastor deve fazer (2018) e 9 segredos de um multiplicador
de igrejas (2019), pela Junta de Missoes Nacionais. Antes de envolver-se com a visao de Igreja
Multiplicadora*, o autor ja havia estado no Brasil como palestrante em eventos do MIC — ministério,
que, desde 1997, trabalha com pastores, inclusive Batistas, na transi¢ao para o modelo celular® —, bem
como tido as duas primeiras obras acima difundidas por aqui.

Mais recentemente, Earley veio ao Brasil para ministrar um curso sobre plantagao de igrejas no
Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil, no Rio de Janeiro.* Na ocasiao, contou que, enquanto
estudava no ensino médio, comegou a orar pedindo a Deus alguém para discipular. Um a um, comegou
a reunir discipulos no unico lugar e horario que estavam disponiveis naquele internato, o banheiro
coletivo, depois das dez horas da noite. Aos poucos, o espaco lotou. Essa foi sua primeira experiéncia
de plantacio de igreja. O que Earley nao contou foi que seu despertamento inicial para fazer discipulos
se dera mediante a leitura do livreto Nascidos para se multiplicarem, de Trotman. Earley externou, mais
tarde, sobre a influéncia deste em sua vida:

Os primeiros anos de fazer discipulos foram muito influenciados quase que inteiramente
por Dawson Trotman. Eu comecei a fazer discipulos depois de ler Nascidos para se
multiplicarem. Eu continuei fazendo discipulos depois de ler sua biografia, Daws. Nao
demorou para eu mudar minha estratégia de discipulado de um a um para a formagao
de lideres de pequenos grupos multiplicadores, mas, ainda que meus métodos tenham
mudado ao longo dos anos, eu nunca mudei meu compromisso de fazer discipulos gragas
a Trotman.”

2.6 MARK DEVER

Outro lider que recebeu influxos de Trotman e os tem transferido ao Brasil é Mark Dever, também
Pastor Batista e autor de diversos livros, entre eles 9 Marcas de uma Igreja Sandavel.> Em Discipulado: como
ajudar ontras pessoas a seguir Jesus, Dever dedica um relevante trecho a Trotman:

Dawson Trotman tem uma histéria marcante. No inicio da década de 1930, esse jovem
trabalhador de uma serraria foi tocado pelo texto de 2Timéteo 2.2 |...]. Ele comecou a
ensinar alunos do ensino médio a discipular uns aos outros em 1933, estendeu sua acio
a Marinha dos EUA, ao fundar um grupo chamado The Navigators [Os Navegadores].
Tornou-se mentor de um marinheiro que, por sua vez, foi mentor de outros mais a
bordo do navio USS West Virginia. Antes de o navio ser afundado em Peat] Harbor,
125 homens estavam crescendo em Cristo e compartilhando sua fé. Durante a Segunda
Guerra Mundial, o ministério The Navigators se espalhou por milhares de membros da
Marinha dos EUA, em navios e bases ao redotr do mundo.

O ministério The Navigators continuou atuando junto a crescente populagio militar
até 1951, quando também comecou a trabalhar com alunos do ensino supetior no
campus da Universidade de Nebraska. Trotman faleceu em 1950, ao resgatar uma jovem
que se afogava, no norte do estado de Nova York. Entretanto, o trabalho continuou.
Hoje centenas de campi de faculdades ao redor do mundo contam com um grupo de

3 A Junta de Missdes Nacionais relangou esses livros em 2016, em edigdo especial mediante patcetia com o MIC.
% Dave Eatley foi o preletor do Congtesso Nacional Multiplique 2016.

% Segundo a pagina eletronica do MIC, o movimento comegou no Brasil, de maneira simples ¢ informal, em 1997, com a adesio de mais
de 320 pastores e lideres. Disponivel em: <www.celulas.com.br> Acesso em: 29 mar. 2023.

% Esse treinamento coincidiu com o lancamento do livro 9 segredos de um multiplicador de igrejas, em 2019. Pode-se conferit o treinamento
em video pelo link: https://www.youtube.com/watch?v=]nWP4WS3Nh4

57 E-mail pessoal enviado por Dave Earley ao autor deste artigo em 21 set. 2018. Divulgado sob autotizagio.

* DEVER, Mark. 9 marcas de uma igreja saudavel. Sio José dos Campos: Fiel, 2016.
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Navigators evangelizando e discipulando os estudantes. |...]

Sou muito grato por esse ministério, em especial na area do discipulado.”

Na referida obra, Dever distingue discipulado (discipleship) de discipular (discipling), este dltimo
algo bem parecido com o discipulado um a um. Por sua defini¢ao, discipling equivaleria a iniciar um
“relacionamento no qual o discipulador ensina, corrige, serve de modelo e ama”.* Com isso, encoraja
a influéncia de um cristio na vida de outras pessoas por meio de relacionamentos intencionais, um
a um. Em suas palavras, “discipular é exercer uma boa influéncia espiritual sobre alguém, de modo
deliberado, de forma que essa pessoa se torne mais parecida com Cristo”.* Impossivel nao perceber,
aqui, a presenca do discipulado um a um de Dawson Trotman.

Registre-se, também, que a The Gospel Coalition, fraternidade de igrejas evangélicas de tradi¢ao
reformada da qual Dever ¢ um dos conselheiros, postou um texto sobre Trotman por ocasiao dos
sessenta anos de sua morte em que exalta sua contribui¢ao em matéria de discipulado.®

CONSIDERACOES FINAIS

E praticamente impossivel esgotar as linhas de influéncia de Dawson Trotman no Brasil. Sua
visao de alcancar o mundo levou essa influéncia por caminhos inesperados, os quais, atravessando
geragdes, fizeram com que lideres apos lideres retransmitissem suas ideias, muitas vezes sem saber.

Embora, em seu inicio, os Navegadores nao tivessem um programa de missdes estrangeiras,
Trotman via claramente que a contribui¢ao que seus liderados poderiam dar a causa missionaria global
seria incalculavel. Escrevendo em 1958, um de seus bidgrafos consignou:

Era desejo de seu coracio ver o evangelho chegar a toda criatura — independentemente
da agéncia missionaria — e, para esse fim, ele encorajou e promoveu a causa de outras
organizacdes que estivessem dedicadas a Cristo, ¢ o fez de maneira tio ardente quanto
seria caso fossem a sua prépria organizagao.”

Nao foi acaso que, ao pregar no funeral de Trotman, em 1956, Billy Graham tenha dito que ali
estavam representados milhares de pessoas de muitas ragas, linguas e culturas que haviam sido tocadas
por aquele grande homem.*

Provavelmente tenha sido por essa visao missionaria global e interdenominacional que, no curso
dessa pesquisa, vias e mais vias da influéncia de Dawson Trotman no Brasil ndo paravam de aparecer.
Onde quer que se falasse em discipulado um a um, um novo fio poderia ser tragado até chegar ao “pai”
do discipulado um a um moderno. Poder-se-ia citar, por derradeiro, o material Cada homens um guerreiro,
de autoria de Lonnie Berger, ex-membro da equipe dos Navegadores, distribuido no pais pela Radio
Trans Mundial e cuja metodologia de discipulado compreende a memorizacao de versiculos, ao estilo
Trotman.” Receando-se pelo nido encerramento da pesquisa, decidiu-se interrompé-la neste ponto, na
expectativa de encorajar outros pesquisadores a aprofundarem cada uma dessas linhas mediante novos
ensaios.

O que se pode concluir é que, a partir da segunda metade do século XX, praticamente qualquer
pessoa ou movimento de discipulado que enfatize o cuidado e treinamento do novo convertido através

¥ DEVER, Mark. Discipulado: como ajudar outras pessoas a seguir Jesus. Sao Paulo: Vida Nova, 2016, p. 61-62.
“DEVER, 2016, p. 42.
' DEVER, 2016, p. 15.

2 Disponivel em: <https://www.thegospelcoalition.org/blogs/evangelical-history/60-years-ago-today-the-foundet-of-navigators-

drowned-while-saving-a-gitls-life-an-interview/> Acesso em: 27 mar. 2023. Este foi o texto traduzido para a pagina de Igreja
Multiplicadora, referenciado na nota 17.

% SANNY, 1958, p. 20.

¢ SKINNER, 1974, p. 379. Na ocasido, o pregador também afirmou: “Penso que ele tocou mais vidas do que qualquer outro homem
que jamais conheci”.
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BERGER, Lonnie. Cada homem um guerreiro: ajudando homens a terem sucesso na vida. Sdo Paulo: Radio Trans Mundial, 2016,
p. 127.
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de um relacionamento um a um, sao devedores, de alguma maneira, a Dawson Trotman. Ele foi um
lider extraordinario que marcou um incontavel nimero de pessoas, em diferentes décadas e contextos.
Estuda-lo ¢ sempre uma fonte de inspiracdo e aprendizado para a vida e ministério. Espera-se que o
publico brasileiro se familiarize cada vez mais com seu nome e legado.
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ABSTRACT

The way in which Abraham Kuyper conceived the nature and role of education
in modern European society was recorded in an incipient character in his inaugural
lecture at the Free University of Amsterdam. The present memoir serves as a starting
point for a brief retrospective of his life and part of his fruitful thinking, as well
as an embryonic analysis of the legacy of this modern reformer for the interaction
between theology and education. In his speech, he clarifies that education is a divine
gift given to humanity in order to keep it free. Furthermore, he proposes that it
plays a key role in the social dissemination of knowledge. According to Abraham
Kuyper, education must have its own dimension, always appearing independently of
the Church and the State.

Keywords: Abraham Kuyper. Free University of Amsterdam. Sphere
sovereignty. Theology. Social Theory. Education. Public Theology.

INTRODUCAO

Este artigo se propde a investigar a compreensio de Abraham Kuyper acerca da educacio
ao analisar seu discurso na palestra inaugural da [7zje Universiteit Amsterdam (Universidade Livre de
Amsterda). O ano de 1880 viu o nascimento desta instituicao educacional que, segundo Price, “foi
fundada para proporcionar um lugar para as artes e as ciéncias florescerem sob a bandeira de Cristo”.?

O final do século 19 era regido pelo racionalismo antropocéntrico do Iluminismo, o qual forcava
“a retirada de valores religiosos da esfera publica com vistas a uma privatizagao da fé, sob a béncao do
fluminismo [...]”.¢ Kuyper denunciou o cenario holandés ao afirmar: “A vida da nossa nagao também
esta engajada em batalha, em meio a uma crise neste incrivel século, experimentada em comum com

todas as na¢oes envolvidas e que permeia toda a humanidade de um lado a outro™.

Diante da realidade enfrentada pelos holandeses e a marcante inauguracao da Universidade
Livre de Amsterda, procuraremos entender como Abraham Kuyper enxergava a natureza e o papel
da educagio na sociedade moderna da época. F possivel que ele defendesse uma universidade
comprometida com a liberdade do povo, a independéncia da ciéncia e a disseminagio da verdade. B
isto que veremos confirmar-se ou nao no decorrer desta presente pesquisa.

Podemos tomar por certo que se trata de um assunto de grande relevancia para o estudo da
Teologia Publica, mais propriamente dito, para uma melhor compreensiao de como instrumentalizar a
educacao num contexto brasileiro e latino-americano a partir de uma leitura sociolégica alicercada em
uma teologia reformada e sua proposta de filosofia revelacional.®

Faremos uma pesquisa exploratoria, que sera fundamentalmente bibliografica. Visitaremos
algumas das principais obras e artigos cientificos que tratam da palestra de Kuyper em questao e suas
conjecturas. Passaremos por uma breve biografia de Kuyper, analisaremos o seu conceito de soberania
das esferas e, finalmente, nos dedicaremos a sua palestra de inauguragao da 77 e a significancia da
educacio nesse contexto.

o

PRICE, Timothy Shaun. Abraham Kuyper and Herman Bavinck on the Subject of Education as seen in Two Public Adresses. [2011].
The Bavinck Review. Disponivel em: https://bavinckinstitute.org/wp-content/uploads/2011/05/TBR2_Price.pdf. p. 59. Acesso
em: 13 jul. 2021.

REICHOW, Josué K. Reformai a vossa mente: a filosofia cristi de Herman Dooyeweerd. Brasilia: Monergismo, 2019. p. 54.

KUYPER, Abraham. Sphete Soveteignty. [1880]. The Gospel Coalition. Disponivel em: https://media.thegospelcoalition.
org/wp-content/uploads/2017/06/24130543/SpheteSoveteignty _English.pdf. p. 2. Acesso em: 13 jul. 2021.

Por “filosofia revelacional” nos referimos a ideia da revelacio de Deus em sua forma e conteudo proposta por Herman Bavinck. Para
um aprofundamento deste conceito, ver BAVINCK, Herman. The Philosophy of Revelation. Ontario, CA: ALEV Books, 2011.
E-book. Segundo Eglinton e Monteiro no prefacio a edi¢io brasileira, “assim como, perante a revelago, a religido deve apresentar-se
como a resposta ética pessoal apropriada, de igual modo, Bavinck acreditava, um aspecto especifico de quem somos — a nossa razio —
exige que uma filosofia também se apresente perante tio grande e abrangente revelacio”.

o

o
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1. A VIDA E A OBRA DE ABRAHAM KUYPER

Abraham Kuyper era natural de Maassluis, na Holanda. Nasceu dia 29 de outubro de 1837,
filho do casal Rev. Jan Hendrik [sic]” e Henriétte Huber Kuyper. Seus estudos iniciais se deram em sua
cidade natal, bem como em Middelburg, local onde seu pai foi chamado em 1849. E sabido que seus
professores o enxergavam como um menino lento no entendimento, o que parece ter mudado com o
passar dos anos, especialmente quando, com apenas doze anos de idade, ja estava apto para ingressar
no Ginasio em Middelburg.

Alguns anos mais tarde, continuou seus estudos na Universidade de Leyden, onde graduou-se
com honra. Nesta mesma instituicao, em 1863, obteve seu Doutorado em Teologia Sacra, iniciando
seu ministério pastoral na cidade de Beesd logo no ano seguinte. Ali, convivendo com paroquianos
rurais e modestos, percebeu que tinham uma cosmovisao mais coerente que a sua ¢ um conhecimento
biblico maior que o seu. Em suas palavras, “nao havia apenas conhecimento da Biblia, mas também

2

conhecimento de uma bem ordenada cosmovisio |...|

Apds uma série de fatores, Kuyper decidiu abandonar a teologia liberal aprendida em Leyden.
Heslam chama nossa ateng¢ao ao testemunho do jovem pastor: “[...] as Santas Escrituras nio somente
nos fazem encontrar a justificagao pela fé, mas também mostram o fundamento de toda vida humana,
as santas ordenancgas que devem governar toda a existéncia humana na sociedade e no Estado”.”
Segundo Santos, ele

[...] acabou sendo alvo de verdadeira admiracao e amor por parte de seus paroquianos.
Prova disso é que eles comecaram a interceder sinceramente diante de Deus pelo seu
jovem pastot, de forma individual e coletiva, para que ele fosse inteiramente convertido
a Cristo.”

Para uma visao cronolégica de algumas de suas principais atividades a partir desta fase da sua
vida, podemos elencar o seguinte: em 1871, assumiu como editor o jornal de viés cristdio De Herant; em
1872, assumiu como editor chefe o jornal e 6rgao oficial do partido antirrevolucionario De Standaard,
em 1874, tornou-se membro da Casa Baixa do Parlamento; em 1879, auxiliou na fundag¢ao do partido
politico antirrevolucionario; em 1880, auxiliou na fundacio da Universidade Livre de Amsterda; em
1898, proferiu as conhecidas Palestras Stone no Seminario Teologico de Princeton; e em 1901, foi eleito
primeiro ministro da Holanda.*

Este multifacetado pensador cristio da modernidade, faleceu em 8 de novembro de 1920. Em
idade avancgada, aos 82 anos [sic|”, ainda tracava planos para outra obra, intitulada O Messias.”© Santos,
descrevendo a opiniao de Heslam sobre Kuyper, afirma que “suas ideias dominaram a vida politica e
religiosa da Holanda por aproximadamente meio século e continuam até hoje a inspirar uma escola

2 7

internacional de pensamento”.

Wolterstorff destaca que “Kuyper foi um holandés da virada do século cuja criatividade veio a

O nome corteto do pai de Abraham Kuyper era Jan Fredrik Kuypet, e nio Jan Hendrik Kuyper. Veja BRUIJN, Jan de. Abraham
Kuyper: a pictorial biography. Grand Rapids; Cambridge: Eerdmans, 2014. E-book. p. 116.

" KUYPER, Abraham. Calvinismo. [s.1.]: Lebooks, [s.d.] E-book. p. 36.

" HESLAM, Peter S. Creating a Christian Worldview: Abraham Kuypet’s Lectures on Calvinism. Grand Rapids: Eerdmans, 1998.
E-book. p. 361.

2 HESLAM, 1998, p. 14.

3 SANTOS, Nilson Moutinho dos. Abraham Kuypet: um modelo de transformacio integral. In: LEITE, Cardoso Anténio; CARVALHO,
Guilherme Vilela Ribeiro de; CUNHA, Mauricio José da (orgs.). Cosmovisio crista e transformagao: espiritualidade, razio e ordem
social. Vigosa: Ultimato, 2000, p. 86-87.

" SANTOS, 20006, p. 88.

15 Cf. as datas de nascimento ¢ de falecimento, nota-se que sua morte se¢ deu aos 83 anos de idade, ¢ ndo aos 82, como diz a obra
Calvinismo. Veja BRUIJN, Jan de. Abraham Kuyper: a pictorial biography. Grand Rapids; Cambridge: Eerdmans, 2014, p. 3361.

16 KUYPER, [s.d], p. 64.
17 HESLAM, 1998 agpud SANTOS, 2006, p. 89.
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se expressar em muitas areas — igreja, politica, academia, jornalismo.”** Sobre isso, Moreira esclarece
que “[...] sua carreira se confunde com momentos significativos de um recorte historico de sua nacao
e sua historia se amalgama com o desenvolvimento do pensamento reformado de sua igreja local

bRt

nacional [...]”."” Fica evidente o dinamismo, a vivacidade e o empenho com que Kuyper desenvolvia

suas responsabilidades e buscava atingir seus objetivos.

A mais pura verdade é que este tedlogo e estadista holandés acabou tornando-se uma referéncia
tanto na esfera intelectual quanto em assuntos praticos e politicos de sua época. Com uma teologia
fortemente embasada no calvinismo e énfase na soberania de Deus sobre todos os aspectos da realidade,
Kuyper definiu como meta final de sua vida renovar a vida social da igreja e nag¢ao holandesas. Isso
conquistou, criando a Universidade Livre de Amsterda, publicando jornais com perspectiva reformada,
formando o primeiro partido politico moderno da Holanda e tornando-se primeiro-ministro daquele
pais por um periodo de cinco anos.”

Para Jurity, “Kuyper foi o principal expoente do movimento de renovagao religiosa e social
ocorrido na Holanda do século XIX, e que ficou conhecido como neocalvinismo holandés”.* Larson
nos diz que Kuyper “forneceu um corpo coerente de pensamento politico neocalvinista baseado no
fundamento da doutrina biblica”.? Também, que a partir das Sagradas Escrituras, ele desenvolveu
principios fundamentais para a instrumentalizacao politica e governamental, como, por exemplo:
a autoridade de Deus sobre as na¢oes; a condicao decaida da natureza humana e a necessidade de

governo e limites a autoridade politica; e o valor da liberdade.”

Carvalho entende que Kuyper foi “provavelmente o primeiro reformador poés-iluminista do
cristianismo protestante”.? Ele Enfatiza que o fato de Kuyper ter refundado o calvinismo, invocando
conceitos reformados e articulando estes a2 um contexto moderno, obviamente com sensibilidade
ao significado da Revolu¢ao Francesa, do Iluminismo e da critica romantica ao Iluminismo, afasta o
mesmo da tendéncia da época de promover uma sintese do humanismo secular com a fé crista.”

Goheen e Bartholomew concordam com Carvalho no que diz respeito a essa espécie de
atualizagdo do calvinismo ao explicarem que Kuyper
[...] tinha a profunda convic¢do de que o calvinismo (a tradicdo de pensamento protestante
que teve origem em Jodo Calvino, reformador do século 106) estava relacionado com a
vida em sua totalidade. Em 1898, Kuyper fez uso de suas Stne Lectures [Palestras Stone],
promovidas pela Universidade de Princeton, nos Estados Unidos, para expressa-lo como
uma cosmovisao.”
Este homem, segundo os editores de sua obra Calvinismo, que durante sua vida dedicou-se a
reconstrugao das estruturas sociais de sua terra, desenvolveu sua visio de mundo e praxis cultural na
“cidade dos homens” a partir da mencionada heranca calvinista, tornando quase impossivel olharmos

para a historia e nao percebermos que:

¥ WOLTERSTORFE, Nicholas. The Grace That Shaped My Life. Epistle of Dude. Disponivel em: https://epistleofdude.files.
wordpress.com/2017/11/grace-that-shaped-my-life.pdf. Acesso em: 15 jul. 2021.

' MOREIRA, Thiago. Abraham Kuyper e as bases pata uma teologia puiblica: a soberania divina ¢ o desenvolvimento humano nas
esferas da existéncia. Brasilia: Monergismo, 2020, p. 107.

% KUYPER, [s.d], p. 9.

2 JURITY, Maria Angélica de F. Abraham Kuyper, o neocalvinismo holandés do século XIX ¢ a contemporaneidade: apontamentos
para a compreensio de um modelo reformado de teologia publica. Reflexus. Disponivel em: https://revista.fuv.edu.br/index.php/
reflexus/article/ view/2616. p. 171. Acesso em: 17 ago. 2022.

* LARSON, Matk J. Abraham Kuypet, Conservatism, and Church and State. E-book. Wipf and Stock Publishers, 2015, p. 40.
» LARSON, 2015, p. 40.

* CARVALHO, Guilherme V. R. de. A missdo integral na encruzilhada: reconsiderando a tensio no pensamento teoldgico de Lausanne.
In: RAMOS, Leonardo; CAMARGO, Matrcel; AMORIM, Rodolfo (orgs.). Fé Cristd e Cultura Contemporinea: cosmovisio cristi,
igreja local e transformacéo integral. Vigosa: Ultimato, 2009, p. 53.

% CARVALHO, 2009, p. 53.

% GOHEEN, Michael W.;; BARTHOLOMEW, Craig G. Introdugdo a cosmovisio cristd: vivendo na intersecgdo entre a visao biblica
e a contemporinea. Sao Paulo: Vida Nova, 2016, p. 40.
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Durante todos estes anos sua obra foi multiforme a um grau estarrecedor. Como tem
sido dito: “Nenhum departamento do conhecimento humano era estranho a ele”. E quer
o tomemos como estudante, pastor ou pregador; como linguista, te6logo ou professor
universitario; como lider de partido, organizador ou estadista; como filésofo, cientista,
publicitario, critico ou filantropo - ha sempre “algo incompreensivel nos poderosos
labores deste lutador incansavel; sempre algo tdo incompreensivel quanto o génio
sempre é.” Mesmo aqueles que discordaram dele, e foram muitos, o honraram como
“um oponente de dez cabe¢as e umas cem maos.” Aqueles que compartilharam sua visao
e seus ideais o apreciaram e o amaram “como um dom de Deus para nossa época.”

2. O CONCEITO DE “SOBERANIA DAS ESFERAS"=

Conforme Fontes, a expressao “soberania das esferas” foi utilizada por Kuyper para, “desafiando
o absolutismo do estado moderno, afirmar o entendimento de que a soberania de Deus se manifesta
socialmente no estabelecimento de um campo de atuagao e de limites para as diversas institui¢oes”.”
Engana-se quem pensa que ele introduz seu pensamento acerca da “soberania das esferas” apenas em
1898, por ocasiao das Stone Lectures, na Universidade de Princeton. Moreira ressalta que

[...] uma exposicdo mais bem definida ¢ embasada da soberania das esferas — Souvereiniteit
in Eigen Kring —, pela qual Kuyper pugna pela autonomia das multiplas esferas sociais
e da existéncia humana, se faz presente em seu discurso de abertura da Universidade
Livre de Amsterda (1880), quando enfatizava a autonomia da esfera cientifica em face,
notadamente, do controle politico ou eclesial.*

Logo no inicio de seu discurso, Kuyper argumenta:

Que ¢ soberania? Vocés ndo concordam comigo quando a descrevo como: a autoridade
que tem o direito e o dever de exercer poder para sujeitar a sua vontade toda resisténcia
e para punir tal resisténcia? E esse sentido nacional inafastivel ndo causa em vocé a
convicgdo de que a soberania original e absoluta ndo pode repousar sobre qualquer
criatura, mas deve coincidir com a majestade de Deus? Se vocé cré nele como o Arquiteto
e Criador, como aquele que estabelece e determina todas as coisas, entdo sua alma deve
também proclamar o Deus Trino como o tnico e absoluto Soberano. Contanto que — é
importante enfatizar —, se reconhega que esse exaltado Soberano delegou e delega a sua
autoridade a seres humanos; de modo que, na terra, ndo se pode ver o préprio Deus
em coisas visivels, mas essa autoridade soberana é sempre exercida por meio de um
oficio exercido por homens. E nessa atribuigao da soberania de Deus a um oficio exercido
pelo homem emerge extremamente importante questao: como se da essa delegacdo da
autoridader Serd essa soberania divina todo-abrangente delegada por inteiro a um dnico
homem, ou serd que um soberano terreno possui o poder de exigir obediéncia apenas
num circulo limitado; um circulo tangente a outros circulos em que outro é soberano?
[...] ‘Na medida do factivel’, pois a soberania de Deus sobre as coisas do alto estd além
do alcance dos homens; sua soberania sobre a natureza estd além do poder dos homens;
sua soberania sobre o destino estd além da disposi¢io dos homens. Todavia, nas demais
coisas, sim, sem a ‘soberania das esferas’, o governo do estado ¢ ilimitado para dispor de
pessoas, sua vida, seus direitos, sua consciéncia e até sua fé.”!

Na compreensio de Kuyper, a soberania do Deus Trino sobre todo o cosmos, em todas as

2 KUYPER, [s.d], p. 64.

% F importante dizer que usamos o termo “soberania das esferas” enfatizando o aspecto plural que a realidade social impde aos
seres humanos; tanto em termos de ontologia, do que seria configurado existencialmente o proposito de cada esfera, quanto em
termos sociolégicos, de uma relacio social organica. Ainda que o processo de individualizagio atual seja a forga motora da sociedade,
privilegiando uma perspectiva egocéntrica do mundo (vide KUIPER, R. Capital moral: o poder de conexido da sociedade. Brasilia:
Monergismo, 2019, p. 39-43.), a interpretagao da realidade a partir de uma organizacio em esferas salvaguarda tanto o individuo quanto
a propria sociedade dos ditames da idolatria do Eu. Por outro lado, as mudangas externas ao individuo decorrentes da tecnologia,
economia e globaliza¢do nos mostram que as esferas continuam presentes, ainda que as dinamicas internas a elas esbocem diferentes
configuragdes. Fugimos, portanto, de um anacronismo conceitual.

¥ FONTES, Filipe Costa. Missdo Integral ou Neocalvinismo: em busca de uma visdo mais ampla da missao da igreja. Fides Reformata.
Disponivel em: https://cpaj.mackenzie.br/wp-content/uploads/2020/08/4-Missao-Integral-ou-Neocalvinismo-Em-busca-de-uma-
visao-mais-ampla-da-missao-da-Igreja-Filipe-Fontes.pdf. p. 70. Acesso em: 15 ago. 2022.

0 MOREIRA, 2020, p. 1894,
' KUYPER, 1880, p. 3.
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suas esferas e reinos, visiveis e invisiveis, irradia-se na humanidade por meio de uma triplice soberania
derivada: “1. A Soberania no Estado; 2. A Soberania na Sociedade; e 3. A Soberania na Igreja”.»
E possivel identificar o esforco insistente de Kuyper em promover a liberdade de pensamento e a
pluralidade religiosa contra qualquer poder do Estado ou ainda de uma esfera sobre outra esfera.
Ele e seus seguidores, que militavam contra o Modernismo, entendiam que a soberania nio podia
ser fundamentada em nenhuma das teorias de contrato social, fosse ela “hobbesiana, lockiana ou
rousseauniana’.”

Kuyper entende, quando o assunto ¢é a autoridade social organica, que a genialidade humana é
um poder soberano apto para formar escolas, produzir arte, exercer controle sobre o estado de espirito
e influenciar a condi¢ao humana. A tal soberania da genialidade ¢ um dom que os seres humanos s6
podem ter por meio da graca de Deus.* Desta forma, “a universidade exerce dominio cientifico; a
academia das belas-artes possui o poder da arte; o grémio exerce um dominio técnico; o sindicato
governa sobre o trabalho [...]”. Ele entende que toda a vida em sociedade “forma uma esfera de
existéncia que nasce das proprias necessidades da vida, e que por isso deve ser autbnoma”.”

Portanto, a soberania evidencia-se nas diversas ramificagoes: “l1. Na esfera social, pela
superioridade pessoal. 2. Na esfera corporativa das universidades, grémios, associagoes etc. 3. Na esfera
doméstica da familia e da vida matrimonial. 4. Na autonomia publica”.* O Estado nao pode ir além
da sua propria esfera de atuagao, impondo suas leis, e sim, deve reverenciar a lei inata da vida que rege
cada esfera. Nas palavras de Mouw:

De uma petspectiva calvinista, entendemos, entdo, que a familia, as empresas, a ciéncia,
a arte etc. sdo todas esferas sociais que nao devem sua existéncia ao HEstado e que nio
derivam sua lei de vida da supetioridade do Estado, mas que obedecem a uma autoridade
superior interna a sua area; uma autoridade que governa [internamente a elas], pela graca
de Deus, tal como o Estado o faz [internamente a sua propria esfera].”’

Essa compreensao geral, ainda que embrionaria, do pensamento de Abraham Kuyper sobre
a relagdo da soberania de Deus com a soberania das esferas, torna-se essencial para a analise de sua
conceituacao argumentativa a respeito da educagao na ocasiao da inauguracao da Universidade Livre
de Amsterda, visto que foram os temas abordados imediatamente antes do reformador moderno
esclarecer algumas de suas crengas cientifico-pedagdgicas.

Foi no climax dessa palestra que Kuyper proferiu a famosa sentenca: “Nao ha um centimetro
quadrado em todo o dominio de nossa existéncia humana sobre o qual Cristo, soberano sobre tudo,
nio diga: ‘B meu!””*, fechando com maestria sua prédica e explicitando “que todas as coisas pertencem
a Deus [..]”, ndo existindo “area nessa vida a qual Ele nio possa reivindicar poder e governo”.”
Naugle afirma que esta contribuigao tem como fonte a “poderosa visdo espiritual extraida da teologia
dos reformadores protestantes (principalmente Calvino) que se centrou na soberania do Deus biblico
sobre todos os aspectos da realidade, vida, pensamento e cultura”.

2 KUYPER, [s.d.], p. 1436.

3 REICHOW, Josué K. A filosofia reformada de Herman Dooyeweerd e suas condigdes de recepgdo no contexto brasileiro.
Dissertacio de Mestrado. Sdo Leopoldo: Faculdades EST, 2014. p. 48.

* KUYPER, [s.d], p. 1754.

¥ KUYPER, [s.d], p. 1765.

% KUYPER, [s.d], p. 1776.

7 MOUW, Richard J. Abraham Kuyper: a short and personal introduction. Grand Rapids: Eerdmans, 2011, p. 90.
% KUYPER, 1880, p. 26.

¥ LIMA, Daniel Barros de. Cosmovisdo crista: a transformagio da mente cristd na contemporancidade. Protestantismo em Revista.
Disponivel em: http://petiodicos.est.edu.br/index.php/nepp/article/view/2390. p. 50. Acesso em: 15 ago. 2022.

“NAUGLE, David. O Senhorio de Cristo sobre a totalidade da vida: uma introdugio ao pensamento de Abraham Kuyper. In: TAVARES,
Fabricio; SABINO, Felipe. Em toda a extensido do cosmos. Brasilia: Monergismo, 2017. p. 99.
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3. ANATUREZA E O PAPEL DA EDUCACAO

Dia 20 de outubro de 1880, outono na regiao dos Paises Baixos, foi a data que marcou o inicio das
atividades desta universidade que esta as vésperas de completar cento e cinquenta anos de existéncia.
A Universidade Livre de Amsterda, pode-se dizer assim, teve a honra de ter como fundador, como
ja citado anteriormente, Abraham Kuyper (1837-1920), “um homo universale, um verdadeiro génio em
questdes intelectuais e praticas. Notavel jornalista, educador e tedlogo dotado de vigor mosaico [...]”,
segundo Naugle.*

Price recorda que “Kuyper aproveitou esta oportunidade para explicar porqué a soberania
das esferas é tdo importante para sua compreensio do que a Universidade Livre deveria ser”.# O
reformador asseverou:

Vocés agora esperam que cu lhes diga o que esta escola por nés introduzida espera
realizar na vida da Holanda; porqué ela brande a bandeira da liberdade na ponta de sua
langa; e porqué ela examina tao atentamente o livro da religido reformada. Permitam-me
encadear a resposta a essas trés questoes por meio de um unico conceito, o de ‘soberania
das esferas’, apontando essa soberania das esferas como a insignia da nossa institui¢do em
sua significancia nacional, em seu proposito cientifico ¢ em seu carater reformado.®

O que nos interessa para fins desta pesquisa, visto que ela se ocupa da compreensao kuyperiana
acerca da educagao, é o exame da segdao dois de sua triade proposta acima, a saber, seu proposito
cientifico*, em holandés, haar wetenschappelijk bedoelen. Inclusive, esse sistema esfera-educacdo-ciéncia é um
tema que Herman Bavinck também desenvolve em suas S#me Lectures em Princeton (1908), dez anos
apos as de Kuyper. Seu viés, no entanto, versa “nao principalmente sobre educagdo, mas sim sobre sua
compreensao da revelagiao”.®

A primeira colocagao, propriamente dita, que Kuyper faz acerca da educacio, ¢ que ela ¢ uma
dddiva divina para que as nagoes se mantenham livres. Ele afirma que “entre os meios de defesa que Deus
concedeu para que os povos mais esclarecidos mantivessem suas liberdades, também encontramos a
ciéncia ou o conhecimento”.* Sua argumentacao prossegue, e ele nao hesita em langar mao de exemplos
canonicos e historicos:

HEntre os intérpretes do Espirito Santo, o homem de Tarso se destacou por sua destreza
cientifica; Lutero extraiu a liberdade da Reforma ndo do meditativo Jodo, nem do pratico
Tiago, mas do bat do tesouro paulino. Estou ciente de que o conhecimento também
pode trair a liberdade e, de fato, a traiu mais de uma vez, mas isso foi apesar de, ¢ nao por
causa de sua missio sagrada. Em sua forma real, Deus o enviou a nés como um anjo de
luz. Afinal, ndo ¢é a falta de plena consciéneia que rouba o lunatico, o idiota e o bébado de
seu aspecto humano? E chegar a uma consciéncia plena, nio apenas do set, mas também
daquilo que existe além do ser, ndo ¢ isso @ esséncia da ciéncia? A reflexao de Deus acerca
dos Seus pensamentos por nos, sobre nés e em nés? A consciéncia de vida ndo apenas de
um individuo, mas da humanidade em todas as eras! Ser capaz de contemplar o que cla
¢ e, entdo, resumir em nosso entendimento aquilo que é refletido na nossa consciéncia é
o arranjo gracioso de Deus para nossa existéncia humana. Possuir sabedoria ¢ um traco
divino no nosso set. De fato, o poder da sabedoria e da ciéncia se estende tanto que as
coisas normalmente nao seguem seu rumo de acordo com a realidade, mas sim como o
homem imagina essa realidade. Quem dira que ideias ndo sio importantes? Essas ideias
moldam a opinido publica; essas opinides formam o senso de justica; e, de acordo com
esse sentido, o rio da vida espiritual é derretido ou congelado.”

“ NAUGLE, 2017, p. 99.
2 PRICE, 2011, p. 60.
# KUYPER, 1880, p. 2.

* Timothy Shaun Price, em scu artigo ‘Abraham Kuyper and Herman Bavinck on the Subject of Education as seen in Two Public
Adresses’ opta pela expressio “académico”, do inglés scholarly.

# PRICE, 2011, p. 65.
% KUYPER, 1880, p. 14.
7 KUYPER, 1880, p. 14.
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Pode parecer meio exagerada a metafora de Kuyper sobre a “destreza cientifica” do apéstolo Paulo
ter sido a porta pela qual a Reforma surgiu, porém, seu ponto de vista de que a educagdo pode servir
de luz para conceder liberdade do cativeiro ndo é menos profundo. Para ele, a clareza do pensamento ¢
o meio pelo qual a verdade pode ser encontrada em cada esfera.® Em suas palavras, “aquele que espera
que seus principios exercam influéncia nao pode continuar a boiar numa atmosfera de sentimento; |...]
apenas detém a aten¢ao do publico se também obteve poder no mundo do pensamento |...]”.*

Heslam, comentando sobre o tratamento que Kuyper da, mais de uma década apés a inauguracao
da I"77je, a0 tema dos decretos de Deus para o impulso cientifico da humanidade no jornal De Heraut,
afirma:

[Ele argumentou que| toda a ordem criada era ‘uma cortina visivel atrds da qual
resplandecem as obras exaltadas do pensamento divino’. Os seres humanos, feitos a
imagem de Deus, receberam a capacidade e o mandato de reconhecer esses pensamentos,
entendé-los, pensar sobre eles e integra-los em um sistema unificado. Ao fazé-lo,
estavam pensando os pensamentos de Deus diante dele, e o resultado dessa atividade é o
desenvolvimento da ciéncia.®

A segunda colocagio feita por Kuyper sobre educacao, em seu discurso na inauguracao da 77,
toi que ela deveria permanecer independente, soberana em sua pripria esfera sem se degenerar sob a tutela da Igreja ou do
Estado. Ele afirma que “a ciéncia também cria sua propria esfera de vida, na qual a verdade é soberana e,
sob nenhuma circunstancia, a violagao dessa lei vital pode ser tolerada. Fazer isso nao apenas desonraria
a ciéncia, mas também seria um pecado diante de Deus”.*" Ele desenvolve o pensamento ao afirmar:

Nos devemos, entdo, insistir que a Igreja de Jesus Cristo jamais force sua supremacia
sobre a ciéncia. Sob o risco de sofrer nas maos da ciéncia, a igreja deve instar a que a
ciéncia ndo se torne escrava, mas mantenha a soberania que lhe ¢ devida na sua propria
esfera e viva pela graca de Deus. [...] Nao inteiramente, mas aproximadamente, 0 mesmo
pode ser dito do Estado. Nio inteiramente, porque também na esfera cientifica, quando
tal ciéncia assume a forma visfvel de um organismo vivo nas escolas, o Estado permanece
o plancjador absoluto a quem foi dado o poder de definir a esfera que lhe ¢ devida. Mas
até esse poder estatal, antes de ultrapassar suas fronteiras e entrar na esfera da ciéncia,
prestara deferéncia, desatara as correias das sandalias e deixara de lado uma soberania que
nio seria decorosa nesse terreno.”

Moreira sublinha que “se a doutrina da soberania das esferas defendia a multifacetada ordem
criada de Deus com esferas sociais autbnomas, a Universidade |...] intencionava mostrar |[...] a liberdade
da ciéncia em face do controle politico e eclesiastico”.” Kroef explica que, para Kuyper, uma das
consequéncias da Revolugao Francesa havia sido “a crescente invasio de um estado irreligioso
sobre toda atividade social [...], especialmente no que diz respeito a educagao” e, por isso, ele atuava
politicamente com vistas a uma reforma educacional que garantisse a liberdade de escolas privadas
confessionais “desde que mantivessem os mesmos padroes educacionais aos quais as escolas publicas
estatais aderiram e operavam”.*

Nichols amplia, informando que Kuyper

[...] sustentava que, para que a universidade cumprisse seu papel de buscar a verdade
por meio de procedimentos cientificos, ela deveria ser uma corpora¢io livre de qualquer
pressdo ou supervisiao. Assim, o estado pode estabelecer padrdes académicos para uma
universidade, mas, além disso, nao deve interferir. A universidade deve ser livte para

# PRICE, 2011, p. 62.

“ KUYPER, 1880, p. 15.

0 HESLAM, 1998, p. 1874.
' KUYPER, 1880, p. 11.

2 KUYPER, 1880, p. 11-12.
% MOREIRA, 2020, p. 1909.

5 KROEF, Justus M. van der. Abraham Kuyper and the Rise of Neo-Calvinism in the Netherlands. Cambridge University
Press. Disponivel em: https://www.cambridge.org/core/journals/church-history/article/abs/abraham-kuyper-and-the-rise-of-
neocalvinism-in-the-netherlands/1A17B3768494CBB1BA29FF1DC376ADES3. p. 329-330. Acesso em: 18 ago. 2022.
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formular seu préprio curriculo, livre para contratar seus préprios professores e para
governar sua propria vida interna. Além disso, para preservar a integridade de uma
universidade crista, deve haver liberdade da igreja. Este dltimo nem mesmo deve exercer
pressdo sobre o corpo docente de teologia da universidade, ja que tem a responsabilidade
da pesquisa pura em teologia. Para ser livre para a verdade, a universidade deve estar
livre das pressdes da igreja e do estado. Isso significa liberdade na pesquisa, liberdade no
ensino, liberdade para publicacdo e liberdade para os alunos aprenderem.”

Price destaca que essa autonomia educacional ndo tem uma finalidade autocentrada, pelo
contrario, intenciona a verdade que redunda em louvor a Deus:

O estudo académico ¢ vital para o conceito de soberania da esfera, pois cria uma esfera
na qual a verdade reina suprema. Embora a esfera académica seja separada da esfera da
igtreja, isto nao leva a uma busca da verdade simplesmente por seu proprio bem. A busca
do conhecimento e do alcance da sabedotia deve terminar na ‘adoracao do unico Deus
sabio’. Assim, a erudicio deve, em dltima instancia, levar de volta a Deus que é soberano
sobre todas as esferas da vida.*

Por fim, a terceira colocag¢ao de Kuyper sobre educacao nesta data comemorativa ¢ que ela deve

57

ser “conhecimento que se manifesta em vida e cria sua propria imagem nessa vida”.” Na construcao de Kuyper,
o Estado nao derrama conhecimento na universidade, mas a universidade dissemina o conhecimento
para outras esferas da vida. Pelo fato de uma institui¢ao como a Universidade Livre de Amsterda existir
sob as leis do Estado, ele acreditava que os cristaos deveriam aproveitar essa oportunidade para apoiar
o florescimento de estudos académicos em todos os campos do conhecimento®:

Além disso, compelir os judeus e os catdlicos romanos a contribuirem para o sustento
de uma faculdade teolégica, que de fato é e deve ser protestante, pareceria inadequado
a um senso de justicaa. E se a lei do pais, como ouvimos mais cedo, inclui na esfera da
justica nossa instituicdo livre e sem fardos, ndo ha, entdo uma profecia gloriosa para
a ciéncia e a vida em uma universidade apoiada pelas pessoas? De fato, eis aqui um
grupo que hd menos de trinta anos recebeu a alcunha de obscurantista e que, agora,
esta exaurindo sua forca em favor da causa do conhecimento! O menos estimado do
segmento ‘ndo pensante’ da nagao, correndo do arado e da loja para arrecadar fundos
para uma universidade. Em outros lugares, hd um zelo para que o progresso venha de
cima para baixo; a ciéncia deve ser trazida as pessoas. Mas, ndo ¢é algo superior, um grupo
de pessoas dispostas a reduzir seus prazeres para que a ciéncia floresga? Acaso ha uma
solugdo mais pratica para o problema de combinar ciéncia e vida? Nao ¢ essencial a
cientistas que dependem de fundos fornecidos pelo povo crescerem juntos com o povo
e mostrarem repulsa a toda abstracio? E, ademais, o ato de dar nio ¢ em si mesmo um
poder? Nao ¢ a habilidade de ceder dinheiro uma capacidade moral? E quem, entio,
pesara devidamente o capital moral que enriquecerd nosso povo através desta custosa
instituicdo? Reclamagdes foram feitas acerca da falta de carater, mas o que pode ser mais
util para a formagao do cariter do que tal livre iniciativa da parte de cidadios vigilantes?
E, se em outros lugares a engrenagem universitaria se move pelo constrangedor poder
dos beneficiarios e pela prontidio dos pagadores, ndo seremos invejosos; pois, se no
nosso caso ¢ a luta pela vida, é precisamente nessa luta que o poder da devog¢io gloriosa
¢ gerado. No dinheiro confiado a nés hd outro e maior valor do que o valor intrinseco do
metal; oragdo, amor e suor aderem ao ouro que adentra nossos cofres.”

Segundo Bratt, Abraham Kuyper entendia que “a Universidade Livre de Amsterda deveria dar
subsidio a uma cosmovisio robusta em oposi¢ao aquela da hegemonia materialista que assolava a
Europa”,

uma cosmovisio que faria do fiel remanescente reformado um ator coletivo de igual forca

% NICHOLS, Anthony H. Abraham Kuyper: a summons to Christian vision in Education. [1973]. International Journal in Christianity
and Education. Disponivel em: https://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/002196577301600202. p. 93. Acesso em: 18 dez.
2021.

% PRICE, 2011, p. 62.

5 KUYPER, 1880, p. 12.

% PRICE, 2011, p. 62-63.

% KUYPER, 1880, p. 12-13.
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- e talvez um dia superior em fascinacdo — em relagdo as for¢as animadas pelo naturalismo
secular. Ao mesmo tempo, os académicos da universidade estariam conduzindo pesquisas
avancadas sobre problemas urgentes da vida moderna, necessarios para articular politicas
alternativas de um ponto de vista cristio.*

Ferreira, no artigo Abrabam Kuwyper: “a minha gloria nio darei a outrem”, concorda com Bratt e
ressalta a importancia que Kuyper dava a uma visao de mundo cristd que levasse em conta nao apenas
a teologia, mas, também, todas as outras areas do saber, promovendo, desta forma, a disseminagao de
“conhecimento que se manifesta em vida” a partir dos estudos académicos da Universidade Livre de
Amsterda. Nas palavras de Ferreira,

[Kuyper] afirmou ainda que o cristdo ‘ndo pensa por um sé6 momento em se limitar a
teologia e a contemplagio, deixando as outras ciéncias como personagens inferiores, nas
maos dos ndo-crentes’, pelo contrario, ‘considerando isso como seu tema para conhecer
Deus em todos os seus trabalhos, estd consciente de ter sido chamado para penetrar
com toda a energia do seu intelecto nas questoes terrestres, tanto quanto nas questoes
celestiais’. Seu sermao estava baseado em Isafas 48.11: ‘A minha gléria ndo darei a outrem’,
indicando que quando nos omitimos na esfera educacional, deixando que Satands
proclame as suas filosofias abertamente e sem contestacdo, enquanto passivamente
assistimos seus avancos em todas as esferas, estamos fazendo justamente o que Deus
expressa ndo permitir: deixamos que sua gléria seja dada a outrem! Esta Universidade
foi fundada como o meio principal de promover uma reforma da igreja e da sociedade,
alcancando ‘a restauracio da verdade e da santidade no lugar do erro e do pecado’. Por
acreditar que toda verdade vem de Deus, e que cada centimetro da criagdo pertence a
Cristo, ele ndo apenas estabeleceu uma escola de teologia, mas uma universidade na qual
todo o curriculo, todas as artes e ciéncias eram parte de uma cosmovisio biblica. Kuyper
ensinou ali teologia, homilética, hebraico e literatura.®
No ensaio O Fim da Universidade, o filésofo Roger Scruton argumenta que o ambiente universitario
tem falhado em seu propdsito ao nao sustentar o dialogo aberto, a criticidade ¢ a transmissao de um
legado cultural proprio do fazer cientifico. As alternativas aos problemas encontrados na universidade,
diz o autor, nao sao convincentes: um retorno a uma suposta “alta cultura”, por um lado, ou uma
disposic¢ao por transcender as comunidades imaginadas, tendo em vista uma universalidade cosmopolita,

multicultural, por outro.”

As criticas de Scruton a universidade tém em mente a finalidade para a qual nasceram estes
grandes centros de veiculagao de conhecimento. Com o movimento continuo de desconstrucao de
paradigmas culturais e com a produtividade desenfreada a qual os pesquisadores estio submetidos, o
ambiente universitario tem se tornado, aos poucos, hostil ao fazer cientifico livre.

Interessante observar que aparecem na critica do filésofo tanto a ideia de escapar de um dominio
pernicioso da universidade sobre outras formas de conhecimento, quanto a necessidade urgente de
uma educacao universitaria em outros moldes. Portanto, a aplicabilidade do pensamento kuyperiano
encontra grande espago aqui, seja em ratificar a soberania de cada esfera em sua area de atuacio,
protegendo cada uma de ingeréncias absolutistas das demais, seja na proposta de uma universidade
livre a partir do principio da cosmovisao crista e da graca comum.

O conhecimento, possibilitado diretamente por Deus ao ser humano®, a ciéncia, que ¢ coletiva e

S BRATT, James D. Abraham Kuyper: modern Calvinist, Christian democrat. Grand Rapids; Cambridge: Eerdmans, 2013, p. 2767.

' FERREIRA, Franklin. Abraham Kuypet: “a minha gléria ndo darei a outrem”. Thirdmill. Disponivel em: https://www.thirdmill.org/
files/portuguese/85455~9_18_01_4-02-11_PM~ABRAHAM _KUYPER.html. Acesso em: 18 dez. 2021.

62 SCRUTON, Roger. O fim da universidade. Associagdo Brasileira de Cristdos na Ciéncia. Disponivel em: https://www.
cristaosnaciencia.org.br/content/uploads/O-fim-da-universidade-Roger-Scruton-1.pdf. Acesso em: 15 mai. 2022.

6 Kuyper nio negligencia os efeitos do pecado na mente humana, em termos de cognicio e interpretagio, mas postula que através da
graca comum o descrente pode investigar a realidade, ainda que de uma forma obstruida, em termos de origem e propésito. Uma
concepgao diferente é encontrada em Cornelius Van Til, para o qual o apdstata nio pode conhecer o mundo, a menos que se renda a
Cristo. As implicagbes de tal pensamento sio grandes em termos de teologia pratica. Ver mais: BRAUN JR, Guilherme. Um método
trinitario neocalvinista de apologética: reconciliando a apologética de Van Til com a filosofia reformacional. Brasilia: Monergismo,
2019.
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“cresceu gradualmente em relevancia e estabilidade apenas como o fruto do trabalho de varias pessoas,
entre varias nagoes, no curso de séculos” e a educagao, que Kuyper entende como um brago da
ciéncia, operam na sociedade como expressio do plano divino para a humanidade. No momento
em que o cristdo entende essa verdade, ele esta apto a vencer a suposta dualidade entre o religioso e
o secular e ¢ capacitado a entrar em sua realidade cotidiana a partir da missao de Deus. Pedro Dulci,
explorando a missio integral a partir de René Padilha, observa que a sobtreposicao do religioso/secular
também ¢ vista como necessaria para que o cristio atue no mundo segundo a missao de Deus. A
instrumentalizagao desse agir, no entanto, ¢ distinta para ambas as vertentes tedricas.®

O importante a ressaltar para os fins deste artigo ¢ que a filosofia educacional de Abraham
Kuyper impulsiona a atuagao do cristio no campo cientifico, tendo a universidade como guardia e
propagadora da liberdade do conhecer, sendo este possibilitado por Deus. Ao educar pessoas, ao
construir conhecimento, ao fomentar ciéncia o cristio executa parte de seu proposito na terra, dando
glorias a Deus Pai. Sendo esta a finalidade da vida humana, glorificar a Deus, haveria estimulo maior
para uma atuagao pratica na sociedade?

CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer da presente pesquisa, ficou evidente que a vida, as obras e o legado de Abraham
Kuyper sao um tesouro incontavel as geracoes atuais. Levando em consideragao sua infancia, nada
promissora no que tange a educagao, jamais imaginariamos ouvir em 1880 palavras tio perspicazes,
propositivas e articuladas com o cotidiano da na¢ao holandesa em sua praxis social numa po/is moderna.

Santos, na obra Cosmovisio crista e transformagao: espiritualidade, razao e ordem social, langada

em 2006 pela editora Ultimato, destaca que
mesmo com toda erudicio demonstrada por Kuyper, é possivel perceber em sua vida e
obra que seu conhecimento teoldgico descansava sobre pilates solidos: ‘té simples como
de uma crianca, discernimento mistico e docura de alma’.%

Seu conceito de soberania das esferas, o qual herdou de Groen van Prinsterer (1801-1876)" e
desenvolveu ao longo de sua carreira, foi fundamental para toda a sua construgao cientifico-pedagogica
proferida no segundo ponto de sua palestra. A partir de lentes reformadas aferidas na tradi¢ao calvinista,
Kuyper atuou fundamentalmente no terceiro pilar dos mandatos criacionais®, isto ¢, no campo do
mandato cultural. Bratt destaca que Kuyper “acreditava que a criagao em toda a sua extensao era um
presente de Deus |...] e que a redengdo de Cristo se estendeu até os confins dessa criagio”.”

Em seu discurso na inauguragao da Universidade Livre de Amsterda, ele defendeu com magistral
oratoria e capacidade argumentativa um sistema educacional que se enxergasse como dadiva divina para
a permanente liberdade das nagdes. Outras duas chaves educacionais encontradas em seu vocabulario
sao a independéncia da esfera cientifica e a disseminac¢ao da verdade encontrada pela ciéncia para todas

as areas do saber e da vida humana.

Strauss afirma que a “reforma genuina do pensamento humano significa uma ‘metanéia’ radical,
‘reviravolta’ do coragao humano: o coragao que, renascendo em Cristo, redirecionaria a vida de uma

¢ KUYPER, Abraham. Sabedoria e prodigios: graca comum na ciéncia ¢ na arte. Tradugido de Fabricio Tavares de Moraes. Brasilia:
Monergismo, 2018, p. 44.

% DULCI, Pedro Lucas. Conectando a igreja ¢ a academia através da Ortodoxia Integral. 2° Curso Faraday-Kuyper de Ciéncia, Tecnologia
e Religido. [2015]. Academia. Disponivel em: https://www.academia.edu/22618859/Conectando_a_Igreja_e_a_Academia_através_

da_Ortodoxia_Integral 2_Curso_Faraday_Kuyper_de_Ciéncia_Tecnologia_e_Religido. Acesso em: 15 mai. 2022.
% SANTOS, 2006, p. 88.

§7 Para um aprofundamento no assunto, sugerimos a Introducio (p. 14) da obra ‘Estado e Soberania’, de Herman Dooyeweerd, impressa
em portugués pela editora Vida Nova em 2014.

% Para um maior aprofundamento no conceito de “mandato criacional”, ver GRONINGEN, Gerard van. Criagdo e consumagio: o
reino, a alianca e o mediador. Sao Paulo: Cultura Crista, 2002.

“BRATT, 2013, p. 93.
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pessoa em sua totalidade para a obediéncia a Deus”. Ele se vale de uma imagem usada por Kuyper para
afirmar que esta énfase no governo de Cristo sobre toda a vida nos concede um ponto de partida para
pensarmos acerca da erudi¢ao crista e do ideal de uma universidade crista:

A escolastica confinou a ‘luz da Escritura’ dentro das paredes do instituto da igreja; a
escolastica reformada, de acordo com Kuyper, abriu as janelas’, permitindo que a ‘lampada
da religido cristd’” iluminasse a vida humana fora da igreja; uma atitude verdadeiramente
reformadora e, portanto, radicalmente cristd deve penetrar na luz da Palavra de Deus que,
por meio do Espirito vivificante de Deus, ilumina a raiz da existéncia humana renovada
pela obra redentora de Cristo, de modo que o cristdo possa florescer em todas as esferas
da vida. Vida ativa em servir e honrar a Deus, quer vocé coma ou beba.”

Em termos de Teologia Pratica, pensando em uma melhor compreensio de como instrumentalizar

a educagao num contexto brasileiro e latino-americano, podemos apreender de Kuyper o seu esmero

e genialidade ao aproximar-se da cultura com categorias cristas formuladas a partir de uma filosofia

revelacional que fornecam sentido e aplica¢des nacionais, além, ¢ claro, da sua paixao pela familia, pela
igreja e pelo pafs. Em suas proprias palavras:

Um desejo tem sido a paixdo predominante de minha vida. Uma grande motivacdo tem

agido como uma espora sobre minha mente e alma. E antes que seja tarde, devo procurar

cumprir este sagrado dever que é posto sobre mim, pois o félego de vida pode me faltar.

O dever ¢é este: Que apesar de toda a oposicao terrena, as santas ordenancas de Deus

serdo estabelecidas novamente no lar, na escola e no Estado para o bem do povo; para

esculpir, por assim dizer, na consciéncia da nagdo as ordenancas do Senhor, para que a
Biblia e a Criagdo deem testemunho, até a nagao novamente render homenagens a Deus.”
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A EXPERIENCIA DO SOFRIMENTO E DO MAL NO
MUNDO NEGA A EXISTENCIA DE DEUS?

DOES THE EXPERIENCE OF SUFFERING AND EVIL IN THE WORLD
DENY THE EXISTENCE OF GOD?

Me. Marcelo Santiago de Morais Afonso’

RESUMO

O texto trata do problema do mal em relagio a existéncia de Deus. A questio
principal € se a existéncia e experiéncia do sofrimento e do mal torna logicamente
impossivel a existéncia de Deus. A hipotese levantada é que nao ha incompatibilidade
logica necessaria entre a existéncia do sofrimento e do mal e a existéncia de Deus.
Para verificar-se a hipétese, foi realizada uma pesquisa bibliografica, cotejando a
questdo através de um meio que transita do geral para o particular. Expde-se
uma sintese do pensamento de Agostinho, que propde que o mal é a privagao de
uma perfeicdo que a substancia deveria ter, ndo uma realidade positiva. Ademais,
apresenta-se uma sintese do principio légico da nao contradi¢ao e a perspectiva
apologética do problema, que questiona como aceitar a existéncia de um Deus todo-
poderoso e amoroso que permite o mal e o sofrimento no mundo. Apds os devidos
questionamentos, conclui-se que nao ha contradi¢ao logica na existéncia do mal e a
existéncia de Deus, bem como que as premissas que apontam a suposta existéncia
de contradi¢ao nao sio necessariamente verdadeiras. Ademais, conclui-se que Deus
permite a existéncia do mal para permitir o (necessario) livre-arbitrio humano e que
o mal também serve como um meio para o crescimento moral e espiritual.

Palavras-chave: Problema do mal. Apologética. Logica.

ABSTRACT

The text deals with the problem of evil in relation to the existence of God.
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A EXPERIENCIA DO SOF| E DEUS?

The main question is whether the existence and experience of suffering and evil
makes the existence of God logically impossible. The hypothesis raised is that
there is no necessary logical incompatibility between the existence of suffering and
evil and the existence of God. In order to verify the hypothesis, a bibliographical
research was carried out, comparing the question through a means that transits
from the general to the particular. A synthesis of Augustine’s thought is presented,
which proposes that evil is the deprivation of a perfection that the substance should
have, not a positive reality. Furthermore, a synthesis of the logical principle of non-
contradiction and the apologetic perspective of the problem is presented, which
questions how to accept the existence of an all-powerful and loving God who allows
evil and suffering in the world. After due questioning, it is concluded that there is
no logical contradiction in the existence of evil and the existence of God, as well
as that the premises that point to the supposed existence of contradiction are not
necessarily true. Furthermore, it is concluded that God allows the existence of evil
to allow the (necessary) human free will and that evil also serves as a means for
moral and spiritual growth.

Keywords: Problem of evil. Apologetics. Logic.

INTRODUCAO

Neste artigo nao pretendemos resolver o problema do mal, mas apenas investigar uma possivel
resposta ao problema logico da coexisténcia de Deus, do sofrimento e do mal no mundo criado por
esse Deus todo-poderoso e amoroso. Nosso questionamento ¢ justamente o titulo atribuido ao artigo,
que delimita nossa investiga¢ao: a experiéncia do sofrimento e do mal torna logicamente impossivel a
existéncia de Deus?

Desta forma, iniciamos o trabalho apresentando uma apertada sintese do problema do mal,
sem a intenc¢do de aprofundamento nas questoes da filosofia agostiniana, mas como um caminho
necessario a delimita¢ao do que pretendemos tratar de forma légica e apologética.

Demonstramos, assim, que mesmo que se compreenda o problema do mal definindo o mal como
a auséncia do bem, resolvendo assim uma questdo ontoldgica, tal qual apresentado por Agostinho,
podemos acreditar na existéncia de um Deus bom que criou todas as coisas e, mesmo assim, nesta
realidade criada por Deus haver espaco para a auséncia do bem (para o mal), para o sofrimento?

E apresentada uma sintese do principio da nao contradi¢ao onde, de forma simples, se demonstra
que algo nao pode ser e nao-ser a0 mesmo tempo. Aplicando ao caso, uma assertiva nao pode ser
verdadeira e falsa a0 mesmo tempo e sob as mesmas condi¢des.

Cientes da impossibilidade logica das contradi¢Oes, tratamos das premissas implicitas do
problema ora pesquisado, concluindo que as premissas nao sao necessariamente verdadeiras e, por

isso, nao causam a conclusio de que ha impossibilidade l6gica entre a existéncia do sofrimento e do
mal e a existéncia de Deus.

1. O PROBLEMA DO MAL E A EXISTENCIA DE DEUS: UMA
DELIMITACAO

Em sua forma mais conhecida, o problema do mal foi bem exposto por Agostinho e,
resumidamente, trata da seguinte questio: se Deus é o criador de tudo o que existe, como se explica
o mal? Assim, o problema inicialmente se apresenta a partir da premissa de que o mal possui uma
existéncia e, se existe, foi criado por Deus, mas como poderia ter sido criado por um Deus que é bom?

Durante algum tempo Agostinho adotou uma solu¢ao para o problema que atribufa o mal a um
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principio mau. Ele nota, contudo, que se trata de uma solugao maniqueista e abandona este pensamento.
Mais tarde, com o auxilio do neoplatonismo (apesar de nao adotar totalmente as teses neoplatonicas),
este posicionamento ¢ superado.?

O entendimento de Agostinho sobre o bem o mal tem por base a descri¢ao do livro de Génesis
no qual afirma-se que Deus viu que tudo que fora criado por Ele era bom. Este fato influenciou
agostinho a refutar qualquer percepcao dualista (maniquefsta) da realidade das coisas.’

Agostinho entao baseia-se em parte do pensamento de Plotino, que afirmava que o mal ¢ auséncia,
falta do bem, entretanto Plotino identificava essa auséncia do bem com a matéria. Agostinho aceita a
primeira parte do pensamento de Plotino, mas rechaga a segunda, isso porque ele nao identificava o
mal (auséncia de bem) com a matéria, pois a matéria também foi criada por Deus e tal pensamento,
segundo Agostinho, leva a conclusao de que Deus seria o autor do mal. O bispo de Hipona entao
passa a compreender que o mal ¢ a privagao de uma perfeicio que a substiancia deveria ter, assim, nao
se trata de uma realidade positiva, mas da privagao da realidade.* Ou seja, o mal, a0 menos na questao
ontoldgica, ¢ a privagdo do que é bom, é a auséncia de bem e, assim, Deus nao pode ser a sua causa.

A solugao do problema, nesta perspectiva ontologica, esta resolvida para Agostinho, de forma
que o mal ndo possui uma existéncia e resta demonstrado que a premissa do problema estaria errada.
Urge-nos ressaltar que nao concordamos completamente com a solugao do mal ser a mera auséncia de
bem, mas este nao é o tema de nossa investigagdao. Entretanto, o entendimento do mal como auséncia
de bem nao explica a presenga do mal (ou auséncia do bem) e sofrimento no mundo numa perspectiva
da experiéncia humana.

Na realidade da experiéncia, o mal é experimentado, vivido, e o sofrimento ¢é real. Dando um
giro para uma perspectiva apologética, a questao se coloca de outra forma: mesmo compreendendo
alguma explica¢do sobre o problema ontolégico do mal, como aceitar que existe um Deus todo-
poderoso, todo-amoroso, que detém o dominio sobre todas as coisas e, mesmo assim, permite tanta
dor e sofrimento no mundo? Diante do cenario de aparente falta de controle, de maldade exacerbada,
de catastrofes naturais, é possivel acreditar na existéncia desse Deus? Ou seja, ainda que se concorde
com a conclusao de que o mal é a auséncia do bem, como aceitar-se a realidade de que pode haver
espacos, agoes, situagoes, em um mundo criado por um Deus bom, onde nao ha qualquer bondade,
onde impera auséncia do bem? Essa aparente contradi¢do torna logicamente impossivel existéncia de
Deus?

William Lane Craig apresenta a realidade do problema demonstrando uma série de eventos
cruéis causados pelos homens: guerras, torturas, assassinatos, vilas incendiadas, mulheres violentadas.
Na verdade, bastaria ligarmos a televisao no horario do noticiario, ou lermos livros de histéria e nos
depararemos com injustas manifestacdes do mal causadas pelos seres humanos. Entendemos que este
mal oriundo das agcées humanas talvez seja menos complexo (apesar de ainda muito complexo) de se
explicar.®

O mal moral poderia ser explicado pelo mau uso do livre-arbitrio. E um mal causado pelo ser
humano ao exercer as escolhas que determinam suas agoes, esta, inclusive, é uma tese que permeia o
pensamento de Inwagen ao tratar do problema do mal. O autor argumenta que o livre arbitrio humano
¢ uma das principais fontes do mal no mundo, ja que permite que os seres humanos escolham fazer o
mal em vez do bem.®

2 MONDIN, Battista. Curso de Filosofia. Sio Paulo: Paulus, 1981, Vol. 1, p. 156.

> MATTOS, José Roberto Abreu. O problema do mal no livte-arbittio de Santo Agostinho. Dissertagio (Mestrado em Teologia) —
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, Siao Paulo, 2013, p. 121.

* MONDIN, 1981, p. 156.
> CRAIG, William L. Apologética para questdes dificeis da vida. Sio Paulo: Vida Nova, 2010, p. 81-83.

¢ INWAGEN, Peter van. O problema do mal: as conferéncias Gifford proferidas na Universidade de St. Andrews em 2003. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 2018.
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Geisler, de igual forma, destaca que o mal pode ser o resultado do livre-arbitrio humano, pela
escolha livre dos seres humanos de fazer o mal. Ele argumenta que o mau uso da liberdade concedida
por Deus permitiu a experiéncia do mal. Para o autor, a liberdade em si ndo é ma, mas com ela vem
a possibilidade do mal, e as criaturas livres sao responsaveis por torna-lo real.” Nesse sentido, Deus ¢
responsavel por permitir que o mal seja possivel, mas nao é responsavel por sua existéncia real. Geisler
afirma:

Deus é bom, e criou criaturas boas com uma qualidade boa chamada livre-arbitrio.
Infelizmente, elas usaram esse poder bom para trazer o mal ao universo ao se rebelar
contra o Criador. Entdo o mal surgiu do bem, nio direta, mas indirptamente, pelo mau
uso do poder bom chamado liberdade. A liberdade em si ndo é ma. E bom ser livre. Mas
com a liberdade vem a possibilidade do mal. Entdo Deus ¢ responsavel por tornar o mal
passivel, mas as criaturas livres sdo responsaveis por torna-lo real.’

Mas ¢ Craig quem avanga na questao e levanta o problema do sofrimento causado por fenomenos
naturais. O cerne da questio é: como conciliar a existéncia do sofrimento causado por fenémenos

naturais e a existéncia de Deus?’

Certamente ha a¢cdes do homem, no exercicio do seu livre arbitrio, que refletem na natureza
e a natureza, ao sofrer os danos causados pelo homem, ocasiona situa¢oes que podem gerar dor e
sofrimento, doengas, para a humanidade. Veja por exemplo o aquecimento global ha décadas anunciado.
Se a poluigio, a emissao de gases nocivos, nao for diminuida a niveis aceitaveis, a natureza sofrera um
dano que resultara em consequéncias “naturais’” nocivas para a humanidade tais como doengas de pele,
enchentes, doengas respiratorias, morte de animais, destrui¢ao de grande parte da agricultura e muito
mais.

Mas como explicar a crenga tefsta crista e os males naturais que nao estao entrelacados com os
males humanos? Terremotos, tsunamis, cancer, epidemias, enchentes, erup¢oes vulcanicas?

Aqui esta mais uma vez o nosso problema. A questio ora tratada nao é sobre a criagdo ou origem
do mal, tampouco se busca uma explicagdao da causa do mal, mas, diante da experiéncia do mal, que é
real, da dor e sofrimento que a todos atingem por a¢oes humanas ou da natureza, ¢ logicamente possivel
a crenga na existéncia de um Deus bom, justo, poderoso, amoroso? A experiéncia do sofrimento e do
mal no mundo nega a existéncia de Deus? O recorte do nosso problema, portanto, estd no campo
logico e apologético.

2.UMABREVE COMPREENSAODALOGICADANAOCONTRADICAO
APLICADA AO PROBLEMA

Para avancarmos no problema precisamos entender um ponto chave, que é o principio da nio
contradi¢ao no campo da légica. A légica da nao contradi¢ao ¢ um dos principios fundamentais da
filosofia, que afirma que uma proposi¢ao niao pode ser verdadeira e falsa a0 mesmo tempo e sob as
mesmas condi¢cdes. Em outras palavras, duas proposi¢cdes que sao mutuamente contraditorias nao
podem ser ambas verdadeiras ao mesmo tempo.” Desta forma, uma maga nao pode ser verde e nao
ser verde a0 mesmo tempo, uma mulher nao pode estar gravida e nao estar gravida a0 mesmo tempo,

um circulo nao pode ser quadrado.

Podemos concluir que a nao contradi¢ao é uma premissa da verdade. Nao que a mera auséncia de
contradi¢ao ja testifique a verdade, mas que a presenca da contradigdo, a nosso ver, afasta a possibilidade
de verdade da proposicao.

Ou seja, nao posso afirmar que as proposicoes pl e p2 sdo simultaneamente verdadeiras se pl

" GEISLER, Norman L. Enciclopédia de apologética: resposta aos ctiticos da fé crista. Sio Paulo: Vida, 2002, p. 534.
® GEISLER, 2002, p. 534.

? CRAIG, 2010, p. 84.

" MONDIN, 1981, vol. 1, p. 88-94.
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implica na falsidade de p2 e/ou se p2 implica na falsidade de pl. Ora, se pl implica na falsidade de
p2, entao pl e p2 sao mutuamente excludentes. Por outro lado, se p2 implica na falsidade de p1, entao
p2 e pl também sio mutuamente excludentes. Portanto, é impossivel que pl e p2 sejam verdadeiras
simultaneamente, pois isso implicaria em uma contradigao.

Destarte, para que haja uma resposta positiva a0 nosso problema, para que se conclua que a
experiéncia do sofrimento e do mal torna logicamente impossivel a crenga na existéncia de Deus, deve
existir uma contradi¢ao entre as premissas de que o Deus bom e todo poderoso existe e o mal existe,
de forma que essas premissas sejam mutuamente excludentes, ou seja, que a existéncia de Deus deve,
necessatiamente, tornar a existéncia do mal impossivel e/ou que a existéncia do mal e do sofrimento
torna necessariamente impossivel a existéncia de um Deus todo poderoso e bom.

3. A INCONSISTENCIA LOGICA DA ARGUMENTAGCAO SOBRE A
IMPOSSIBILIDADE DA EXISTENCIA SIMULTANEA DE DEUS E O
MAL

Muitos que negam o tefsmo cristdao utilizam o argumento de que ¢ logicamente impossivel para
ambos, Deus e o mal, existirem. O fato é que a fé crista ndo nega a existéncia do mal, pelo contrario,
encara o mal como uma realidade. Ao mesmo tempo, apresenta Deus como amor (1Jo 4.8), como um
ser bondoso (81 1306), dentre outros nobres atributos.

Temos, portanto, duas afirmagdes: “um Deus todo poderoso, todo bondoso, amoroso, criador
de todas as coisas existe” e “o mal existe”. Haveria incompatibilidade 16gica entre essas afirmagdes?
A principio nao, a nao ser, como esclarece William Lane Craig que entendamos o que parece estar
implicito na questao:

A primeira vista essas afirmagdes niao sdo inconsistentes. Nao ha uma contradi¢do
explicita sobre elas. Mas, se um ateu quer dizer que hd alguma contradicio implicita

entre elas, ele deve presumir algumas premissas implicitas que serviriam para apresentar
a contradicdo e torna-la explicita. No entanto quais sio essas premissas?

Parece haver duas: (1) Se Deus é todo poderoso, entao ele pode criar qualquer mundo
que ele escolhe; (2) se Deus é todo bondoso, entio ele preferitia um mundo sem o mal e
niao um mundo com o mal."
Acreditamos que Craig expde corretamente as questoes implicitas das afirmagdes, mas precisamos
descer mais uma camada e analisar se realmente as premissas sao verdadeiras e se tornam logicamente
inconsistente a crenca em Deus.

Em primeiro lugar, ndo é necessariamente verdadeiro, consistente, que “se Deus ¢é todo poderoso,
entdo ele pode criar qualquer mundo que ele escolhe”. Tanto Craig”? quanto diversos outros apologetas
cristaos, tal qual Plantinga”, defendem que a logica é uma ferramenta essencial para entender o mundo,
entender Deus e que Deus ¢ o proprio fundamento da logica.

Assim, lecionam que embora Deus tenha a capacidade de criar e governar o universo, sua
capacidade ¢ limitada pela propria légica. Por exemplo, Deus nao pode criar um objeto que seja
simultaneamente quadrado e circular, pois isso seria logicamente impossivel. Da mesma forma, Deus
nao pode criar uma pedra tao pesada que ele proprio nao possa levantar, pois isso seria uma contradi¢ao
logica.

Desta forma, nio é necessariamente verdadeiro que “Deus pode criar qualquer mundo que
Ele escolhe”. Apenas por exemplo, Deus ndo pode criar um mundo onde as pessoas sio obrigadas a
tomar determinadas escolhas livremente. Ou ha a liberdade para a escolha ou ha a obrigacio. A ideia

" CRAIG, 2010, p. 88.
2 CRAIG, 2010.
B PLANTINGA, Alvin. Conhecimento e crenga crista. Brasilia: Academia Monergista, 2016.
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de obrigar alguém a fazer algo é incompativel com a ideia de liberdade de escolha. Se as pessoas sao
obrigadas a tomar certas escolhas, isso implica que nao sao realmente livres para escolher e, portanto,
nao podem exercer a liberdade.

Aqui, a segunda premissa ja perde a validade, vez que depende da veracidade da primeira na
estrutura da argumentacdo apresentada. Contudo, ainda que se afirme de forma isolada a segunda
premissa, ou seja, ainda que se afirme apenas que “se Deus ¢ todo bondoso, entio ele preferiria um
mundo sem o mal e nao um mundo com o mal”, também nao poderiamos concluir que esta afirmacao
seja necessariamente verdadeira.

Para que esta premissa seja necessariamente verdadeira deveria existir o consectario logico de
que Deus nio preferiria o mundo que existe, pois neste mundo ha o mal. Assim, ou a premissa ¢ falsa
ou Deus nao existe ou, se existe, nao criou o mundo. Contudo, esta afirmagao nao possui, por si s6, o
condio de afastar a realidade das outras afirmacoes.

Aqui nao entraremos nos argumentos da existéncia de Deus, vez que nao ¢ o tema principal de
nosso artigo, mas, de forma breve, a mera compreensao do argumento cosmoldgico da existéncia de
Deus afasta a possibilidade de veracidade da afirmacao que se opoe a existéncia de Deus. Ora, se tudo
no universo tem uma causa, 0 universo tem uma causa. O universo nao poderia ter surgido do nada,
mas precisou de uma causa para sua existéncia, pois o nada nao pode vir a ser algo. Ha a necessidade
de um ser eterno, criador, onipotente, para causar a existéncia primeira de todas as coisas, logo, Deus
existe. Assim, é impossivel o mundo existir (e ele existe) e Deus nao existir, pois Deus criou o mundo.
Deus criou o mundo como ele é, como nele vivemos, assim, Deus preferiu este mundo no qual o mal
existe.

Além disso, conforme Plantinga, a existéncia do mal nao ¢ incompativel com a existéncia de
um Deus onipotente e amoroso. Ele afirma que Deus permite a existéncia do mal para permitir o
(necessario) livre-arbitrio humano e que o mal também serve como um meio para o crescimento moral
e espiritual. Além disso, Plantinga afirma que o mal pode ser visto como um meio para a criagio de um
mundo mais rico e diversificado."

Ou seja, a bondade e onipoténcia de Deus ndo exigem que ele prefira um mundo sem o mal
em detrimento de um mundo com o mal. Deus pode ter um plano maior que envolve a existéncia
do mal, mesmo que isso ndo possa ser plenamente compreendido pelos seres humanos, mas nao ha
contradi¢ao légica no fato do Deus todo onipotente e todo benevolente existir e o mal existir.

Importante também notar como Luiz Sayao compreende a permissao da existéncia do mal, dada
por Deus, a partir do livto de Habacuque. Segundo Sayao, o livto de Habacuque oferece uma resposta
que nao tenta justificar o mal ou explica-lo de forma completa, mas oferece um caminho para lidar com
o mal que é baseado na confianca em Deus e na esperanca de que Ele agira para corrigir as coisas. Ou
seja, mais uma vez podemos ter a percepcao de que Deus pode permitir o mal para que do mal surja
um bem maior."”

Isso pode explicar a existéncia do mal natural. Ainda que seja impossivel compreender
completamente determinadas situagées que nada tém a ver com a a¢ao humana, podemos acreditar
que ha um propésito divino maior que o proprio sofrimento em cada situagao, que gerara frutos de
aperfeicoamento para os seres humanos que experienciam o sofrimento causado pelo mal.

Por fim, restringindo-nos ao tema proposto, nao se pode negar que ha inconsisténcia légica
na argumentagao sobre a impossibilidade simultanea da existéncia de Deus e o mal que a defesa da
coexisténcia ao se analisar de forma conjunta ou isolada as proposi¢des implicitas desta argumentagao.

" PLANTINGA, 2016, p. 205-218.
1> SAYAO, Luiz. O problema do mal no Antigo Testamento: o caso de Habacuque. Sio Paulo: Hagnos, 2012.
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CONSIDERACOES FINAIS

O argumento de que ¢ logicamente impossivel para Deus e o mal coexistirem nao é necessariamente
verdadeiro. Embora a fé crista apresente Deus como amoroso e bondoso, ela nao nega a existéncia do

mal, e isso nao significa que haja uma contradi¢do logica na crenca em Deus.

O argumento de que Deus pode criar qualquer mundo que ele escolhe ¢ limitado pela propria
légica, e ha coisas que sao logicamente impossiveis, como criar um objeto que seja simultaneamente
quadrado e circular. Além disso, a existéncia do mal pode ser vista como um meio para o crescimento
moral e espiritual, permitindo o livre-arbitrio humano e criando um mundo mais diversificado.

Portanto, a existéncia de Deus todo onipotente e todo benevolente e o mal ndo siao logicamente
inconsistentes, e a fé crista nao nega a realidade do mal. O plano de Deus pode incluir a existéncia do
mal, mesmo que isso nao possa ser plenamente compreendido pelos seres humanos.
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RESUMO

O presente artigo analisa hermeneuticamente a pericope de Marcos 3.31-35.
Isto é feito a partir da constatagao da existéncia de sua inser¢do em um esquema
sanduiche (A-B-A’) em Marcos 3.20-35, do qual a pericope em questdo forma a parte
A’ do esquema. Breves consideragoes sao tragadas sobre as partes A e B, apenas o
suficiente para a plena compreensao da parte A’, objeto do artigo. A pesquisa foi
bibliografica, o método empregado foi o hermencéutico e o objetivo do artigo ¢é
explicativo.
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ABSTRACT

This article hermeneutically analyzes the pericope of Mark 3.31-35. This is
done from the observation of the existence of its insertion in a sandwich scheme
(A-B-A) in Mark 3.20-35, of which the pericope in question forms part A’ of the
scheme. Brief considerations are outlined on parts A and B, just enough for the full
understanding of part A’, object of the article. The research was bibliographic, the
method used was the hermeneutic and the objective of the article is explanatory.

Keywords: Sandwich scheme. Family of Jesus. House. Crowd.

! Mestrando em Teologia pela FABAPAR; p6s-graduado /ato sensu em Segurancga e Cidadania pela UCAM e em Ciéncia da Religido pela
FSBRJ; bacharel e licenciado em Histotia pela UER], bacharel em Teologia pelo ITF-USE E-mail: mp-2022-matcos@fabapat.com.br

? Graduado em Teologia e Filosofia, mestrado e doutorado em Teologia pela EST, ¢ doutorando em Teologia pela PUC / PR. Professor
da Faculdade Batista Pioneira, das Faculdades Batista do Parana e da Carolina University / EUA. Orcid: https://orcid.org/0009-0005-
9550-4627. E-mail: claiton@batistapioneira.edu.br
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MARCOS 3.31-35 | Marcos B. M. Luz e Claiton André Kunz

INTRODUCAO

Existe um padrio caracteristico do estilo literario do evangelho de Marcos que pode ser
encontrado em varios pontos deste livro biblico. Trata-se de uma estrutura chamada de “esquema
sanduiche”.’ Estes sdo formados por trés partes, na forma A-B-A’, nas quais ¢ possivel perceber uma
continuidade entre A e A’ que ¢ interrompida pela inser¢ao de uma interpolagao B. Em Marcos 3.20-35
ha um exemplo de esquema sanduiche A-B-A’, no qual A = Mc 3.20-22, B = Mc 3.23-30 ¢ A’ = Mc
3.31-35.# Sera aqui analisada pormenorizadamente apenas sua parte A’ (Mc 3.31-35), mas ¢ necessario
o destaque de que esta tem por introduc¢ao a breve parte A, de apenas dois versiculos (Mc 3.20-22).
Serdo brevemente expostas as partes A e B e analisada, de fato, a parte A’.

PARTE A - MARCOS 3.20-21

O versiculo 20 comega indicando uma mudanga de cenario e chegada de novos personagens,
indicativos de nova pericope. Nos versiculos anteriores, Jesus estava com o grupo dos doze no alto de
um monte. Agora, encontra-se no interior de uma casa e, além da companhia dos doze, ha também a
presenca de uma multidao.

No versiculo 22 esta a informacao de que os parentes de Jesus saem de algum lugar nao indicado
e comecam a locomover-se em dire¢do a citada casa, com o objetivo de impedir a continuidade das
acoes de Jesus. Seus parentes ndo compreendem nem apoiam seu comportamento e suas atitudes fora
do padrio. Preocupam-se com ele e provavelmente temem o fato de que esta chamando a atenc¢ao das
autoridades religiosas judaicas, o que se confirma na parte B.

PARTE B - MARCOS 3.22-30

No versiculo 22, a fim de desacreditar Jesus junto a multidao, escribas vindos de Jerusalém fazem
duas acusacOes contra ele: de que ele estava possuido por Belzebu e que expulsava demonios pelo
poder de Satanas. A partir do versiculo 23, Jesus responde parabolicamente as acusagoes, detendo-se
especialmente na segunda, que, de certa forma, engloba e desenvolve a primeira.

A parte B, central do esquema sanduiche, ¢ riquissima em conteudos teolégicos, mas nao sera
aqui objeto de analise. Esta, por sua vez, sera o detalhamento hermenéutico da parte A’, continuidade
direta da parte A.

PARTE A’- MARCOS 3.31-35

No versiculo 31, retornam para o cenario os parentes de Jesus, em uma clara sequéncia da parte
A. Finalmente eles chegam na casa onde Jesus estd e, do lado de fora, mandam-no chamar. O evangelho
¢ claro em afirmar quer Jesus tinha irmaos (Mc 6.3). O dogma da virgindade perpétua de Maria é tardio
e desprovido de fundamento nas Escrituras. Sobre isso, afirma Stein: “Essa doutrina nao é encontrada
em Marcos nem no restante da Biblia”.> A Biblia fala apenas de concepgao virginal. Mas apesar dessa
auséncia de fundamentacio biblica, nao sé catolicos, mas também grandes reformadores como Lutero
e Calvino sustentaram a doutrina da perpétua virgindade de Maria: “virgindade perpétua de Maria, um
ensino sustentado nao apenas pelo catolicismo romano, mas também pela Igreja Ortodoxa Grega,

2 6

Martinho Lutero e Joao Calvino”.

Trés foram as antigas linhas de argumentacao do perfodo patristico para tentar explicar a presenga
do termo irmaos de Jesus na Biblia. Helvideo (séc. IV), argumentou que José e Maria tiveram filhos

3 KUNZ, Claiton André. AgBes parabolicas de Jesus no evangelho de Marcos. Sio Paulo: ASTE, 2014, p. 195.

* EDWARDS, James R. O comentario de Marcos. Traducio de Helena Aranha. Sio Paulo: Shedd, 2018, p. 159-160.

> STEIN, Robert H. Marcos: comentario exegético. Tradugio de Matcio Loutciro Redondo. Sdo Paulo: Vida Nova, 2022, p. 228.
¢ STEIN, 2022, p. 228.
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como um casal normal ap6s o nascimento de Jesus. Estes seriam, portanto, mais novos que Jesus.
Epifanio (séc. IV), defendeu que eram meio-irmaos, frutos de um casamento anterior de José, portanto
mais velhos que Jesus. Jeronimo (séc. IV-V), disse que as mengdes a “irmaos e irmas” nas Escrituras na
verdade referem-se a “primos”.

As hipéteses de Helvideo e de Epifanio sao possiveis, mas a de Jeronimo, de base linguistica,
definitivamente nao procede. De fato, em hebraico, ndo ha uma defini¢ao terminoldgica precisa para
graus de parentesco como irmaos e primos, mas o texto biblico esta em grego. Neste idioma ha
clara distingao entre as palavras que significam irmaos e primos e, neste caso (Mc 3.31-35), o termo
¢ claramente irmaos. O idioma grego possui uma palavra exata, sem ambiguidades, para designar
primos e nio foi esta que Marcos utilizou.®

Quando, em Marcos 3.21 (final na parte A do esquema sanduiche de Mc 20-35), ¢ dito que seus
parentes “sairam para o prender”, fica claro que eles estio em outro lugar que nio na casa onde os
fatos se desenrolam. O estilo sucinto de Marcos nio diz de onde eles sairam, se de outra casa da mesma
cidade (muito provavelmente Cafarnaum), se de Nazaré, ou de qualquer outro lugar. Em Marcos 3.31
(comego da parte A’ do esquema sanduiche), ap6s a interpolacdo (parte B) é dito que eles finalmente
chegaram na casa onde os fatos se sucedem. Estao do lado de fora e mandaram chamar Jesus.

Enquanto os parentes de Jesus estao “do lado de fora” da casa (Mc 3.31), dentro da mesma
havia muitas pessoas sentadas ao redor de Jesus (Mc 3.32). Surge um dualismo, ou uma polarizacio,
entre a familia que estd “do lado de fora” e a multidio em torno de Jesus.” Quanto a dicotomia dentro/
fora estabelecida, pode-se reconhecer nisso um “simbolismo espacial” dotado de um “significado
teologico”."" “Nao se trata simplesmente de um dado topografico: estar dentro ou estar fora desta casa,
implica agora numa separagao de profundo significado teoldgico™.”> O contraste formado entre os que
estao ao redor dele e os que estao do lado de fora é de natureza simbolica.”

Realizando uma sintese entre a correta preferéncia pela literalidade (sempre que possivel, como
neste caso), de acordo com o Método Histérico-Gramatical, e a percepcio da existéncia de um
conteudo simbdlico, é possivel compreender que os parentes estavam literalmente do lado de fora da
casa ¢ que teologicamente “cles nao pertenciam ao circulo dos seguidores de Jesus”."* A coexisténcia
do sentido literal com um significado simbdlico pode ser explicada pela presenca de um “metanivel”
no texto biblico.”

Fala-se de “mae e irmaos”, como sendo os parentes de Jesus, cinco vezes ao longo da pericope
(Mc 3.31,32,33,34,35), sendo uma vez em cada um dos cinco versiculos que compoem a mesma.'
Apenas em uma, das cinco citagoes de “mae e irmaos”, pode ser (ou nao) acrescentado “e irmas”,
dependendo de qual variante textual se considere. Acredita-se que o mais acertado seja incluir a mengao
as irmas, porém com o cuidado de coloca-la entre colchetes, no versiculo 32.

Sio pertinentes algumas observagdes sobre as possiveis irmas de Jesus, mencionadas apenas no
versiculo 32. Champlin defende o uso da variante menor do versiculo de Marcos 3.32, que omite a
expressao “e irmas”. Chama a atengdo o total anonimato das irmas de Jesus, em compara¢ao ao fato

7 STEIN, 2022, p. 228.
$ KUNZ, 2014, p. 132.
’ MYERS, Ched. O Evangelho de Sdao Marcos. Tradugio de Isabel E L. Ferreira. Sio Paulo: Paulinas, 2021, p. 212.

1" SOARES, Sebastiito Armando Gameleira; CORREIA JR, Jodo Luiz; OLIVA, José Raimundo. Evangelho de Marcos. Sio Paulo:
Fonte, 2013, p. 160.

" STEIN, 2022, p. 229.

2BECK, T. ¢ a/. Uma comunidade 1& o Evangelho de Marcos. Brasilia: CNBB, 2019, p. 163.

3 STEIN, 2022, p. 229.

* GUNDRY i» KUNZ, 2104, p. 133.

5 KUNZ, 2014, p. 57.

1 POHL, Adolf. Evangelho de Marcos: Comentario Esperanca. Tradugdo de Hans Udo Fuchs. Curitiba: Esperanca, 2018, p. 138.
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de que seus irmaos sao nomeados em outras partes das Escrituras e do préprio evangelho de Marcos.”
Sobre este anonimato e total auséncia de informagdes sobre as possiveis irmas de Jesus, diz Monika
Ottermann: “Infelizmente este ¢ um dos fenémenos mais comuns provocados pelo androcentrismo
ou pela misoginia (todo centrado em homens”.” Quanto ao possivel fato das irmas de Jesus terem
acompanhado a busca de sua familia para conté-lo: “Do ponto de vista historico, ¢ extremamente
improvavel que as irmas de Jesus se tivessem unido na busca publica, a fim de entreva-lo em seu
ministério”."”
E citada cinco vezes a expressao mae e irmios, mas em nenhum momento é mencionado José,

o pai. Uma possibilidade explicativa desta omissao seria de carater historico: ¢ possivel que José ja
tivesse morrido, embora nao seja possivel comprovar este fato. Era comum haver grandes diferencas
de idade em casamentos arranjados pelos pais em muitas culturas da antiguidade, onde o marido podia
ser expressivamente mais velho. Isso explicaria uma suposta morte de José na idade adulta de Jesus,
mas também isto ¢ apenas uma suposi¢ao de impossivel comprovagao. A outra possibilidade explicativa
para a omissao de José é de carater teologico: o termo Pai pode ter sido reservado exclusivamente para
Deus?, pois, conforme Mateus 6.9; 23.9, “os seguidores de Jesus tém apenas um Pai, seu Pai celeste”.
Quanto a esta total auséncia de mengao a José:

O fato de Jesus nio acrescentar ‘pai’ provavelmente indica que José ja morrera. Contudo,

a auséncia de ‘pai’ pode indicar ainda que o papel do pai ndo pode ser transferido

simbolicamente a outros.”

Ainda quanto a possibilidade de uma explicag¢ao simbolica ou teoldgica para a omissao da figura

de José entre a familia consanguinea que esta do lado de fora, sobre este relato que tem a casa por
cenario, diz Pohl: “A verdadeira familia de Jesus, ou usando o termo biblico, sua ‘casa’, é a casa do Pa” >

Quanto a questido da organizagao espacial ¢ dito, em Marcos 3.32, que os seguidores de Jesus
estavam dispostos em circulo ao redor dele. O fato de estarem assentados “aos pés” do Mestre era uma
postura normal, naquela época, de discipulos ansiosos por aprender.> “De fato, as aulas eram naquele
tempo ministradas desta forma: o mestre punha-se no centro, de pé, e os alunos sentados em circulo ao
redor dele”.* Realmente, nao ¢ necessario muito esfor¢o imaginativo para visualizar assim a pratica na
qual Paulo foi, segundo Lucas, “tustruido aos pés de Gamaliel” (At 22.3). Concomitantemente a literalidade
histérica desta postura dos discipulos e seguidores “ao redor” de Jesus, talvez também seja possivel
identificar, em Marcos 3.32, um relevante conteudo simbodlico, ou metanivel, de natureza cristocéntrica:

Eles estavam assentados ao redor, a volta dele. Em um circulo, o ponto mais importante
ndo esta em sua linha, mas no centro, que determina cada ponto da linha, fazendo com
que o circulo exista. Este ponto, no caso (v.34), ndo é uma coisa, uma missao, um livro ou
um ensino, mas o proprio Jesus Cristo.”

Explorando ainda mais este tema da centralidade de Jesus, sobre uma possivel disposi¢ao espacial
das pessoas no cenario do interior da casa, diz Robertson: “As pessoas da multidao se sentaram em

7 CHAMPLIN, Russell Norman. O Novo Testamento Interpretado: versiculo por versiculo. Tradugdo de Joio Matques Bentes. Sio
Paulo: Hagnos, 2014, vol. 1, p. 788.

'8 OTTERMANN, Monika. La familia de Jesus y la familia de Cristo sgin el Evangelio creado por Matcos, con particular atencién en las
hermanas. In: RIBLA — Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana. n.64. Quito, Ecuador, 2009, p. 80.
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circulos em torno de Jesus, com os discipulos formando um tipo de circulo interno”.?* Existiam quatro
grupos envolvidos no conjunto do esquema sanduiche de Marcos 3.20-35, a saber: os doze, a multidao,
os parentes e os escribas de Jerusalém.”

Desenvolvendo a linha de raciocinio de Robertson sobre a posi¢ao de centralidade ocupada
pot Jesus, considerando um possivel posicionamento, sendo este mais simboélico do que literalmente
espacial, e meramente para fins didaticos, é possivel propor uma espécie gradacio de proximidade
¢ afastamento de Jesus entre tais quatro grupos.” “E uma clara intencio do texto [...] jogar com o
simbolismo espacial”.”!

Os mais proximos de Jesus nesta estrutura proposta seriam, com certeza, os doze, 0s mais
alinhados (embora ainda nao totalmente) com os ideais do Reino. Pouco mais adiante neste mesmo
evangelho, num episédio narrado logo no capitulo seguinte, Jesus repreendera este grupo pela sua fé
diminuta. O alinhamento total dos apdstolos com o que Jesus esperava deles dede o inicio s6 de deu, de
fato, ap6s Pentecostes (At 2). Mesmo assim, dos quatro grupos em questdo, eram sem duvida, os mais
proximos de Jesus. O segundo grupo em proximidade, numa escala de gradacdo concéntrica, seria a
multiddo. Jesus ainda teria, a0 longo seu ministério, alguns desapontamentos com os reais interesses (Jo
06.26) e com o nivel de comprometimento de certas multidées (Jo 6.60-66). Apesar de distintos, esses
dois grupos, os doze e a multidao, estavam dentro da casa.

Seguindo esta linha de pensamento da existéncia de uma escala concéntrica de afastamento
gradativo em relacdo a Jesus, o centro, restam seus parentes que vieram prendé-lo (a fim de deter seu
ministério, por incompreensiao) e os escribas de Jesusalém (que vieram destrui-lo conscientemente, por
receio da ameaca a sua posicao de superioridade e prestigio religioso).

Nao podemos negar que em Marcos 3.20-35 a familia de Jesus é mais estreitamente
associada aos escribas hostis, que acusam Jesus de ser um servo de Satands, do que aos
seguidores de Jesus. Mas s6 os escribas sdao culpados do pecado imperdoavel.

Embora por motivagdes diferentes, na pratica os parentes de Jesus se aproximaram dos escribas,
pois ambos os grupos pretendiam silenciar Jesus. Neste sentido, pode-se dizer que: “Forma-se um
paralelo entre os parentes fisicos de Jesus e seus inimigos, que o empurraram para a morte, pois dos
dois grupos diz-se que estavam ‘fora’ enquanto Jesus estava na casa’.”

Nao ha duvida que, entre os quatro grupos mencionados (os doze, a multiddo, os parentes
e os escribas), sao os doutos de Jerusalém aqueles que ocupam a posicio mais distante do Cristo.
Foi especificamente para eles, apos suas acusagoes julgadoras proferidas em Marcos 3.22, que Jesus
declarou: “aquele que blasfemar contra o Espirito Santo nao tem perdao para sempre, visto que ¢ réu
de pecado eterno” (Mc 3.29). Posteriormente, os escribas fariam parte da conspiragao que resultou na
execucao cruel de Jesus na cruz (Mc 14.1).

Os familiares consanguineos de Jesus sairam de algum lugar nao especificado com a intengao de
prender e deter Jesus, conforme narrado na parte A do esquema sanduiche (Mc 3.20-21). A tentativa
da familia em deté-lo revela sua incredulidade.* Entdo, neste ponto encontra-se inserida a interpolagao
(parte B do esquema), onde se desenrola toda a controvérsia com os escribas, suas acusagoes ¢ a
resposta parabolica de Jesus (Mc 3.22-30). Os parentes voltam a cena agora, na parte A’ do esquema
(Mc 3.31-35). Voltam a cena e finalmente chegam ao cenario da casa, onde Jesus esta reunido com

# ROBERTSON, A. T. Comentario Mateus e Marcos: 4 luz do Novo Testamento Grego. Tradugio de Luis Aron de Macedo. Rio de
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os doze e com grande multidao a sua volta. Eles chegam, mas nao entram. Ficam do lado de fora e

mandam chama-lo. O verbo mandar, ao invés de pedir para o chamar, ja denota um pouco o tom a

que vieram.
A multiddo se acha prazerosamente sentada a seu redor, porque ¢ de casa. Os ‘seus’,
porém, permanecem do ‘lado de fora’ (v.31). E de 14 de fora que o procuram. Nio
conseguem penetrar na sua intimidade, nem decifrar o enigma de sua pessoa. Parecem,
antes, estabelecer comunhao com os seus adversarios, pois sua mente estd muito proxima
da deles. Ndo estdo em condi¢bes de acolher a revelagio do ‘segredo’ do Reino, jd que
‘aos de fora tudo é dito em parabolas (enigma) (4,11).

Ha duas interessantes ironias nesta questao a serem notadas: a primeira é que os parentes estio
do lado de fora da casa, enquanto a multidao esta dentro, e “isto é irbnico uma vez que as casas em geral
tem membros da familia em seu interior e as multidoes do lado de fora”.* A segunda ironia consiste no
fato de que aqueles que haviam dito anteriormente que Jesus estava “fora de si” (Mc 3.21), agora sdo
revelados como os que realmente estao “do lado de fora”.”” Mas qual sera, exatamente, o desfecho da
situagao dos parentes de Jesus neste contexto? Nos versiculos seguintes encontra-se a forte declaracao

de Jesus que, com sua mensagem profunda, conclui todo o esquema sanduiche.

No momento em que sua mae e seus irmaos, do lado de fora da casa, mandaram-no chamar, Jesus
soube aproveitar o momento e transformar a interrup¢ao em oportunidade de ensino. A interrup¢ao
foi a ponte para uma importante declaracio e um ato dramatico de ensino: uma agao parabdlica.”
“Jesus aproveita a ocasido para afirmar que a verdadeira uniao com ele nao se faz pela comunidade de
sangue ou raga, mas pelo comum interesse pelo bem da humanidade”.”

Quando soube que sua mae e seus irmaos estavam do lado de fora o chamando, Jesus responde
com a uma pergunta retdérica: “Quem ¢é minha mae e meus irmaos?” (Mc 3.33). Pode-se pensar que
Jesus tenha sido muito rude com sua mae.” Mas nao se trata de um insulto a sua familia.* “Neste
ponto precisamos salientar que o proposito de Jesus ndo é menosprezar seus familiares”.” Deve-se
considerar que, certa forma, a atitude de Maria e dos irmaos de Jesus também pode ser considerada
rude: mandaram chamar aquele que consideravam estar fora de si. Posicionaram-se assim, “do lado de
fora” da casa, aproximando-se da atitude de blasfémia dos escribas vindos de Jerusalém.®

Em seguida a pergunta “Quem é minha mie e mens irmaos?” (Mc 3.33), Jesus realiza um gesto que pode
ser compreendido como uma agao (ato, gesto) simbdlica, um ensino nao verbal, uma transformacao
corporal da mensagem, enfim: uma agao parabdlica. Jesus olha em volta de si. Encara aqueles que
estdo ao seu redor, ansiosos por ouvir seus ensinamentos e segui-lo como Mestre. Sem palavras, Jesus
ja respondeu a pergunta retdrica por ele mesmo langada. Aqueles a quem dirige seu olhar sao a
resposta (silenciosa): sdo estes a sua verdadeira familia. Independente de sangue: uma familia unida por
um mesmo proposito. Mesmo assim, talvez para deixar ainda mais claro o teor da resposta aos menos
sensiveis a percep¢ao simbodlica, Jesus complementa o gesto simbolico com uma sentenga declarativa.
Disse Jesus para aqueles a quem dirigia o olhar: “Eds minha mae e meus irmaos. Portanto, qualquer que fizer a
vontade de Deus, esse é men irmao, irma e mae” (Mc 3.34-35). Pohl diz que esse olhar foi um marcante gesto
simbolico.* Também sobre tal olhar, seguido da sentenga proferida imediatamente apos, diz Edwards:
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“Jesus, ao fazer isso, redefine a familia”.* Esta redefini¢ao nao era algo simples, pois “o parentesco era
o eixo central do mundo social na antiguidade”.*

O teor simbolico presente nesta pericope ¢ inegavel e profundo, sem questionar sua literalidade.
Diversos autores expressaram essa percepe¢ao de diferentes maneiras, dizendo haver nesta pericope: um
“gesto simbdlico marcante”, um “simbolismo da narrativa”, uma “ilustracao concreta”.¥ Coexistem e
se fundem literalidade e simbolismo. O contetddo simbdlico da agdo parabdlica existe em metaniveis de

sentidos, que aprofundam seu sentido literal sem questiona-lo ou feri-lo.

A identifica¢do da presenca de uma agao parabdlica no texto de Marcos 3.30-35 pode ser feita
através da constatagao de algumas caracteristicas mapeadas por Kunz, como por exemplo: a presenca
de narrativa e dialogo; predominancia da terceira pessoa na narrativa e de interagdo entre primeira
e segunda pessoas no didlogo; presenca de pergunta retdrica ¢/ou sentenga narrativa (neste caso
especifico aparecem ambas); alguns aspectos semanticos como presenca de verbos que denotam
movimento na parte narrativa e frequéncia da conjuncio grega “£a:”; e, finalmente a caracteristica mais
relevante das acOes parabolicas: a presenca de metaniveis simbdlicos que transcendem o nivel literal.*

A expressao familia de Jesus, atribuida aos seus seguidores, a igreja, pode entender-se
em varios niveis; o evangelista rejeita explicitamente trés: a familia carnal (Mc 3.20-21;
31-35), a religiosa (2.22-30) e a geografica, seus conterraneos (6.1-6). Frente a essas trés,
estabelece a quarta: seus discipulos.”

A sentenga declarativa final da pericope de Marcos 3.30-35 nao s6 conclui a propria pericope,
mas também todo o esquema sanduiche de Marcos 3.20-35, no qual ela esta inserida. De tal sentenca
(que esta contida na agao parabdlica), farto conteudo teologico pode ser extraido, conteudo este que
pode ser compreendido como a mensagem em si da referida acio. E pertinente realizar uma breve

exposi¢ao de alguns comentarios sobre tao rica mensagem:

Joao Criséstomo (347- 407), erudito cristdao oriental de expressividade no final do século IV
e inicio do 'V, bispo de Constantinopla, comentou sobre esta pericope que convém honrar mais os
que sao parentes pela fé que os parentes de sangue. O monge inglés Beda (673-735), do reino da
Nortiambria, comentou no século VIII que, nesta passagem, Jesus demonstrou preferir a obra espiritual
ao parentesco da carne. Ambos os comentarios foram registrados por Tomas de Aquino no século
XIIL» Comentarios extremamente contemporaneos seguem semelhante linha de raciocinio:
Jesus colocou a obediéncia a vontade de Deus acima dos lagoes familiares. O que importa
nao é ser membro de uma familia humana especifica, mas pertencer a familia de Deus.
[...] Isso ndo significa um preconceito contra a familia, mas é uma questao de prioridades
pessoais. E preciso buscar primeiro o Reino de Deus (Mt 6.33).*
E importante destacar que “Jesus amplia o escopo de sua familia espiritual a fim de incluir seus
discipulos, e nao para excluir sua mae ou seus parentes biolégicos”.”

CONSIDERACOES FINAIS

Maria esteve aos pés da cruz e os irmaos de Jesus vieram a desempenhar importantes papéis de
lideranca na primeira igreja de Jerusalém, especialmente Tiago. Mas essa posterior adesao sé ¢é atestada
em outros momentos das Sagradas Escrituras. Analisando exclusivamente Marcos 3.20-35, percebe-se
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que dos quatro grupos em torno de Jesus (os doze, a multidao, os parentes e os escribas), o Gnico grupo
que pode apresentar alguma indefini¢ao sobre sua posi¢ao em relagao a Jesus, é o grupo dos parentes.
Apostolos e seguidores ja estdo, literal e simbolicamente, dentro da casa. As autoridades religiosas,
definitivamente estio do lado de fora. Mas e os familiares de Jesus? Por quanto tempo ficardo do lado
de fora da festa, assim como o irmao mais velho na Parabola do Filho Prodigo (e 15.11-32)?

Considerando o significado simbolico (ou metanivel) da casa onde esta Jesus com seus discipulos
e seguidores em Marcos 3.20-35, algumas analogias talvez sejam possiveis entre a localizagao dos
parentes de Jesus, textualmente do lado de fora (Mc 3.31) e o posicionamento do irmao mais velho
no final de Lucas 15.11-32, especialmente sua a localizagio em relagao ao banquete (do lado de
fora), conforme ¢ claro em Lucas 15.28. “Quem ¢ o irmao mais velho da narrativa? Com certeza ele
representava os fariseus”.” O filho mais velho da parabola retrata fariseus e escribas.*

Na Parabola do Filho Prédigo, o filho mais velho, do lado de fora, simbolizava a religiosidade
judaica. Sera que a famflia (origem) de Jesus, igualmente do lado de fora, também nao pode estar
representando, como um metanivel, a religiosidade judaica? Neste sentido, Jesus ao revelar que sua
verdadeira é constituida por outros lagos mais importantes que os de sangue, nao tem por objetivo
deixar seus parentes de fora, mas espera que eles também entrem na comunhao (verdadeira festa) que
acontece do lado de dentro.

Para Jesus, os vinculos da carne ji se dissolveram, perderam sua importancia decisiva.
Agora, s6 um vinculo importa: fazer a vontade de Deus. E essa a porta de entrada em
sua nova Casa. [...] tudo o mais fica relativizado: familia, propriedades, patria, estado,
até mesmo a prépria vida. No Judafsmo, ‘fazer a vontade de Deus’ ¢ acolher a Tora |...]
Agora, opera-se uma mudanca: trata-se de estar “em redor” de Jesus. Ele ¢ o novo eixo
da comunidade, a nova ‘lei’ da vida.”

No esquema sanduiche de Marcos 3.20-35, o andncio de Jesus de seus novos critérios definidores
de familia (parte A’ - Mc 3.31-33) vém imediatamente apds um serissimo embate com as autoridades
religiosas judaicas vindas de Jerusalém (parte B — Mc 2.22-30), onde Jesus recebeu sérias acusagdes por
um lado, mas também explicou que aqueles religiosos nao teriam perdao para sempre. Ha, em certo
nivel, um rompimento com a religiosidade de sua origem judaica. Sobre um outro evangelho, pode-
se dizer que Mateus apresenta Jesus como um novo Moisés.* F possivel perceber tanto elementos
de continuidade quanto de ruptura. Os cinco grandes discursos do evangelho de Mateus, em seus
capitulos 5-7; 10; 13; 18; 24-25, representam uma nova Tora, pois na simbologia numérica judaica, o
numero cinco representa Tord, que possui cinco livros. Da mesma forma, no interior do Sermao do
Monte, também representando uma relagao com a Tora, ha cinco repeti¢oes da expressao: “Ouvintes
o que foi dito pelos antigos (...) Eu porém vos digo...” (Mt 5.21-22; 27-28; 33-34; 38-39; 43-44).

Considerando a semelhanca do posicionamento “do lado de fora” do irmao mais velho de Lucas
15.28 e dos parentes de Jesus em Marcos 3.31; e considerando também que o personagem do irmao
mais velho tem como metanivel simbdlico os aspectos do judaismo com os quais Jesus teve algumas
tensodes ao longo de seu ministério; é possivel que os parentes de Jesus (sua origem de sangue), os
que estiao “do lado de fora” em Marcos 2.22, tenham também como um possivel valor simbdlico, ou
metanivel, os aspectos do judaismo (enquanto origem de Jesus), que este pretende transformar ou
romper.

Pesa expressivamente a favor da hipdtese supramencionada, a repeticdo da expressio “mae e
irmaos” (ou equivalentes) cinco vezes na parte A’ do esquema sanduiche, ou seja, Marcos 3.31-35. Com
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certeza, o evangelista poderia ter escrito diferente. Tal repeticao muito provavelmente foi proposital e
com um objetivo bem especifico. No texto biblico, ha de se atentar para as repeti¢oes de palavras.” “Na
maioria das civilizagdes e religides, os nimeros sio portadores de simbolos”.*

Existe na Biblia a presenga de uma simbologia numérica e nesta, o nimero cinco representa a
Tora.» Assim como “Siao” tem usos poéticos que vao muito além do que simplesmente o acidente
geografico, o cinco que simboliza a Tora também pode vir a ter metaniveis simboélicos. Algumas
parabolas tém suas explicagdes logo a seguir, outras nao. Ao longo do evangelho de Marcos ha uma série
de simbolismos numéricos, mas sio como as parabolas que nao vém acompanhadas de explicaces.
Por exemplo: em Marcos 8.14-21 ha uma riqueza de conteudo simbdlico numérico. Mas sobre estes,
nao dispomos de nenhuma explicagao de Jesus. Si0 como enigmas a serem decifrados, sobre os quais,
provocativamente, o Mestre deixou registrado apenas: ““Tendo olhos, ndo vedes?” (Mc 8.18a).

Algumas aplica¢oes podem ser extraidas da mensagem de Marcos 3.31-35: Segundo Champlin,
Jesus nao desejava negar ou diminuir as relagdbes humanas familiares, mas indiretamente esse texto
ilustra a licao de que um homem deve deixar sua familia e seguir seu proprio caminho, como Abraiao
(Gn 12.1).* Neste sentido: “Uma familia deve ser o porto de onde o navio parte, para velejar os mares

2 61

e nao uma doca onde se amarram e lancam raizes”.

Ainda no campo das possiveis aplicagoes, a pergunta retorica, o olhar ao redor e a sentenga
declarativa de Jesus em Marcos 3.31-35 fizeram seus ouvintes voltarem-se para dentro de si mesmos
e se perguntarem, sob o novo critério apresentado, o quao proximos ou distantes de Jesus cada um se
encontrava. Provavelmente, os parentes de Jesus julgavam-se proximos a ele, mas na verdade revelou-
se que nao estavam. Pode acontecer hoje, que pessoas que se consideram préximas de Jesus (talvez pela
assiduidade na Igreja), na verdade nao estejam. Assim como aqueles ouvintes originais de Jesus, naquela
casa ha dois mil anos atras, também hoje, esta pericope nos lembra que “aqueles que pressupdem que

2 62

estdo proximos a Jesus devem pensar de novo
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The Job’s wife and your unrecognized wisdom
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RESUMO

Precisa ser sabio para falar de sabedoria. O livro de J6, como parte da literatura
biblica sapiencial, ¢ repleto de dialogos de sabedoria. Ocorre entre Deus e Satanas,
entre quatro amigos e J6, mas também, em menor escala, entre J6 e sua mulher.
Apesar de ser o menor didlogo do livro e um dos menores das Escrituras, pois se
resume a uma curta sentenga, é repleto de sabedoria, ou falta dela, conforme visao
de alguns estudiosos. A mulher de J6 foi muito injusticada ao longo da historia,
nao pela oragao proferida, mas pelo verbo usado, conforme tradugées biblicas ao
construir sua fala: amaldi¢oa. Certamente nao ¢ sinal de sabedoria, mesmo na época
patriarcal, mandar alguém amaldigoar a Deus. Mas sera que ela de fato o aconselhou
desta forma, com tremenda falta de sabedoria? Os intérpretes e tradutores, em
sua grande maioria, concordam com esta concepgao. Isso mostra que é necessario
lancar um pouco de luz sobre o tema olhando por outra ética — o contexto imediato.
Embora a mulher ndo desempenhasse um papel reconhecido em Israel no campo
da sabedoria, certamente desempenhava no cuidado do lar e na educacio dos
filhos, principalmente em se tratando da mulher daquele homem cheio de bens,
funcionarios, riquezas e sabedoria. Deus tirou praticamente tudo de J6, mas deixou-
lhe a esposa e por qué? Para que ela o auxiliasse a suportar todo o sofrimento que
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viria em razdo dos ataques de Satanas. J6 ndo sucumbiu e um dos suportes foi
justamente sua sabia, que esposa esteve ao seu lado do comeco ao fim, tendo seu
papel reconhecido por ele e por Deus na conclusio da obra literaria. Sozinho ele
nao aguentarial

Palavras-Chave: Mulher de ]J6. Sabedoria. Justica. Familia. J6.

ABSTRACT

Need to be wise to speak of wisdom. The book of Job, as part of the wisdom
biblical literature, is full of wisdom dialogues. Occurs between God and Satan, four
friends and Job, and also to a lesser extent, between Job and his wife. Despite being
the smallest of the book dialogue and one of the smallest of the scriptures, it comes
down to a short sentence, is full of wisdom, or lack thereof. Job’s wife was very
wronged throughout history, not by prayer uttered, but the verb used to build his
speech: curses. It is a sign of wisdom, even in patriarchal times, have someone curse
God. But is that she advised with tremendous lack of wisdom? Interpreters and
translators are virtually unanimous in agreeing with this statement. This shows that
it is necessary to shed some light on the subject looking for another perspective
- the immediate context. Although women do not play a role recognized in Israel
in the field of wisdom, certainly played in the nursing home and the education of
children, especially in the case of the woman of the man full of goods, employees,
wealth and wisdom. God took virtually all of Job, but left his wife for the help to
bear all the suffering that would come because of the attacks of Satan. Job did not
succumb precisely why his wise wife was at his side from beginning to end, with a
recognized role for him and God at the conclusion of the literary work. Alone he
could not stand!

Keywords: Job’s Wife. Wisdom. Justice. Family. Job.

INTRODUCAO

Precisa ser sabio para falar de sabedoria. O livro de J6, como parte da literatura biblica sapiencial,
¢ repleto de dialogos de sabedoria. Tais dialogos seriam os que ocorrem entre Deus e Satanas, os
quatro amigos e J6, e também, em menor escala, entre J6 e sua mulher. Apesar de ser o menor didlogo
do livro e um dos menores das Escrituras, pois se resume a uma curta sentenga, a conversa entre J6 e
sua mulher ¢ repleta de sabedoria, ou falta dela. A mulher de J6 foi, e em algumas situa¢oes ainda tem
sido, muito injusticada ao longo da histéria, nao pela oragao proferida, mas pelo verbo utilizado nas
traducoes biblicas, ao construir sua fala, a saber: amaldicoa.

Nao era sinal de sabedoria, mesmo na época patriarcal, mandar alguém amaldigoar a Deus.
Entretanto, vem a questdo: sera que ela de fato o aconselhou com tremenda falta de sabedoria
para amaldicoar a Deus? Os intérpretes e tradutores sao praticamente no geral concordam com
esta concepeao, por considerarem o termo que no geral as tradugoes biblicas apresentam, ou seja,
‘amaldigod’. Isso mostra que ¢ necessario langar um pouco de luz sobre o tema, olhando sob outra 6tica
— o contexto imediato. Apesar da praticamente unanimidade quanto a condenagao da atitude da até
entdo inominada esposa de Jo, alguns fatores devem ser levados em considera¢ao para que se possa ao
menos tentar langar luz sobre o episédio fatidico que a condena e entdo restabelecer a justica quanto
aquela mulher.

Embora haja uma visiao quase geral de que a mulher nao desempenhasse um papel reconhecido
em Israel no campo da sabedoria, pelo menos nao nos moldes da sociedade atual, certamente ela
desempenhava um papel importante no cuidado do lar e na educagao dos filhos, principalmente em
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se tratando da mulher daquele homem cheio de bens, funcionarios, riquezas e sabedoria. Deus tirou
praticamente tudo de J6, mas deixou-lhe a esposa, entdo surge o questionamento: Por que? Para que ela
o auxiliasse a suportar todo o sofrimento que viria em razao dos ataques de Satanas. J6 nao sucumbiu
e um dos suportes foi justamente sua sabia, que esposa esteve ao seu lado do comego ao fim, tendo
seu papel reconhecido por ele e por Deus na conclusao da obra literaria. Sozinho ele ndo aguentarial
Ainda que o texto do livro de J6 tenha sido produzido em contexto patriarcal, no qual a concepgao
que se tem é que a mulher nao tem espago para falar ou agir, a mulher de J6 dirige-lhe a palavra num
momento de grande dor (de ambos).

O texto sagrado registra somente uma fala desta mulher, seguida de uma dura repreensao de
seu marido. Nesse aspecto, ¢ preciso lembrar-se que J6 é um livro que mostra a conversa entre sabios
em forma de linguagem poética. Conversar faz parte da sabedoria. “A troca de experiéncias é fonte
da sabedoria e gera o didlogo quando verbalizada. Sem duvida, o didlogo entre sabios enriquece os
interlocutores”.’ J6 e sua esposa, como se vera, sairdo bem enriquecidos depois desta conversa conjugal.

Embora a literatura seja poética, o dialogo inicial descrito nos dois primeiros capitulos esta em
forma de narrativa, da mesma maneira que o final surpreendente do livro. E justamente nesta parte
inicial da narrativa que aparece a curta conversa de J6 com sua esposa; na verdade, dela para com ele,
ja que ¢ ela quem toma a iniciativa de quebrar o siléncio do sofrimento de ambos. Esta conversa da
mulher com J6 também nao poderia significar um dialogo entre sabios, como o restante do livro vai
mostrar? Ou sera que ela s6 agiu de forma impensada, emotiva e com muita falta de £é?

Para que as consideracOes contidas no presente artigo sejam verdadeiras, deve-se partir de um
pressuposto fundamental. No unico e curto dialogo ocorrido entre marido e mulher, entre J6 e sua
esposa, se ela o aconselhou a amaldicoar a Deus, ficou clara a sua falta de fé e de sabedoria no manejo
das palavras. Por outro lado, se ela disse a seu marido para abencoar a Deus e depois morrer, ai tudo faz
uma profunda diferenca, pois tornaria (e ¢ bem) possivel que ela também fosse uma mulher sabia, entre
os demais sabios que participavam daquele dialogo e entdo é possivel perguntar-se sobre a mulher de
J6 e o que indicaria sua sabedoria nao reconhecida. Abaixo segue algumas possibilidades de reflexao.

1. JO E SUA MULHER: PERDAS IRREPARAVEIS

O nome J6, a partir do texto hebraico, significa ‘ser hostilizado’, o que bem condiz com a hist6ria deste
personagem, ou seja, foi isso que aconteceu com o protagonista no didlogo que ¢ descrito no texto. O texto
de J6 1.1 identifica-o como oriundo de um local chamado Uz, e nao de um local ficticio e também o
identifica como um homem integro, reto e que temia a Deus. Além disso, como um patriarca muito
rico, que chefiava sua familia e ainda desempenhava o papel de sacerdote.

J6 foi um homem que de fato perdeu muita coisa. Na verdade, ele perdeu tudo, absolutamente
tudo que possuia.t Ele foi degradado em varios aspectos, ou seja, material, social, fisico e emocional.
Nao passa despercebido que J6 nao era solteiro nem muito menos vivia sozinho. Ele era casado, até
entdo com uma boa esposa, pois teve dez filhos com ela, possuiu muitos bens e em nenhum momento
sua integridade como dona de casa, ou em outro papel e funcio, foi questionada.

Se J6 perdeu tudo, ela também perdeu. Se J6 sofreu pelas perdas que teve, ela também sofreu. Cada
um a seu modo, mas ambos sofreram absurdamente por aquilo que perderam, afinal de contas esta é a
ideia do livro. Considerando que todos os homens e mulheres conhecem a experiéncia do sofrimento,
o livro tem um apelo universal nesse aspecto.” J6 perdeu tudo, menos a esposa, que continuou ao seu
lado. Percebe-se que J6 nao suportava mais a vida que estava levando, e que esta mulher também nao

aguentava mais viver do jeito que estava: pobre, sem filhos e ainda mais com uma agravante: ela estava

3 LINDEZ, 1999, p. 35.
* COELHO FILHO, 2011, p. 25.
5 DILLARD, 2006, p. 189.
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vendo seu marido sofrer e definhar a cada dia.c

Parece que o fundamento da vida da esposa de J6 era a piedade e a prosperidade do marido.
Naturalmente, as tristezas dela eram extremas. A primeira coisa que J6 perdeu foram seus animais. Uns
foram roubados e outros mortos por fogo que caiu do céu. Assim, J6 perdeu simplesmente todos os
milhares de animais que possufa. Ele nao pode fazer nada sobre isso, ficou passivo diante das tragicas
noticias recebidas. F bem provavel que sua esposa estava ao seu lado, ouvindo as mesmas coisas que
ele ouviu e vendo as rea¢oes de seu marido. Logo depois, sem dar tempo de tomar um félego — ¢ o que
evidenciam os versiculos 15, 16, 17 e 18 do capitulo 1 — veio a noticia da perda de todos os filhos de
uma unica vez. A Gnica coisa que J6 pode fazer foi cair de joelhos e adorar a Deus, orando. Onde estava
sua esposa quando as noticias chegaram? Imagina-se que estava ao seu lado, sofrendo com ele, afinal
de contas os filhos também eram dela. J6 aceitou a perda passivamente, nao pode fazer nada e ela viu
aquela reagao. J6 nao lutou contra nada disso, pois o poder era de Deus e ele reconheceu prontamente
isso, embora J6 também seja descrito por alguns autores’ como um homem queixoso ou reclamao.
Para alguns, ele é um personagem que se queixa de suas dores e sofrimentos na parte escrita em forma
poética. Por isso, ele também ¢é considerado o protétipo do homem rebelde, mas a verdade ¢ que ele se
entregou a soberania de Deus. Quanto as reagoes da esposa de J6, em relacdo as perdas, nao ha registro
no texto biblico, mas sem duvidas, ela sofreu ao lado de seu marido e, talvez na sua dor, diante de tais
noticias permaneceu em siléncio.

2. A TRAGICA DOENCA DE JO E A COMPANHIA DE SUA ESPOSA

Na escala filogenética, o ser humano é o unico animal que se sabe mortal. A consciéncia da
morte faz parte das conquistas constitutivas dos seres humanos. Ja nao ¢ mais uma questao de instinto,
e sim a aurora do pensamento humano, que se traduz por uma espécie de revolta contra a morte. A
consciéncia da morte e o horror que ela provoca sao marcas da humanidade.®

Conforme evidenciado no ponto anterior, o que ainda restava para J6 era a saide e ele também
a perdeu. O inimigo feriu J6 com feridas da sola dos pés até o alto da cabeca — ¢ o que esta descrito
no capitulo 2, do livro que leva seu nome J6. Que quadro terrivel devia ser aquele. Devia cogar e doer
muito. Ele usava cinzas como alento e se raspava com caco. Se as feridas estavam espalhadas por todo o
seu corpo, certamente suas costas estavam repletas de feridas. Quem as limpava, ja que fisicamente era
impossivel a J6 alcangar aquelas partes de seu corpor Certamente era quem estava ao seu lado. Entao
surge a pergunta: Quem ficou ao seu lado? A unica pessoa que o registro do texto evidencia que ficou
a0 seu lado foi a sua esposa. Sempre ¢ bom lembrar que J6 nao sofria somente com feridas, mas com
vermes cobrindo seu corpo que estavam o consumindo vivo. Por isso, ele precisava dos cuidados de
alguém intimo ao seu lado.

O que evidencia que a esposa estaria a0 seu lado? No capitulo 19, J6 mesmo vai declarar como
se sentia quanto ao seu halito afirmando que: “O meu halito ¢é intoleravel para a minha mulher”.” Esta
afirmacao so6 faz sentido, se ela estivesse junto a ele, sentindo os odores putrefatos que vinham nao s6
de suas feridas, como também de sua boca. O homem apresentava um quadro de um verdadeiro morto
vivo. Era pele e osso, estava cheio de muitas feridas, além de estar emocionalmente acabado. Diante
desse quadro dramatico, vé-se que sé faltava uma coisa para 6, ou seja, morret.

Em 1966, alguns pesquisadores médicos identificaram uma nova doenca, que de nova nao tinha

nada, pois era bem antiga. Deram-lhe o nome de hiperimunoglobulinemia E, ou simplesmente Sindrome de
4, pelos sintomas correspondentes no caso do patriarca biblico. Até hoje esta doen¢a nao tem cural

¢ Disponivel em http://www.montesiao.pro.br/estudos/mulher/mulheresdabiblia_esposajo.html. Acesso em 21 matr. 2015.
7 LINDEZ, 2011, p. 140-142.

s MORIN, 1997, p. 23.

° BIBLIA Sagrada: ARA, J6 19.
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A sindrome de J6 ¢ uma rara condi¢ao de imunodeficiéncia, sem etiologia definida, caracterizada por
infec¢oes de repetigao do trato respiratorio superior e inferior e da pele associadas a niveis elevados de
imunoglobulina E, eosinofilia e alteracOes faciais peculiares.”

Uma pessoa nestas condi¢oes certamente nao ¢ alguém que promova uma imagem vistosa de
se ver, pois parece um morto vivo. Nao deve produzir bons odores para se sentir, pois as feridas
na carne necrosam e vermes passam a consumi-la, mesmo com seu hospedeiro ainda vivo."! Um
individuo nessas condi¢des nao ¢ capaz de produzir sons e falas agradaveis, mas tao somente choros,
resmungos e gemidos interminaveis. Varias passagens do livro vao mostrar os lamentos de J6, inclusive
evidenciando que ele ficou irreconhecivel, muito magro, com dores terriveis, coberto por feridas, nao
conseguia dormir, sofria com a febre e pesadelos, tinha mau halito, tinha crises de depressao e choro e
sentia os olhos embagados (Cap.19 e 30).

Por outro lado, bem pertinho de J6 certamente estava sua esposa. Ela sequer tinha outra opgao,
afinal de contas para onde iria? De quem ela cuidaria? S6 lhe restava seu moribundo marido, que estava
dependente integralmente dos cuidados de terceiros, no caso, dela mesma.

Embora estivesse sofrendo com as perdas, alguém precisava estar firme e de pé para, pelo menos,
cuidar daquele homem. A unica opgao era ela mesma. Ao longo da histéria, mulheres tém provado tirar
esta forca de seu interior e cuidar de entes queridos que necessitam de cuidados especiais. F uma bela
capacidade feminina.

Nota-se que ela nao sofreu nenhuma forma de violéncia contra si, no aspecto fisico, mas
experimentou as perdas e viveu o sofrimento fisico e emocional de seu marido. A mulher de J6 deve
ter deixado de lado seu intenso sofrimento emocional e reunido forgas para cuidar de seu marido. Esta
forca interior das mulheres, em momentos de calamidade e sofrimento, ¢ até hoje um mistério para a
ciéncia explicar.

Mesmo acometido daquela terrivel doenga, J6 ndo morria. Isso contrariava todas as expectativas.
Era muito sofrimento, para ser suportado por ele e por aqueles que presenciavam aquelas cenas de
horror. Sua mulher ainda se mantinha de pé. Ela devia ser o ponto de equilibrio do lar, de forma
que, se ela cafsse, tudo cairia com ela. Ela ndo poderia se dar ao “luxo” de cair naquele transtorno, e
supostamente ndo caiu, caso contrario o texto faria uma referéncia a isso como mais uma das perdas
atribuidas a J6. Interessante que Deus deu permissdo a Satanas para tocar em tudo de J6, menos na
vida dele e o inimigo, intrigantemente, nao tocou na sua mulher. O texto nao explica por que, mas para
alguns era pelo fato de sua mulher nao prestar, ndo ser uma béngdo para J6, assim seria interessante
manté-la viva ao seu lado.”

A cena visivel da doenca de J6 era hortivel e ele, aparentemente, ja estava morto. Falta-lhe apenas
fechar os olhos e se entregar. Seu estado fisico demonstrava isso para quem quisesse ver. Seus amigos,
ao virem visita-lo e depararem com aquela cena surreal, digna de filmes de terror em que aparecem
figuras de zumbis, simplesmente nao o reconhecem e, num ato de desespero pelo amigo, choram alto
para todo mundo ouvir. A propdsito, quem poderia segurar o choro diante daquela imagem? Depois
jogam cinzas sobre si e rasgam suas vestes em ato de humilhagio. Era o terror da morte aparente do
amigo.

A cena se completa com eles sentando ao lado do moribundo J6, sem pronunciarem nenhuma
palavra durante sete dias e sete noites, pois viram que sua dor era muito grande.” Tudo indicava que J6 ja
estava morto, so faltava fechar os olhos, parar a respira¢ao e entao eles providenciariam o sepultamento
digno que ele merecia.

10 REIS; HOLANDA, 2004.

1 BIBLIA Sagrada: ARA, J6 7 ¢ 14.
2 MESQUITTA, 1979, p. 25-26.

1» BIBLIA Sagrada: ARA, 6 2.

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 « n.1 « Junho [ 2023 105



A MULHER DE JO E SUA SABEDORIA NAO RECONHECIDA
Edmar dos Santos Pedrosa e Marivete Zanoni Kunz

Mas J6, ao contrario do que fez ao saber da perda de seus animais e funcionarios, e da morte de
seus filhos, agora ele sai e luta firmemente pela vida. J6 insiste em viver reconhecendo que sua vida
estava nas maos de Deus. Isso ninguém conseguia entender. Era s6 se entregar e por um ponto final
naquela dor de corpo e alma que sentia. Ao seu lado, tem alguém vendo a tudo aquilo. Um siléncio
congelante passa a vigorar entre quatro antigos amigos, homens sabios, por uma semana inteira.

A tnica coisa que restou a J6 foi sua mulher, sua querida esposa, que com ele sofria. Talvez
essa fol a unica razao por ele lutar tanto por se manter vivo. Nada mais o prendia a este mundo. Nao
tinha mais nada, emocionalmente falando, a que se apegar. Se ele morresse, o que seria dela? Uma
mulher vitva, sem filhos e sem patrimonio, certamente nao teria um fim muito atraente. J6 sabia disso
e possivelmente apegava-se a vida por ela, mesmo todo mundo esperando sua morte evidente e certa.
S6 lhe faltava isso.

Mas esta mulher chega aos ouvidos de seu esposo, e talvez tenha proferido algo semelhante a
isso: Querido, abencoa a Deus e morre. Como quem diz: eu te libero de teu compromisso e cuidado
para comigo, pode ir ao encontro de Deus. Mas ela nao sabia que seu ato de amor condenava a si
propria a um destino terrivel e cruel. Isso J6 nao poderia suportar, principalmente porque ela era a
unica coisa a que ele se apegava.

Talvez de fato tenha dito para amaldigoar a Deus e morrer, afinal de contas, na teologia de Jo,
o mal era considerado fruto de algum pecado."* E isso nao tiraria a sabedoria dela. Precisava de muita
sabedoria para chegar neste ponto a que ela deve ter chegado. Liberar psicologicamente o marido para
mortrer, ou convence-lo a se entregar, pelo menos na 6tica dela. Morre |6, eu ficarei bem! Mas ela nao
ficaria bem. J6 sabia disso e diz a ela que estava falando como uma doida, como uma pessoa tola que
nao sabe as consequéncias daquilo que esta falando. J6 era um homem sabio, afinal de contas, o registro
do capitulo 1, versiculo 1 evidéncia que era um homem responsavel, temente a Deus.

Morrer nao é nem nunca foi facil. Algumas nog¢des escapam a ciéncia: beleza, compaixao, dof,
e por que nao a morte? As teorias cientificas quase nada podem esclarecer a respeito delas. J6 estava
praticamente numa UTT a céu aberto. Alj, ele precisa de cuidados humanos e de medicamentos, ainda
que precarios e adaptados.

Na pratica médica, além de objetos concretos, como os medicamentos, hd de se pensar
no medicinal, que é tudo aquilo que serve para consolar os infortunios da existéncia: atos,
acoes, remédios que fazem cessar males ou mesmo diminuir um sofrimento, levando-se
sempre em conta as épocas e culturas. O medicinal evoca uma funcio, a de cuidar, e esta
presente tanto em quem trata como em quem ¢ tratado."

J6 pensava estar tratando de sua mulher, mantendo-se vivo. Ela pensava estar cuidando de J6,
liberando-o para morrer. Ambos enfrentavam o duro processo da morte, que aparentava ser inevitavel,
mas de maneiras diferentes. J6 ndo queria morrer; mesmo consciente desta realidade, ele afirma que
nao queria ter nascido, mas nunca que queria morter.

Proteger sua esposa era um ato digno a ser feito por qualquer homem daquele periodo histérico,
como ainda ¢é nos dias de hoje. Agindo assim, J6 demonstrava mais uma vez sua profunda sabedoria e
integridade para com Deus e para com as pessoas a sua volta. Era um homem justo e reto, desviava-se
do mal e exatamente por isso ela o questiona: aznda manténs sua integridade (2.9a)? Diante dessa situagao,
o registro evidencia expressoes que revelam o amor e dor presentes no coragao tanto do préprio |6
como de sua esposa. Mas, o que envolve toda a fala da mulher da J6? Este ¢ o destaque do ponto que
segue.

14 GUSSO, 2102, p. 38.

5 OLIVEIRA, Eliane Caldas do Nascimento. Psicéloga Clinica. Chefe da Subse¢io de Psicologia do Hospital Central do Exército.
Mestre em Psicologia e Priticas Socioculturais - IP/UER]. Especialista em Psicologia Médica. Membro da SPAG-ERio. In Psicol.
Cienc. Prof. Vol.22, n° 2, Brasilia, June 2002. Disponivel em http://dx.doi.org/10.1590/S1414-98932002000200005. Acesso em 20 mat.
2015.
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3. UMA BIOGRAFIA DA MULHER DE JO E A SUA FALA EM 30 2.9

E importante considerar que o autor do livro de Jé apresenta um didlogo entre sibios. Neste
sentido, dever-se-ia, a0 menos perguntar: A mulher de J6 pode ser incluida como uma participante
deste didlogo? Embora sua fala esteja redigida em forma prosa e envolva o que é chamado de moldura
do livro ¢é preciso reavaliar e, sim, considerar que ela faca parte de um enredo ligado aquilo que envolve
a realidade dos sabios, no contexto apresentado neste relato biblico. O famoso dialogo entre J6 e sua
esposa esta registrado nas Escrituras sagradas, em J6 2.9, sendo traduzido da seguinte forma: Entao, sua
mulher lhe disse: Ainda reténs a tua sinceridade? Amaldicoa a Deus e morre. O texto foi produzido originalmente
em lingua hebraica' da forma como segue abaixo':_

AR OTIR 772 AMANa P 7TV IR 19 Toem

Pelo comentario da esposa de J6, que aparece no texto citado acima, sem duvida alguma, a
mulher de J6 tornou-se uma das mulheres mais detestadas de toda a Biblia. A palavra que merece
andlise neste texto é barak, que em hebraico ¢ escrita da seguinte forma: 772", Este verbo aparece na
Biblia por mais de 300 vezes e em todas elas sempre significou abeng¢oar e ndo amaldigoar.

Por esta simples analise, poderia ser inferido que, na verdade, em J6, a mulher dele precisamente
nao diz amaldicoa e morre, mas abencoa e morre. Todavia, este argumento requer bem mais
fundamentagdes do que simplesmente esta inferéncia, ja que de fato o vocabulo barak também propicia
o significado amaldicoar.*” O contexto pode ajudar a responder esta questao. O verso seguinte, em que
consta a repreensao de J6, chamando-a de doida, na qual interrompeu sua primeira e derradeira fala,
pode ter sido um dos motivos dos intérpretes optarem por ‘amaldicoa’ ao invés de ‘abengoa’. A questao
¢ que, se eles estavam errados, cometeram uma enorme injustica contra aquela mulher, injustica que
perdura até hoje.

Se J6 a repreendeu de fato, como tudo indica, tinha um bom motivo para isso, e aparentemente
nao era pejorativo. Interessante que, no capitulo anterior, quando Satanas coloca em duvida a fidelidade
de Jo, ele argumenta com Deus que ele era rico, saudavel e possuidor de uma bela familia, somente
porque, segundo o acusador, Deus o cobre com béncios (barak).”' Se for observado, a partir do
hebraico, o termo que aparece no texto ¢ barak, ou seja, ¢ a mesma palavra interpretada em sentido
oposto quanto a fala da mulher de Jo.

Além disso, é preciso considerar que todos que se relacionam com os fatos narrados do terceiro
capitulo em diante de J6, inclusive o proprio personagem que empresta seu nome ao titulo do livro,
serao repreendidos por Deus pela sua falta de sabedoria, mesmo eles achando que a tinham de sobra.
Todos os personagens serdo repreendidos, com exce¢ao de dois. Estes dois nao receberao a reprovagao
de Deus, exatamente porque é provavel que, quanto a eles, nao faltou sabedoria, como se imagina,
antes, porém, sobrou.

Um deles é o quarto amigo de J6 e o mais novo dentre eles, Elid, uma vez que este foi quem

s BIBLIA Sagrada: ARA, J6 2.

"Todas as transliteracoes e termos em hebraico seguem o seguinte material: HARRIS, R. L.; ARCHER Jr, G. L.; WALTKE, B. K.
Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1998, com excegio das que forem indicadas.

% ANTIGO Testamento Poliglota, 2003, p. 1150.

¥ No hebraico a mulher de J6 disse “barak "Elihin”. barak significa “abengoar, bendizer, louvar” (Dicionario Hebraico-Portugués e
Aramaico-Portugués, da Editora Sinodal e Vozes, 1997, p. 33). Entretanto, John N. Oswalt traz a informagdo de que o termo também
significa amaldicoar (HARRIS; ARCHER Jr; WALTKE, 1998, p. 220).

% A explicagio mais provavel ¢ a de que os copistas judeus tenham trocado a palavra original para que o nome de Deus ("Elohim) ndo
ficasse ao lado da palavra maldi¢do (galal). Assim, ao invés da forma original e mais antiga do texto, “galal “¢lohim vamir’ (amaldicoa
teu Deus e morre), surge a forma “barak “clohim vamif® (abengoa teu Deus e morre). Os tradutores, percebendo essa adulteracio
intencional, retornaram ao que setia a forma original do texto. (MENDONCA, Jones. Disponivel em http://numinosumteologia.
blogspot.com.br/2010/06/ o-estranho-caso-de-jo-29-bencao-barak.html. Acesso em 23 mar. 2015).

2 BIBLIA Sagrada: ARA, J6 1.
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deu o melhor diagndstico e a melhor resposta ao sofrimento de J6.% O outro personagem, quem mais
poderia ser? Ela mesma — a mulher de J6. Na narrativa de ], existem seis pessoas envolvidas na trama.
J6 e os trés amigos iniciais, embora sabios, erram em suas falas e sio repreendidos no final. No final
dos debates humanos, por duas vezes J6 precisou reconhecer que era homem, calar-se e ouvir a voz de
Deus.” Seus amigos, Elifaz, Bildade e Zofar, no derradeiro capitulo do livro, sio perdoados somente
depois da intercessao de J6. Mas Elit e a mulher de J6, que também interagiram com ele na trama, nao
recebem qualquer repreensaio.

A informagao no capitulo final do livro de J6, quando se observa no escrito que ele novamente
recebeu as béncaos, pode indicar que sua esposa poderia ser uma mulher virtuosa, nos mesmos moldes
citados em outra literatura sapiencial — o livro de Provérbios no capitulo 31. Se assim o for, ela era
a mulher mais valiosa do que as finas joias. O autor do texto mostra que seus filhos, no total de
dez, eram abengoados por seu pai e sempre viviam juntos festejando. Isso aparenta que foram bem-
criados e educados, tanto que amavam ficar juntos. Jé era um homem de muitas posses e certamente
vivia ocupado, administrando seu extenso patrimonio. O autor do texto de J6, capitulo 29, mostra
que J6 nao somente vivia ocupado, administrando seus bens, como ele mesmo testemunha, mas que
ele também era visto por todos como um homem feliz, tanto que as pessoas vinham até ele para se
aconselhar. Seus filhos nao lhe deviam dar qualquer problema ou desgosto, mas, ainda assim, ele os
santificava nas madrugadas, pela simples suposi¢ao de que talvez eles, em meio a celebragao das festas
e movidos de muita alegria, possam ter pecado contra Deus. Mas quem educou aqueles sete meninos
e trés meninas para serem assim, bons filhos?

Nao se pode esquecer de J6, mas certamente ela, sua sabia mulher, esteve ao seu lado, auxiliando
nessa tarefa, pois, como dito acima, as mulheres também eram responsaveis por essa tarefa. Além
disso, J6 nao devia ter muito tempo para isso.

Ela também cuidou de seu esposo, durante todo o periodo de agudo sofrimento. F o que mostra
o autor do escrito no relato do capitulo 2 do livro de J6. Ela passou seu luto ao lado do marido, e quando
a doenga lhe acometeu, ela abriu mao de seu sofrimento particular para viver o dele. Cuidou dele como
uma boa enfermeira. Ficou ao seu lado como uma boa psicéloga. Suportou suas dificuldades fisicas e
psicolégicas como verdadeira esposa, constituida por Deus para ser uma ajudadora, como alguém que
de fato estivesse ao lado dele.

Quando ela sentiu que estava impotente para ajuda-lo mais a minorar todo aquele sofrimento,
ela ndo entrega os pontos, antes vem até ele e o aconselha a reconhecer que Deus estava querendo
tirar-lhe a vida, bastando aquele homem entregar-se. Ela nao discutiu com seu marido quando foi por
ele repreendida, pois sabia que aquilo que ele dizia era verdade e, diante daquele argumento de que
tudo pertence a Deus, ela se calou e ndo mais tocou no assunto. Se lhe faltasse sabedoria, certamente
discutiria o assunto, tentando impor seu ponto de vista, mas nao o fez.

Assim como o livto comec¢a na forma literaria de narrativa, da mesma forma assim também
termina. Se comega com tragédia, termina com gloria. Deus advertiu aqueles que deixaram a sabedoria
divina de lado e se pronunciaram humanamente, corrigindo a cada um, depois de tratar com J6 nos
quatro capitulos anteriores. Sua mulher s6 aparece no inicio e no fim do livro, mas ndo nos discursos
poéticos no interior da obra. Nem precisaria, ja que seu dialogo faz parte da moldura em prosa do livro
em que no centro esta o tema de J6 piedoso e Justo.*

Mas a sabedoria da mulher de J6 nao foi rejeitada. Sequer foi repreendida por Deus. No ultimo
capitulo do livro, fica demonstrado que os repreendidos sao citados um a um pelos seus nomes, o0s
omitidos, ndo foram repreendidos. Se Deus nao repreendeu, possivelmente é porque Ele aprovou sua

2 COELHO FILHO, 2011, p. 35-36.
» BIBLIA Sagrada: ARA, J6 38 ¢ 40.
* RENDTOREFF, 2009, p. 351.
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atuacao, ou seja, Deus pode ter reconhecido sua sabedoria

Elid nao aparece na repreensao, pois ele foi de fato um sabio com fé. Todavia, a mulher de |6
aparece no ultimo trecho do dltimo capitulo do livro, e aparece de forma brilhante, pois além de nao
ser repreendida, é destacado que a ela foi concedido bengaos, pois teve mais filhos. J6 recebe tudo que
perdeu em dobro. Quase tudo! Ele se recuperou, voltou a dormir com sua amada esposa, teve outros
dez filhos com ela. Filhos com ela e nao com outra mulher, uma vez que J6 nao tinha um harém.”
Filhos sao insubstituiveis; talvez por isso, bastava ter outros dez para reanimar o coracao daquela
familia lutadora e sofredora. Os dez que morreram estavam morando com Deus, nao precisa mais de
luto. Agora eles tinham outros dez para criar e educar, mas vendo Deus face a face e nao mais por
ouvir dizet.

O detalhe fundamental e maravilhoso, que nio pode passar despercebido e que corrige toda
injustica contra esta mulher, vem em seguida. O escritor do livro, devidamente inspirado por Deus,
cita os sete filhos (homens) genericamente, mas nomeia as trés filhas uma a uma, conforme o relato
em J6 42.14. Isso ndo era a pratica mais comum em Israel — citar nomes das mulheres, principalmente
no periodo patriarcal. Mas agora os nomes das trés meninas sio mencionados. Nao foi simplesmente
citado seus nomes, mas afirmado que elas eram lindas, mais belas que qualquer outra mulher em toda
a terra. A quem elas puxaram? Nao se pode ignorar a sabia mae que possufam. Outro habito incomum
em Israel acontece aqui, ou seja, J6 lhes da heranca entre seus irmaos, reconhecendo o valor da mulher
exatamente no mesmo patamar dos homens.

Assim, fica claro que J6 estava reconhecendo a esposa maravilhosa e sabia que Deus lhe deu,
e fazendo de tudo para que suas trés filhas fossem iguais a sua mae. Deus, ao inspirar este texto, esta
corrigindo uma injustica que sempre recaiu sobre esta mulher, e mostrando o quio valorosa ela era.
Se ela de fato o aconselhou o marido a amaldigoar Deus, talvez a repreensao sabia do marido, logo no
teor da conversa, tenha servido para que ela se arrependesse de sua fala, ja que ela ndo aparece mais no
texto e ndo reagiu a corre¢ao, permanecendo em siléncio.

A historia desta mulher estd atrelada 2 de seu marido, mas isto nio a ofusca, antes, a enaltece.
J6 foi um homem de carater, conforme diz o refrao da bela cangéo intitulada Coracao de J6: “J6 nao
blasfemou no dia em que tudo virou cinzas. Eu preciso ser assim, Senhor, me ensina. Toca Senhor,
no meu carater, me da o coragao de J6. Que niao blasfema, que te adora mesmo se tudo virar p6. Toca
Senhor, no meu carater, me da o cora¢ao de J6, em meio ao tudo, em meio ao nada. Quero te adorar,

Senhot, Tu és meu melhor”.?

Em grande parte, J6 s6 fol assim porque tinha alguém precioso do seu lado. Mulher virtuosa,
quem a achara? J6 achou! Seu papel foi mostrar a ele que o mundo foi feito por Deus, ¢ a propriedade
de Deus e é bom.”’

CONSIDERACOES FINAIS

Esta discussao so foi possivel porque as versoes em portugués estao praticamente iguais quanto
a traducdo da palavra barak. E provavel que estejam corretas quanto a isso, no entanto, € se Nao
estiverem? Na versao Almeida Revista e Atualizada, a palavra traduzida é “Blasfema a Deus” as demais

¢ “Amaldigoa”. Também na versao em inglés a palavra “curse” tem o mesmo significado de amaldigoar.

Seja como for, uma mulher da estatura da esposa de J6 ndo pronunciaria uma maldi¢ao contra
Deus sem que ficasse impune, mesmo que estivesse sob influéncia de um estado de estresse pos-
traumatico, até porque, se assim o fosse, ela nao teria condi¢des de cuidar nem de si mesma, e muito
menos de seu marido, seria mais uma enferma na cena. Quando J6 fala em nio rejeitar a desgraca que

» MESQUITA, 1979, p. 22.
% Disponivel em http://letras.mus.br/anderson-freire/1789600/. Acesso em 22 mar. 2015.
*” ANDERSEN, 1984, p. 62-63.

Revista Batista Pioneira | Vol. 12 « n.1 « Junho [ 2023 109



A MULHER DE JO E SUA SABEDORIA NAO RECONHECIDA
Edmar dos Santos Pedrosa e Marivete Zanoni Kunz

vem de Deus, no momento que a repreendeu, possivelmente esteja consciente, como sabio que era,
de que as doengas, assim como as perdas que tivera, estavam sob a soberania de Deus, que, da mesma
forma como da algo a uma pessoa, também o retira, segundo Sua vontade. Ele ndo poderia entregar-
se a morte, até porque se Deus quisesse mata-lo, ou ja teria feito, ou faria a qualquer momento num
estalar de dedos.

Desta forma, poderia ser entendido, no texto hebraico original, que a mulher de J6 de fato
aconselhou seu marido a abengoar a Deus, reconhecendo que Ele queria tirar-lhe a vida como tltima
providéncia, mais do que interpretar que ela, num ato de fragilidade emocional e loucura, disse ao
seu marido para amaldigoar a Deus e morrer. A resposta para esta davida foi achada no contexto
que envolve todo o sofrimento de ], a partir de suas perdas até a conclusao maravilhosa do livro,
quando Deus o cobriu de béng¢aos depois da sua profunda provagao. Mas, ainda que “amaldicoa” seja
a tradugdo correta de sua afirmagio, isso nao tira o mérito da sabedoria mostrada por esta mulher no
decorrer do livro, pois o contexto da obra e o reconhecimento final por ela recebido de J6 e de Deus
deixam bem claro que foi uma esposa sabia e que aceitou a repreensao com submissao.

A histéria de J6 e de sua mulher deixam bem claras algumas verdades espirituais. A primeira é que
coisas ruins acontecem com as pessoas boas, sem uma explicagao 6bvia. Outra verdade demonstrada
no texto ¢ que vale a pena ser fiel a Deus, mesmo diante da dor e do sofrimento. Uma terceira verdade é
que, quando as pessoas se calam, Deus responde para elas e para aqueles que estdo a sua volta de forma
justa. Por fim, a verdade mais importante é que Deus sempre sera justo e perfeito em tudo que fizer.
A esposa de J6 o ajudou no seu sofrimento, pelo menos a suportar sua perda, auxiliar na sua procura
e participar da sua descoberta de que o mundo sempre foi a obra de Deus, e por ser assim, ele ¢ nao
s6 bom, como também maravilhoso. Pode haver muita sabedoria nas poucas palavras da mulher de J6.
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RESUMEN

Este articulo biografico breve sobre Charles Spurgeon en esencia demuestra
que tal principe de la predicacion enfatizé tres doctrinas como pilares de su pulpito, a
saber: Cristo, las Escrituras y la soberania divina absoluta; con un corolario, es decir,
su doctrina y practica de la oraciéon. Y que en cuanto a su praxis, el colosal predicador
fue un bautista confeso, ortodoxo y de ética puritana, ademas que evangélico en
su procura y método. Tales distintivos fueron esencialmente los responsables de la
utilidad inusitada de tal santo ministro de Cristo.

Palabras-claves: Cristo. Predicar. Evangelio. Doctrina. Escritura. Biblia.
Gracia. Oracion. Bautista.

ABSTRACT

This short biographical article on Charles Spurgeon essentially demonstrates
that such a ‘prince’ of preaching emphasized three doctrines as pillars of his pulpit,
namely Christ, the Scriptures, and absolute divine with a corollary, that is, his
doctrine and practice on prayer. And that as for his praxis, the colossal preacher
was a confessed Baptist, Orthodox and of Puritan ethics, as well as Evangelical in
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his pursuit and method. Such insignia were essentially responsible for the unusual
utility of such a holy minister of Christ.

Keywords: Christ. To preach. Gospel. Doctrine. Scripture. Bible. Grace.
Prayer. Baptist.

INTRODUCAO

Charles H. Spurgeon fue un pastor bautista inglés, conocido principalmente como predicador
durante 41 afios, desde los 16 hasta su muerte a los 57 afios. Segun sabemos, nacié el 19 de junio de
1834, en el pueblito de Kelvedon, del condado de Essex, Inglaterra (durante la época victoriana). Inicié
su ministerio de predicacion a los 16 afos, Después de ser uno de los jovenes predicadores itinerantes
de la capilla bautista de St. Andrew, en Cambridge (donde antes habian pastoreado el famoso predicador
bautista Robert Hall), al mismo tiempo que el St. Spurgeon ejercia como maestro en una escuela en
Cambridge.

Spurgeon habia crecido en una familia de ministros. Nacié en Kelvedon (dinde permanecié hasta
que tuvo afio y medio de edad); luego fue a casa de sus abuelos? en Stambourne, Woodland, Inglaterra;
y regreso a casa de sus padres en Kelvedon cuando tuvo 7 afios. John, su padre, fue también pastor
en la Iglesia Congregacional de aquella localidad durante varias décadas. James Spurgeon, hermano
de Chatles, fue pastor bautista también, de hecho, pastoreé como asociado junto a Charles en el
Tabernaculo, mientras Oastoreaba otra iglesia bautista en Londres.

Por su parte, Sussie y Charles tuvieron dos hijos mellizos, Chatrles Jr. y Thomas, y ambos fueron
pastores bautistas. Charles Jr., fue pastor luego en el taberniculo, habiendo servido antes como
misionero y pastor en Nueva Zelandia (donde construyé una réplica del Tabernaculo), y Thomas,
ademas de pastor, fue administrador del complejo de orfanato que habia erigido su padre en vida.

Durante sus 41 afios de ministerio pastoral, los primeros dos afios de Charles fueron de pastor
en Waterbeach, una comunidad rural en las afueras de Cambridge. Y el resto de sus dias fue pastor
en New Park Streat Chapel (luego Tabernaculo Metropolitano de Londres). En su ministerio, Charles
predic6 a multitudes por toda Gran Bretafia y por algunos paises del continente (Holanda, Francia e
Italia), a multitudes hasta de 20,000 personas; en su iglesia casi de manera ininterrumpida, hubo una
asistencia hasta de 15.000 (especialmente cuando alquilaron (temporalmente) el Surrey Garden Music
Hall de Londres). En su iglesia, durante su ministerio, fueron bautizados 14,000 personas. Y dirigi6 66
ministerios de diversas indoles y dimensiones, incluyendo construcciones (el Tabernaculo, un complejo
de orfanato de dimensiones colosales, el Colegio para pastores, etc.). Esctibi6 y/o edité 200 libros; y
publicé mas de 3,000 sermones que fueron a su vez traducidos de inmediato y publicados en otros 25
idiomas simultaneamente. S9bre todo, Spurgeon fue esencialmente un predicador.

A Chatles H. Spurgeon se lo ha denominado: “El principe de los predicadores”, y creo que con
sobradas razones. Se dice de él que por sobre el obvio avivamiento en el Tabernaculo, ha sido el pastor
mas leido de toda la historia (superando los 300 millones de lectores). Yo lo he denominado: “Un
hombre ordinario con resultados extraordinarios”.’

A continuacién, en este articulo, analizaremos de forma breve los aspectos principales de la
teologia de Spurgeon, concentrandonos en su teologia sobre las ‘Sagradas Escrituras’.

Lewis A. Drummond introdujo un trabajo biografico suyo sobre Spurgeon asi:

DURANTE EL MINISTERIO DE CHARLES HADDON SPURGEON en la
Iglesia Bautista New Park Street de Londres, catorce mil (14,000) miembros se unieron
a la congregacién, haciendo de esta la iglesia protestante mas grande del mundo. Se

* James Spurgeon, el abuelo de Charles Spurgeon, fue pastor de la Iglesia Congregacional de Stambourbe hasta su muerte -Chatles
predicé en el servicio del 50 aniversario del pastorado de su abuelito alli.

> DE LA CRUZ, Juan C. Biografia de Charles H. Spurgeon. Batrcelona: CLIE, 2021.



CHARLES SPURGEON Y SUS TRES CONCEPCIONES DOCTRINAL ESENCIALES
Juan C. de la Cruz

han vendido mas de trescientos millones de ejemplares de sus sermones y libros.
Probablemente sea el ministro mas leido de todos los tiempos. En cualquier caso,
todavia hay mas libros impresos de Spurgeon que de otros autores en inglés. Incluso
esta siendo reimpreso en un estilo inglés actualizado. No solo fue un gran predicador
y pastor; fue un notable pensador y escritor.*

En cuando a sus convicciones, Chatles Spurgeon fue bautista en su eclesiologia, puritano en
su ética y evangélico biblico -de sobrada ortodoxia- en su teologia. O sea, se bautiz6 por conviccion
a seguidas de su encuentro con Cristo a los 15 afios. Conoci6 a Cristo el 6 de enero de 1950 en una
capilla metodista de Colchester, y el 3 de mayo de ese mismo afio fue bautizado por inmersion -por
decision voluntaria- por el Str. Cantlow (un pastor bautista) en el rio Lark de Ishleham, condado de Fen.
Aunque sus padres y abuelos eran, como dijimos, congregacionalistas, ellos le dieron libertad para qye
viviera segun sus convicciones. Chatles se hizo asi miembro de la iglesia bautista de la calle St. Andrew
en Cambridge, donde casi de inmediato ensefiaba. I.a misma Susannah (su esposa) era anglicana, pero
se convirtib poco antes de conocer a Spurgeon y se bautiz6 bajo el ministerio de este antes de que se
casaran. Y su compromiso con predicar a Cristo y solo predicar ese tema fue notorio, eso lo defini6
como evanggélico.

La teologia de Spurgeon era Cristo-céntrica. El tema de la predicacion de Charles fue siempre
y solamente Cristo. Si diez veces predicaba a la semana (como habitual), diez veces exponia a Cristo.
Sale a relucir la ocasion en la que el médico de Spurgeon visito la iglesia en la misma semana que éste
habia ido a la oficina de su doctor. Al cerciorarse Charles de la presencia de su médico en el templo, y
puesto que le habia predicado a Cristo en su oficina unos dias antes, le dijo algo mds o menos asf: “Mi
querido doctor, no piense que no sepa yo hablar de otro tema, es que Cristo es el Gnico tema de mi
predicacion”.

Sobre esto, Spurgeon fue un hombre de oracion, que crefa en la oracién e incentivaba la oracion
en la iglesia. El atribufa su éxito ministerial, cuando era preguntado, a la oracién de los santos por
él. Crey6 tanto en la oracion a parte de las horas diarias al oficio y la oracion incesante, dedicaba
algunos dias solo al oficio de orar. Se retiraba al bosque o al jardin con frecuencia casi semanal a ello,
especialmente en sus miércoles “libres”. Se dice que habifa unas 300 mujeres orando en cada culto en el
sotano construido a propodsito debajo de la plataforma del pulpito del Tabernaculo, mientras Spurgeon
(y/o cualquier invitado) predicaba. Sputrgeon literalmente crey6 que la oracién es una capacidad dada
por Dios mediante la cual se le arrebatan a Dios de Su almacén sus bendiciones y voluntades. jLa
oraciéon marcé su vida y ministerio! Lleg6 a decir que en su vida (y crefa que asi debia ser en todo
ministro al menos) no pasaba un cuarto de hora sin hablar con Dios, independientemente de lo que

estuviera haciendo.

Entonces, hubo tres asuntos en los que Spurgeon hizo extremo énfasis en sus sermones y
escritos, y, por tanto, es su teologia, a saber:

(1) Fue un bautista confeso de conviccidn y practica, lo que marcé su eclesiologfa.

* GEORGE, T;; DOCKERY, D. S. (edits.). Te6logos de la Tradicion Bautista. Nashville: Broadman & Holman, 2001. Version Digital.
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(2) Fue puritano en su ética.

(3) Y fue ortodoxo, a la vez que evangélico en su teologfa y activismo.

Mi profesor de Historia de los bautistas, el Dr. N. Finn, hizo notar:

La teologia de Spurgeon fue muy ortodoxa, muy influenciada por Calvino, y, por tanto,
por Agustin. Spurgeon fue un admirador de los putitanos, y tuvo bastante influencia
de Kiffin, Bunyan, Keah, Gill, Whitefield y otros. Para que veamos su apego a las
doctrinas particularistas, Spurgeon republicé La Segunda Confesion Bautista de Fe
de Londres de 1689; rechazé las tendencias hiper calvinistas del Dr. John Gill (quien
habia pastoreado New Park Street Chapel); y se alineaba con el fillerianismo. Ofrecia
el Evangelio a todos, razén por la que los estrictos cerrados crefan que Spurgeon
era arminiano. Pero lo cierto es que era un calvinista, lo cual molestaba a los arrianos.
Estaba comprometido con los principios bautistas.’

Spurgeon fue un admirador de los escritos de los puritanos. Decia que la época de los puritanos habia
sido la edad de oro de la teologia inglesa.* Cuando de apreciacion se trato, los escritos de los puritanos fueron
para €l joyas preciosas (tanto que tenfa unos mil volumenes de literatura antigua en su estanterfa, la
mayoria libros de puritanos). En 1872 dijo al respecto:

Declaro en el dia de hoy que cuando tomamos un volumen de teologia puritana
hallamos en una sola pagina mas pensamiento y mas erudicion, mas Escritura y mas
ensefanza verdadera, que en folios enteros producto de la efusién del pensamiento
moderno.”

Estim6 que era una locura obviar la riqueza teoldgica y el legado de los santos del pasado, como
algunos querian pregonar. En uno de sus sermones, localizado en el volumen XXV de sus Sermzones del
Pulpito del Tabernaculo, encontramos la siguiente opinion del famoso predicador sobre este particular:

No queremos leer nada sino el libro mismo, ni tampoco aceptamos luz alguna,
excepto la que entre por la grieta de nuestro propio tejado. No queremos ver a la
luz de la vela de otros; antes, preferimos permanecer en la oscuridad. Hermanos, no
caigamos en semejante locura.’

Por otra parte, Spurgeon fue un acérrimo anti-catolico y atacaba el ritualismo y la liturgia
muerta de las iglesias de la época. Ataco con fuerzas el liberalismo evangélico de su época, que
aparte de estar sucumbiendo al socinianismo, muchos hasta estaban acordando con el Darwinismo.

Veamos entonces los distintivos teologicos de Charles Spurgeon en el desarrollo de este articulo.

1. CRISTO CUAL EL DON DE DIOS PARA LOS PECADORES ERA EL
TEMA DE SPURGEON

Spurgeon se propuso nunca predicar si su tema no seria Cristo crucificado como el tnico balsamo
de Dios a la miseria espiritual del hombre. Este era el hecho que amplificaba la realidad de la gracia en
la mente de Chatles. Su libro “Solamente por gracia” recoge unos cuantos sermones donde ¢l muestra
su incesante asombro y maravilla por la obra de Cristo en la cruz en favor suyo y de los pecadores.
Escribio:

Jesucristo vino al mundo para salvar a los pecadores. Esto es cosa sorprendente; cosa
maravillosa especialmente para los que disfrutan de ella. Sé que para mi, hasta el dia

de hoy, ésta es la maravilla mas grande que he conocido, a saber, que me justificase
ami’

* El Dr. Nathan Finn es historiadot, tedlogo, profesor y predicador. Fue profesor de Teologia Historica y Formacion Espititual en el
Southearster Baptist Theological Seminary (SEBTS). Es profesor del programa de PhD en el SEBTS. Sirvié como decano de la facultad
de teologfa y misiones de Union University. Ahora es Decano de la Facultad Universitaria de North Greeville (Baptist) University, SC.
(Consultelo en su pagina: http://www.nathanfinn.com/)

¢ MURRAY, Iain. Sputgeon, Un Principe Olvidado. 2.cd. Santiago: El Estandarte de la Verdad, 1984, p. 33.
" MURRAY, 1984, p. 34.

¥ SPURGEON, 2011, p. 630

* SPURGEON, Chatles H. Solamente por Gracia. Grand Rapids: Portavoz, 2019, p. 4.
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A Spurgeon le impresionaba el hecho de que la gracia se manifiesta en la salvaciéon de los
pecadores. Este era su continuo asombro. En una ocasion ilustré su punto asf:

En cierta ocasion predicé un evangelista sobre el texto: «Ahora, ya también el hacha
esta puesta a la rafz de los arboles» (Lucas 3.9), y lo hizo de modo que le dijo uno
de los oyentes: «Nos trat6 usted como si fuéramos criminales. Hse sermén debiera
usted haberlo predicado en el presidio de la ciudad y no aqui». No, no, contesto el
evangelista: «En el presidio no hablarfa sobre este texto, sino sobre este: «Palabra
fiel y digna de ser recibida por todos; que Cristo Jests vino al mundo para salvar a
los pecadores» (1 Timoteo 1.15). jCorrectamente! La Ley es para los que se rodean
de la justicia propia para derribar su orgullo; el Evangelio, es para los perdidos para
remover su desesperacion. !
Y sigui6 disertando el Principe:

¢Coémo se explica la venida del Salvador, su muerte en la cruz y el Evangelio del perdéon
sin admitir de una vez que el hombre es un ser culpable y digno de condenacion? El
pecador es la razén de la existencia del Evangelio."
Spurgeon nunca dejé de estar absorto de la razén de la obra de Cristo en la cruz, a saber, salvar
pecadores. En sus conferencias a los estudiantes del Colegio, diserté sobre el particular:

Muchos son los aspectos bajo los cuales hemos de considerar a nuestro divino Seflor,
pero yo he de darle siempre la mayor prominencia a su caracter salvador de Cristo,
nuestro sacrificio, el que lleva nuestros pecados... Tratar de predicar a Cristo sin la cruz, es
negatlo con un beso. Yo observo que algunas personas dicen creer en la expiacion,
pero no nos quieren decir lo que entienden por ella.??

En la dedicacién del Tabernaculo, esto fue lo que Spurgeon escribio:

PROPONDRE QUE EL TEMA DEL MINISTERIO
DE ESTA CASA, POR EL TIEMPO QUE ESTA
PLATAFORMA PERMANEZCA, Y POR EL
TIEMPO QUE ESTA CASA SEA FRECUENTADA
) POR ADORADORES, SEA LA PERSONA DE
,lwuummmsmmutsumtcrmzm|mvmmsnuus&.AsmNGAsms JESUCRISTO. NO ME AVERGUENZO DE
St SIS oo | DENOMINARME CALVINISTA, TAMPOCO VACILO
|CALVINIS'ElDDNOTHESrrATEmTAKEWENAMEDFBAPHST;BUHHAMASKEDWHAT EN TOMAR EIL. NOMBRE BAUTISTA: PERO SI
|| tsWYCREED REPLY,TT IS JESUS CHRIST" MY VENERATED PREDECESSOR, DR G, )
Has LEFT A Booy oF Divinmy, ApmiraBLE & excewtent inmsway; BuTeBoy | SEE ME CUESTIONA SOBRE CUAL ES MI CREDO,
| Moo S AR | ESPONDO, “ES JESUCRISTO”. MI VENERADO
SEMTLGTUAL MU SO | PREDECESOR, DR. GILL, DEJO UN ‘CUERPO DE
— —— DIVINIDAD ADMIRABLE Y EXCELENTE EN SU
PROCURA; PERO EL CUERPO DE DOCTRINA

AL CUAL YO ME ADHIERO Y ME AMARRO PARA MI MISMO POR SIEMPRE, DIOS
AYUDANDOME, NO ES SU SISTEMA, NI NINGUN OTRO TRATADO HUMANO; SINO
JESUCRISTO, QUIEN ES LA SUMA Y SUSTANCIA DEL EVANGELIO, QUIEN ES EN
SI MISMO TODA LA TEOLOGIA, LA ENCARNACION DE TODA PRECIOSA VERDAD,
LA SIEMPRE GLORIOSA Y PERSONAL ENCARNACION DE AQUEL QUE ES EL

CAMINO, LA VERDAD Y VIDA.

En otro orden, en uno de sus sermones, explicando el texto de Romanos 8.33 sobre el hecho de

N,

E:

que “Dios es el que justifica al impio”, escribiendo:
Deseo aclarar bien lo glorioso de este caso. Ya que nadie sino Dios pensarfa en
justificar al impio, y nadie sino Fllo podria hacer, ¢no ves como Dios, bien lo puede
hacer? Fijate en como el apodstol extiende el reto: “¢Quién acusara a los escogidos de

" SPURGEON, 2019, p. 5.
'""SPURGEON, 2019, p. 6.
12 RODRIGUEZ, Alfredo S. Biografia de Spurgeon. Barcelona: CLIE, 1987 (Versién Digital).



CHARLES SPURGEON Y SUS TRES CONCEPCIONES DOCTRINAL ESENCIALES
Juan C. de la Cruz

Dios? Dios es el que justifica” (Romanos 8.33). Habiendo Dios justificado a una persona,
esta bien hecho, rectamente hecho, justamente hecho, y para siempre perfectamente
hecho. El otro dia lef un impreso lleno de veneno contra el Evangelio y los que lo
predican. Decia que creemos en una teorfa por la cual nos imaginamos que el pecado
se puede alejar de los hombres. No creemos nosotros en teorfas; proclamamos un
hecho. El hecho mas glorioso debajo del cielo es este, que Cristo por su preciosa
sangre real y positivamente aleja el pecado, y que Dios, por amor de Cristo, tratando
a los hombres en términos de misericordia divina, perdona a los culpables y los
justifica, no segin algo que vea en ellos o prevé que habra en ellos, sino segin la
riqueza de la misericordia que habita en su propio corazén. Esto es lo que hemos
predicado, lo que predicaremos en tanto que vivamos. “Dios es el gue justifica", el que
justifica a los impfios. El no se avergiienza de hacerlo, ni nosotros de predicarlo.”
Es evidente por todos lados el apego de Spurgeon a las doctrinas de la gracia y su confianza absoluta
en la obra de Cristo en el calvario en favor de los pecadores. La cita anterior es una muestra de tal apego

del principe a la gratuita, aunque no barata, sino ‘la gracia divina’.

Hizo una cristalina diferencia entre la fe y la gracia que se engendran en el Evangelio por el
Espiritu al escribir:

Acuérdate bien de esto, para que no caigas en el error fijindote demasiado en la fe
que es el conducto de la salvacion, podrias olvidarte de la gracia que es la fuente y
origen aun de la fe misma. La fe es obra de la gracia de Dios en nosotros. Nadie puede decir
que Jesus es Cristo, el Ungido, sino por el Espiritu Santo. “INinguno puede venir a m?”,
dice Jesus, “sz e/ Padre gue me envid, no le trajere” (Juan 6.44). Asi es que esa fe que acude
a Cristo es resultado de la obra divina."

También supo decir: “La fe que rehisa obedecer al Salvador es mera ostentacion y nunca salvara

a nadie”.

La confianza de Spurgeon estaba depositada totalmente en Jesus. Escribié: “Cuando estamos en
una batalla, debemos esperar calamidades... Puedo soportar cualquier cosa por Jests mientras sus brazos
eternos estan debajo de mi”. También dijo: “Jesus es un confidente que nunca puede traicionarnos, un
amigo que nunca nos rechazara”.

Cristo, Solo Cristo, el Don incalculable e inmerecido de Dios para los pecadores fue el tema
sobre el cual Spurgeon predicé y anclé todo su ministerio.

2. EL INCESANTE ENFASIS DE SPURGEON EN LA DOCTRINA DE
LA SOBERANIA DIVINA

Spurgeon predicé esta doctrina decenas de veces en vida. Para Spurgeon, era impropio predicar
sin presentar a Cristo, igual que era impropio dejar a las almas desprovistas de sus limitaciones e
incapacidades, a la luz de la gloriosa y consoladora doctrina de la Soberanfa de Dios. O sea, era
netamente calvinista; pero con un matiz marcado de fullerianismo y wesleyanismo (al menos en su
método). No que fuera arminiano, serfa una inconsistencia ser calvinista y arminiano a la vez, sino que
rehusaba quedarse en la torre de marfil de la arista filoséfica de la teologia y aterrizaba a lo practico
y ministerial. Es lo mismo que decir que era “Evangélico”. El éxito del ministerio de Spurgeon esta
indefectiblemente en alguna medida ligado a su confianza en la soberanfa de Dios que le otorgd
una habilidad impresionante de presentar el Evangelio de Jesucristo en el mas vivido esplendor que
lengua humana pueda comunicar jamas. Spurgeon fue un poeta elegante en su retorica, practicamente
inimitable. En Spurgeon convergieron la sublime gracia de un extraordinario predicador del Evangelio,
y los dotes de un administrador y visionario muy por encima de la media. Reconocia sus incapacidades y
su miseria que le impedian creer que podia lograr que pasara aun la cosa mas minudscula posible sin que
Dios lo ordenare. Crey6 incluso que tanto el querer como el hacer, e incluso la eficacia o la ineficacia de

5 SPURGEON, 2019, p. 9.
14 SPURGEON, 2019, p. 18.
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un hombre, digase, por ejemplo, un ministro del Evangelio, es el fruto de la administracion soberana de
Dios. Predic6 un sermon titulado “La Soberania de Dios”, en el que expuso que la soberanfa de Dios
en sus dones se puede observar en cinco tipos, a saber: femporales, salvadores, honorificos, sitiles y consoladores.
Concluy6 diciendo:

Muchas veces he hecho mal censura a otros hermanos pastores por no tener mas

fruto... pero he llegado a comprender que hay otros cuya efectividad no guarda

relacién con su gran celo y constancia. Por tanto, me retracto de mis censuras para

afirmar que ¢/ don de la ntilidad es otra manifestacion de Dios. No reside en el hombre

tal facultad, sino en Dios."

En otras palabras, que la comprension de Spurgeon del alcance de la soberanfa de Dios no se
limitaba a la administracion de la salvacion o al plano soteriolégico, sino que también a los asuntos mas
cotidianos posibles, incluyendo, como refleja el parrafo anterior, el don de la utilidad, que es a lo que
Pablo llamaba: “Dios es el que produce en nosotros fanto el querer como el hacer por su buena voluntad”
(Fil 2.13). Dios no sélo crea y salva, Dios inclina a cuanto quiere el corazén de los hombres. El mismo
Dios tiene fodos los cabellos contados de cualquier persona. El no se permite que una simple avecilla caiga
al suelo sin su consejo, ni dejard que un monarca humano se salga con la suya. Ese era el Dios en el
que se amparaba Charles Spurgeon, un Dios sentado en un trono alto y sublime, rodeado de absoluta
majestad e infinito poder.

Spurgeon crey6 y predicé que la Doctrina de la Soberania de Dios es la que engendra mayor
consuelo al pueblo de Dios, a la vez que es la mas odiada por los hombres de todas las doctrinas.
Escribio:

Los hombres consentiran en hallar a Dios en su taller creando los mundos y haciendo
las estrellas y hasta... Le toleraran mantener firme la tierra y sostener sus pilares, o
iluminar las lamparas del cielo, o gobernar el inquieto océano; pero cuando Dios sube
a su trono, sus criaturas rechinaran sus dientes.'s

Si Cristo era el consorte de Spurgeon, la doctrina de la Soberania de Dios era la directriz de su
confianza.

3. LA DOCTRINA DE LA SUFICIENCIA DE LAS ESCRITURAS

Para Spurgeon, el concepto que se tenga de la Biblia marca la gran diferencia entre el libre
pensamiento (como él muchas veces denominoé el liberalismo) y la religion verdadera o la verdadera
ortodoxia. Chatles Spurgeon transmitia las ensefianzas de la Confesion de Fe de Londres de forma
intacta, la cual establece la doctrina sobre las Sagradas Escrituras a igual consideracion que Westminster.
Predicé varios sermones, e incluso escribié varios tratados y libros sobre este particular.

Para Spurgeon la Biblia era precisamente eso, la misma Palabra de Dios para romper el corazén
y llevar a cabo el alma ante el trono de Dios, llevandolos asi a un conocimiento del Sefior Jesucristo.
Sobre esta base construyo Spurgeon toda su teologia y ministerio. (Lewis A. Drumond).”

Aunque se consideraba un calvinista incondicional, Spurgeon afirmé: “No creo nada simplemente
porque [Juan] Calvino lo ensefid, sino porque he encontrado su ensefianza en la Palabra de Dios”.
Ademas, declaro:

El calvinismo no surgi6é de Calvino; creemos que surgié del gran fundador de toda
verdad. Quizas Calvino lo derivo principalmente de los escritos de Agustin. Agustin
obtuvo sus puntos de vista, sin duda, a través del Espiritu de Dios, del estudio diligente
de los escritos de Pablo, y Pablo los recibié del Espiritu Santo, de Jesucristo.®

Aunque estuvo de acuerdo, en general, con Calvino y otros tedlogos reformados, las creencias

' SPURGEON, Chatles H. No Hay Otro Evangelio. 2.ed. Santiago: El Estandarte de la Verdad, 1997, p. 137, 138.

1 SPURGEON, 1997, p. 127.

"LAWSON, Steven J. The Gospel Focus of Chatles Sputrgeon. Crawfordsville: Reformation Truth Publishing, 2012, p. 19.
' LAWSON, 2012, p. 19-20.
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de Spurgeon se basaron exclusivamente en lo que él vio claramente ensefiado en las Escrituras. El era,
por asi decirlo, la encarnacién del principio “Sola Seriptura”.

LA RESOLUCION DE SPURGEON SOBRE LAS ESCRITURAS

Sobre esto no encontré mejor dilucidacion que la que nos provee el Dr. Steven Lawson en su
biografia de Spurgeon. Asi se expreso: “Spurgeon, al expresar su tnica lealtad a la Biblia, renunci6 a
cualquier confianza en las tradiciones de los hombres o en las autoridades de la iglesia per se. Sostuvo
que:

El Espiritu Santo revel6 gran parte de la preciosa verdad y el precepto santo de los
apostoles, y a Su enseflanza les harfamos caso, pero cuando los hombres citan la
autoridad de los padres, concilios y obispos, damos lugar a la sujecién, no, no por una
hora. Pueden citar a Ireneo o Cipriano, Agustin o Criséstomo; pueden recordarnos
los dogmas de Lutero o Calvino; pueden encontrar autoridad en Simeon, Wesley
o Gill; escucharemos las opiniones de estos grandes hombres con el respeto que
merecen como hombres, pero habiendo hecho eso, negamos que tengamos algo
que ver con estos hombres como autoridades en la iglesia de Dios, porque alli nada
tiene autoridad, sino: “As7 dice el Sesior de los ejéreitos”. Si nos traes el consentimiento
concurrente de toda tradicion, si citas precedentes venerables con quince, dieciséis o
diecisiete siglos de antigliedad, quemaremos el conjunto con tanta madera sin valor,
a menos que pongas el dedo sobre el pasaje de la Santa Escritura que justifica el
asunto.”
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Lawson, en su biografia, continia demostrando los afectos de Chatles por las Escrituras, tanto
como sus determinaciones, asi:

Spurgeon testificd: “Las palabras de las Escrituras me llevan en alto o me abalanzan, me
rompen en pedazos o me construyen. Las palabras de Dios tienen mas poder sobre mi{
que lo que los dedos de David tuvieron sobre las cuerdas de su arpa”.

Afirmé: “Preferirfa decir cinco palabras de este libro que las cincuenta mil palabras
de los filésofos. Si queremos avivamientos, debemos reavivar nuestra reverencia por
la Palabra de Dios. Si queremos conversiones, debemos poner mas palabras de la
Palabra de Dios en nuestros sermones”.?
Spurgeon se mofaba de los postulados de los filésofos y hacia satiras en sus platicas sobre la
inferioridad de la raz6n humana. Instaba a una humilde sumision al texto sagrado de las Escrituras para

tener verdadero conocimiento de Dios y de las cosas.

En uno de sus sermones precisamente titulado “La Biblia” ' basado en Oseas 8.12, que dice: “Le

escribi las grandezas de mi ley, Y fueron tenidas por cosa extrasia”, termind su introduccion asi:

¥ LAWSON, 2012, p. 20.
% LAWSON, 2012, p. 21.

1 Sermoén (No. 15) predicado la noche del domingo 18 de marzo de 1855; en el Exeter Hall, Strand, Londres (como parte del pulpito de
la Capilla New Park Street). Tomado de: http:/ /www.spurgeon.com.mx/sermon15.html
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Hoy tengo que decir tres cosas acerca de la Biblia, y las tres se encuentran en mi texto.
Primero, Su autor: “Le escrib{”; segundo, sus temas: Las grandezas de la ley de Dios; y
tercero, su tratamiento generalizado: fueron tenidas por la mayorfa de los hombres por
cosa extrafa.

Luego de su introduccion, en su primer punto, procede asi su discurso:
1. “¢Quién es el autor de la Biblia?

El texto nos dice que el autor de la Biblia es Dios. “Le escribi las grandezas de mi ley”.
Aqui esta mi Biblia, ¢quién la escribi6é? La abro y observo que se compone de una serie
de tratados. Los primeros cinco libros fueron escritos por un hombre llamado Moisés.
Paso las paginas y veo que hay otros escritores tales como David y Salomén. Aqui leo
a Miqueas, luego a Amos, luego a Oseas. Prosigo hacia adelante y llego a las luminosas
paginas del Nuevo Testamento, y veo a Mateo, Marcos, Lucas y Juan; Pablo, Pedro,
Santiago y otros; pero cuando cierro el libro me pregunto: sQuién es su autor? ;Pueden
estos hombres, en conjunto, atribuirse la paternidad de este libro? ¢Son ellos realmente
los autores de este extenso volumen? ¢Se dividen entre todos ellos el honor? Nuestra
santa religion responde: jnol

Hste volumen es la Hscritura del Dios viviente: cada letra fue escrita por un dedo
Todopoderoso; cada palabra salié de los labios eternos, cada frase fue dictada por el
Hspiritu Santo. Aunque Moisés fue usado para escribir sus historias con su ardiente
pluma, Dios guio esa pluma. Puede ser que David tocara su arpa haciendo que dulces
y melodiosos salmos brotasen de sus dedos, pero Dios movia Sus manos sobre las
cuerdas vivas de su arpa de oro. Puede ser que Salomén entonara Cantares de amor,
o pronunciara palabras de sabidurfa consumada, pero Dios dirigi6 sus labios, ¢ hizo
clocuente al Predicador. Si sigo al atronador Nahum cuando sus caballos aran las aguas,
o a Habacuc cuando ve las tiendas de Cusan en afliccion; si leo a Malaquias, cuando la
tierra esta ardiendo como un hornos; si paso a la placida pagina de Juan, que nos habla del
amot, o a los severos y fogosos capitulos de Pedro, que habla del fuego que devora a los
enemigos de Dios; o a Judas, que lanza anatemas contra los adversarios de Dios; en todas
partes veo que es Dios quien habla.

Es la voz de Dios, no del hombre; las palabras son las palabras de Dios, las palabras del
Eterno, del Invisible, del Todopoderoso, del Jehova de esta tierra. Esta Biblia es la Biblia
de Dios; y cuando la veo, me parece oir una voz que surge de ella, diciendo: “Soy el Libro
de Dios; hombre, léeme. Soy la Escritura de Dios: abre mis hojas, porque fueron escritas
por Dios; léelas, porque Fl es mi autor, y Lo podrés ver visible y manifiesto en todas
partes”. “Le escribi las grandezas de mi ley”. ..

Soy un ministro cristiano, y ustedes son cristianos, o profesan setlo; y ningin ministro
cristiano necesita sacar a luz argumentos de los paganos para rebatirlos. ..

Primero, mis amigos, examinen este volumen y admiren su autoridad. Este no es un libro
comun. No contiene los dichos de los sabios de Grecia, ni los discursos de los filésofos
de la antigiedad. Si estas palabras hubieran sido escritas por el hombre, podriamos
rechazatlas; pero, johl, déjenme expresar un pensamiento solemne: que este libro es la
Letra de Dios, que estas son Sus palabras. ..

Entonces, puesto que Dios la escribid, notemos su veracidad. . .

iOh, Biblial, no se puede decir de ningtin otro libro que sea perfecto y puro; pero nosotros
podemos declarar de ti que toda la sabiduria se encuentra encerrada en ti, y no
hay ninguna particula de insensatez. Eres, oh Biblia, el juez que pone fin a toda
discusién alli donde la inteligencia y la razon fracasan. Este libro no tiene mancha de
error; sino que es puro, sin mezclas, la verdad perfecta. ;Por qué? Porque Dios
lo escribi6. (Ah! Acusen a Dios de error, si quieren; diganle que Su libro no es lo que
debetfa ser...

Podemos ver a Dios en las estrellas; su nombre esta escrito con letras de oro en el rostro
de la noche; pueden descubrir Su gloria en las olas del océano, si, y en los arboles del
campo. Pero es mejor leer en dos libros que en uno. Le encontraran aqui mas claramente
revelado, porque Fl mismo ha escrito este libro y nos ha dado la clave para entendetlo,
si ustedes tienen al Espiritu Santo. Amados hermanos, demos gracias a Dios por esta
Biblia. Amémosla y considerémosla mas preciosa que el oro mas fino.

Y luego de presentar sus tres puntos, concluye asi el principe de la predicacién dicho sermén
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(sobre “La Biblia”):
Podemos decir de la Biblia que:
iEs el escaparate del consejo revelado!
En donde la felicidad y el dolor estan colocados de tal manera
Que todo hombre sabe qué le correspondera

Siinterpreta todo correctamente.

Es el indice de la eternidad
No podra dejar de recibir la eterna felicidad
Quien se gufe por este mapa,

Ni puede equivocarse quien hable por éL

Es el libro de Dios. Quiero decir
El Dios de los libros, y pido que el que mire
Con enojo esa expresion, como demasiado aventurada,

Ahogue sus pensamientos en silencio, hasta encontrar otra.

O sea, la postura de Carles sobre las sagradas Escrituras fue siempre apegada a la mas estricta
ortodoxia cristiana. Para Spurgeon, como pudiste observar, la Biblia es totalmente la Palabra infalible e
inerrante de Dios al hombre, donde todas sus letras y palabras proceden de Dios; si, las plumas
ardientes de los escritores sagrados las plasmaron en fisico (con ciertas excepciones, como los 10
mandamientos), pero se trata de la infalible e inerrante palabra perfecta y verdadera de Dios.

4. UN COROLARIO EN LA VIDA DE SPURGEON

A los tres puntos anteriores se debe afladir un corolario pragmatico en el que Spurgeon no
se hacia callar, me refiero a su apego a la oracion. Spurgeon no soélo dedicaba sustancioso tiempo
diario a la oracién, también instaba a ello a su feligresia, incluso de forma grafica, como se puede
rastrear en los acalorados y asistidos servicios constantes de oracién en la capilla New Park Street. De
hecho, crefa tanto en la oracién, como hicimos notar antes, que cuando construyeron el Tabernaculo
Metropolitano, mandé hacer una béveda debajo del pulpito para que mientras se predicaba en ese
pulpito, hubiera varias decenas de hermanas orando por la predicaciéon debajo de la plataforma de
predicacion. Asi lo registra Boyer:

Cuando le preguntaban a Spurgeon sobre el poder de su predicacion, el Principe de
rodillas sefialaba para el entresuelo que quedaba debajo del Salén del Tabernaculo y
decia: ‘En la sala que estd allf abajo hay 300 creyentes que saben orar. Todas las veces
que yo predico, ellos se rednen alli para sustentarme las manos, orando y suplicando
ininterrumpidamente. En la sala que estd debajo de nuestros pies es donde se

222

encuentra la explicacion del misterio de esas bendiciones’.

Eso ilustra muy bien la premura, urgencia y postura de Charles sobre la oracion y la necesidad de
esta. Charles entendfa que sobre las rodillas se reconciliaban tanto la incapacidad humana y su deber
con la gloriosa doctrina de la soberania divina.

CONCLUSION

Charles habiendo vivido enfermo desde su juventud temprana, especialmente de la gota reumatica,
condicion de la que también padecia su abuelo paterno, y habiendo luchado con la depresién profunda,
finalmente enfermo tan gravemente que ya no pudo escribir mas a partir del 6 de enero del afio de
su muerte. Habia leido fragmentos de sus sermones impresos a un cierto nimero de huéspedes en su
habitacion del hotel en Mentén (donde solia ir a descansar y respirar aire puro, ademas de consultar

2 BOYER, Otlando. Biografia de Grandes Cristianos. Miami: Vida, 1983, p. 80.
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a los médicos). El 10 y el 17 de enero de 1892, fueron las dltimas dos ocasiones en que hablé “en
publico”. Fallecié en Mentén, al Sur de Francia, el 31 de enero de 1957.

Londres se puso de luto a la muerte de aquel magnifico embajador del Reino de Cristo.

El 8 de febrero de 1892 Londres honr6 a un hombre sin un titulo e incluso sin un
grado académico. La procesion funebre, de mas de tres kilometros de distancia. ..
Los periédicos reportaron que mas de 100,000 personas participaron en el servicio
memorial, y practicamente todo Londres suspendié sus actividades en respeto a tal
ocasion.®

Una cripta muy bien disefiada albergé el atadd del predicador, y mostraba un retrato esculpido
del Principe de los predicadores y una Biblia abierta.

En la lapida de la tumba de Chatles H. Spurgeon en Norwood se lee:

“Aqui yace el cuerpo de Charles Haddon Spurgeon esperando la aparicién de su Sefior y
Salvador Jesucristo”.?

Gloria a Dios por la vida, obra y ministerio de tan exaltado siervo suyo, hermano nuestro, que
supo poner en muy alto estandarte el evangelio de Jesucristo, la soberanfa divina, las Escrituras Sagradas
y el poder de Dios legado a los santos en el oficio de la oracién.
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