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O “LOGOS SEMINAL” EM JUSTINO, FILOSOFO
E MARTIR: LOGOS FILOSOFICO OU PRINCIPIOS
HERMENEUTICOS BIiBLICOS?

The “Seminal Logos” in Justin, Philosopher and Martyr: Philosophical
Logos or Biblical Hermeneutical Principles?

Dr. Efstathios Tsotsos?

RESUMO

As obras remanescentes do apologista Justino, filésofo e martir sao uma fonte
rica de informagdes, sobre a difusao da mensagem de Cristo aos gentios, principalmente
para as autoridades romanas e aos intelectuais das escolas filos6ficas do século II d.C.
O posicionamento inovador da Igreja primitiva perante o mundo greco-romano e, a
sua cultura formulada nesse século foi manifestado pelos seus representantes cristaos
intelectuais, os chamados “Apologistas’, onde, dentre eles o mais importante ¢ Justino,
filésofo e martir. O presente artigo apresenta uma breve andlise do termo “Logos
Seminal” em Justino, tentando responder ao problema central da pesquisa, que ¢ o
seguinte: se 0 Cristianismo, pelo menos nas suas origens, apresentava uma exclusividade
da verdade, de qual modo Justino conseguiu criar pontos de jungio entre a filosofia
humana e a “verdadeira filosofia’, como ele chamou a fé crista? A pergunta sugerida que
compde a formulagio do problema ¢ que, a partir dessa jun¢io, o Kerygma cristao foi
realmente “helenizado”, como alguns estudiosos alegam ou Justino utilizou a filosofia,
apenas como instrumento linguistico para expor as verdades cristis e sua €Xpressao
“Logos Seminal’, tendo como fundamento o ensino apostdlico?

Palavras-chave: Logos Seminal. Justino. Filosofia. Principios Hermenéuticos
Biblicos.

! O presente artigo ¢ um resumo do quarto capitulo da Tese de Doutorado do autor, com o titulo, “A Verdadeira Filosofia e 0 “Logos Seminal”
de Sao Justino: a sua Teologia e Interpretagio das escrituras em Didlogo com as Culturas da Epoca”. Curitiba, 2024.

2 Efstathios Tsotsos é Doutor em Teologia (PUC-PR); Mestre em Teologia e Pés-Graduagio no Novo Testamento Aplicado pelas Faculdades
Batista do Paran4 (FABAPARY); graduado em Teologia pela Faculdade Batista Pioneira (Ijui, RS); curso livre em Paleografia Grega (EAD)
pelo Instituto de Paleografia de Atenas (MIET), Grécia. Atualmente ¢ professor em Teologia da Faculdade Teoldgica Batista em Sio Paulo
(FTBSP), e professor do grego Koiné e moderno da Comunidade Helénica em Sio Paulo (CHSP). E-mail: efstathios.tsotsos@teologica.net



ABSTRACT

The remaining works of Justin, philosopher, and martyr, are a rich source of
information about the diffusion of Christ’s message to the Gentiles, especially to
the Roman authorities and to the intellectuals of the philosophical schools of the
2nd century A.D. The innovative positioning of the Church primitive towards the
Greco-Roman world and its culture formulated in that century, is manifested by its
intellectuals representatives, the so-called “Apologists” Christians, among whom the
most important is Justin, philosopher, and martyr. This article presents a brief analysis
of the term “Seminal Logos” in Justin, attempting to answer the central problem of
the research, which is the following: if Christianity, at least in its origins, presented
an exclusivity of truth, in what way did Justin manage to create points of connection
between human philosophy and “true philosophy”, as he called the Christian faith?
The suggested question that composes the formulation of the problem is that, from
this junction, the Christian Kerygma was really “Hellenized”, as some scholars claim,
or did Justin use philosophy only as a linguistic instrument to expose Christian truths
and their expression “Seminal Logos”, based on the apostolic teaching?

Keywords: Seminal Logos. Justin. Philosophy. Biblical Hermeneutical Principles.

INTRODUCAO

Enquanto os escritos dos apdstolos eram destinados as primeiras comunidades locais, os apologistas®
do século II d.C,, através das suas obras foram direcionados em publico gentio e, em geral, aos formados
da filosofia helénica®, pois eles mesmos tinham estudado dessas escolas, antes serem convertidos ao
cristianismo. Eles deveriam encontrar um “contato” comum com as pessoas a quem dirigiam 0s seus
escritos, se queriam chegar num entendimento racional e, por isso, foram obrigados usar essa ferramenta
adequada aquela época.’

O filosofo e mértir Justino foi o primeiro a tentar sistematizar, embora de uma forma embrionaria, as
verdades cristas reveladas nas Escrituras Sagradas. Essas verdades vém de Deus e sao reveladas por Ele, por
meio dos profetas ¢ homens santos do Antigo Testamento. A ideia de revelagao ¢ aperfeicoada na pessoa
de Senhor Jesus Cristo. Pela peculiaridade de seu pensamento e principalmente pela amplitude de sua obra
literdria, Justino ¢ o mais importante de todos os outros apologistas do século II d.C.

A filosofia em Justino era muito valorizava, mas, apenas nos aspectos em que concordava com a
revelacao divina. Isso demonstra que essa filosofia é produto daatuagao parcial do “Logos” entre aos homens.
O uso por ele do “Logos Seminal” era uma afirmagio conhecida nos circulos da filosofia greco-romana,
pois mostrava que ele a avaliava e a comparava com a verdade crista; porém a considerava incompleta. Além

* Apologistas foram chamados aqueles cristios eruditos que atuaram no século I1 d.C., os quais assumiram como tarefa, por um lado, defender
os cristdos perante as autoridades romanas, que eram injustamente perseguidos e, por outro lado, demonstrar a mensagem cristi como a tinica
filosofia verdadeira e compativel. O nome “apologistas” foi-lhes atribuido, devido ao tipo de literatura de que eles foram fundadores, onde
o seu principal cuidado era de guardar as comunidades cristas, da ordem romana, flagita cobaerentia nomini (crimes que sio relacionadas
com o nome cristdo, que tinha ordenado o imperador Trajano). Os mais conhecidos apologistas, além de Justino so os: Cuadrato, Aristides
de Atenas, Aristao de Pella, Melitao de Sardes e Atendgoras. TXAMHY, I. Ayuitpros. Exsdyoracvixi Lpapparodloyin: and Ty amoorolixs
emoyi} & Ty ddway T Kwvotavrvovmd)ews: Ocoonldoviry: ovpvdpa, 2001, p. 54

* O conceito “filosofia” nesse artigo tem a ver com o sentido que o entendiam na antiguidade, aquelas pessoas que buscavam a sabedoria
- oopiz ¢, ndo com o sentido que tomou no “racionalismo” do século XVII, o qual, consiste um movimento da filosofia moderna, que
nio pode ser identificado com o conjunto da tradicdo filoséfica grega antiga. Historicamente, a filosofia cria perguntas, quer aprender o
que ¢ vida — “Biog”, o que ¢ cosmos, de que é composta a terra, a natureza — fisica, os animais e outras questdes, langando assim a fundagio
¢ a divisio das vdrias ciéncias: biologia, cosmologia, fisiologia, geologia, filologia, zoologia etc. Portanto, filosofia nio ¢ o nome de um
conhecimento — “gnosis’, mas ¢ o nome de um desejo, de um querer, que para Aristoteles (Mezd 74 Quorxd A' 1.980a) esse descjo existe
por natureza ao ser humano: “Ildvzec dvdpwrmor 09 eidévau Spéyovrar pioet” (Todos os homens tém um apelo por natureza ao conhecimento).
Tavredesfuwy Mavovadins. Drdooopin xar Evayyédie. Disponivel em: https://www.academia.edu/14284691/Pidogodio_xar_Evoryyehio.
Acesso: 17/03/2025

> JAEGER, Werner. Cristianismo primitivo e Paideia grega. Tradugio de Teresa Louro Pérez. Lisboa: Edigoes 70, 1991, p.43.
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disso, a filosofia humana ¢ imperfeita, parcial, indistinta ¢ sombria, em contraste da verdade crista que foi
revelada, completamente aos homens por meio de “Logos” de Deus.

Inicialmente, para ser percebido uma possivel influéncia, ou nio do sentido do “logos” filoséfico
de Justino, em sua relagao com o “Logos” joanino ¢ certo de ser abordado o primeiro pensador, que usou
o conceito de “logos” com seu sentido filoséfico, Heraclito. Na parte seguinte, serd uma breve anélise do
conceito de “Logos” de apdstolo Joao, como aparece no seu prologo, que ¢ o primeiro escritor do Novo
Testamento (N'T), que o ligou com Deus. Por tltimo, o trabalho vai analisar os principios hermenéuticos
que aparecem na obra de Justino e, como ele os interpretou na luz dos textos biblicos do Novo Testamento.

1. O “LOGOS” EM HERACLITO DE EFESO

O sentido que possui o termo “logos” na filosofia da Grécia antiga ¢ multiforme, e ultrapassa
qualquer tentativa neste trabalho, de realizar possiveis interpretagdes que foram feitas nas védrias escolas
filoséficas da antiguidade. Por isso, serd examinado o conceito de “logos”™ — 2dyog, ou o “sendo ser” — 0 vrwg
&v e “divindade” — S¢dryra, como os gregos antigos chamavam a “primeira arque”, ou seja, o “principio dos
seres” — apy1f 76y Svtwy. Essa busca dos pensadores antigos, sobre o comego de tudo significa “ontologia,”
que ¢ encontrada nos escritos fragmentados, principalmente de Heréclito e depois mais tarde na escola
filoséfica dos “estoicos” e do fildsofo judeu, Filo de Alexandria.

Herdclito ¢ um dos maiores pensadores da Jonia da Asia Menor, e o primeiro que introduziu na
filosofia o sentido do “logos”, que se tornou o ponto de partida sobre todas as questoes filoséficas posteriores
que foram feitas. Heréclito nasceu em Efeso, a segunda cidade jonica depois de Mileto, onde floresceu o
pensamento filoséfico, sendo ele de uma geragao depois dos seus representantes pensadores, os chamados
pré-socraticos.” Segundo Kovgdmovdog a diferenga mais importante entre Herdclito e os filésofos de Mileto,
Tales, Anaximandro e Anaximenes, estd na mudanga do seu interesse sobre a busca da primeira “Arque”
(principio). Herdclito nao é concentrado mais no primeiro elemento essencial do mundo, como pensavam
os filésofos de Mileto, mas, ele destaca e enfatiza o “poder” ou o principio que move esse elemento, que
para Herdclito esse principio ¢ o “Logos”?

O Logos em Heréclito possui as seguintes carateristicas essenciais: a) ele existe em todas as coisas e
regula os seus relacionamentos entre si; b) ¢ homogéneo ¢ indivisivel; ¢) ¢ coerente com as leis que foram
estabelecidas no mundo por ele ¢, 0 mais importante ¢ que pode ser aproximado. A Heréclito, nao interessa
ensinar o “logos”, mas, ele “exorta” as pessoas de o ouvirem, porque, como acontece aos outros valores da
natureza, ou seja, a justi¢a, a ordem e a beleza, assim, também, a verdade nao ¢ ensinada, mas, deve ser
ouvida.’

Além disso, o “logos” no entender de Her4clito parece ter a funcio de corrigir os desvios da eterna lei
g p ¢ g
que governa as coisas. O pensador de Efeso concede, portanto, o poder de conferir ordem e racionalidade
« » . . . . « -~ % , ;. . ’ .
ao “cosmos”. Daqui surge o significado mais comum de logos, “razao” — doyus (ldgica, raciocinio). Por
isso, para Reale e Antiseri, na concepgao de Heréclito, aquilo que governa todas as coisas ¢ “inteligéncia’, é
<« -~ » 7 €« » 7 €€ . . ’,10
razao’, ¢ “Logos’, ¢ “lei racional”

Toda a teoria do “Logos” em Herdclito ¢ desenvolvida de modo completo pelo filésofo cético, Sexto

¢ HEBECHE, Luiz. Ontologia I. 2.cd. Floriandpolis: 2012, p. 12. Ontologia ¢ ao tratar do “ente” direciona-se para aquilo que é essencial. Por
isso, “Ontologia” significa estudo ou conhecimento do “Ser”, dos “Entes” ou das coisas tais, como sio em si mesmas, real e verdadeiramente.
Porém, a filosofia desviou-se do problema do ser — da ontologia — para tratar de outros temas e, durante do tempo certamente, foi mudada.

70 pensamento racionalista antigo convencionalmente comega com 0s trés representantes da escola jénica em Mileto, na Asia Menor:
Tales, Anaximandro, Anaximenes. Todos eles, buscaram intensamente as questdes em relagio aos sentidos de deus, do principio, do logos,
da justica, do infinito, do cosmos, do ser e da physis-natureza. Para os trés pensadores de Mileto a “physis tinha uma “aura divina’, pois era
a fonte origindria, a “arché” de todas as coisas que constitufam o Universo. Zeferino Rocha. Heraclito de Efeso, filésofo do Logos. Revista
Latino-Americana de Psicopatologia Fundamental. Ano VII, n. 4, dez/2004, pp.9,10.

8 KOYOOITOYAOZ, Taxne. O Zxotevds: anueiwaetg yie tov Hpdxherro. ABve: 1993, p. 23

? KOYOOITOYAOZ, Téxng. 1993, p. 219

""REALE, G. ANTISERI, D. Histéria da filosofia: antiguidade ¢ idade média. Sio Paulo: Paulus, 1990, 2003, p. 37.
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Empirico, na sua obra “Aos Matematicos” — Ilpog MaSyuerixods (VIL, 126-134). Segundo Heraclito, o
homem para conhecer a verdade realiza esse conhecimento por dois meios: 2) por meio da sua sensacio e
b) por meio do “logos”. Entre esses dois meios, Herdclito considera as sensagoes consideradas enganosas,
enquanto aceita 0 “Logos” como critério da verdade. Porém, esse Logos nao ¢ qualquer um, mas o “Logos
comum e divino™:
Para Heraclito o critério da verdade ¢ o “Logos” comum e divino, onde cada um de nds que
participamos nClC se torna peSSOa dC bom SE€Nnso. Portanto, aquela COiSa que aparCCC comum
atodos ¢ auténtica (pois, é recebida tendo como base 0 “Logos” comum e divino); enquanto,
aquela coisa que ¢ formada por uma pessoa apenas, ¢ indigna de conflanga."

Através da aplicagao desse critério, sao excluidas as sensagoes e o logos humano como testemunhas
da verdade, porque cada pessoa vé as coisas de forma diferente das outras, de uma forma subjetiva sem as
suas impressoes serem absolutamente identificadas. Ainda mais, o critério da verdade do logos humano estd
subjacente em fracasso, porque nunca as opinioes de duas pessoas coincidem, quando elas discutem sobre
0 mesmo assunto.

Nesse ponto reside o paradoxo que Heréclito constatou: Enquanto o “Logos” divino ¢ comum a
todas as pessoas, no entanto, as pessoas se comportam de modo diferente uma da outra, tendo cada um o
seu logos particular.'* Para compreender a verdade do mundo, o homem deve, segundo Heréclito, seguir
esta “Palavra” eterna, que ¢ “comum’, em outras palavras, conecta 0 homem com o divino, o microcosmo
com 0 macrocosmo, ¢ permite que a vida dos mortais se conforme as leis eternas da realidade universal.®

O significado do texto anterior é que o “Logos’, o qual prevalece sobretudo ¢ “comum” — xovdg
e, poderia ser perceptivel pela maioria das pessoas, se nio existisse o perigo da sua subjetividade. Com
« » 7 . . . ;. . . «
esse “Logos” comum para todos, Heréclito introduz na histéria humana o conceito considerado o “ponto
crucial’, nao s6 do pensamento filos6fico, mas, também, da teologia crista:

Apesar de, esse “logos verdadeiro” ¢ eterno, as pessoas se tornam insensatos antes ainda
de ouvirem, mas, também, depois que o ouvirem pela primeira vez, elas continuam a ser
insensatos. Porque, enquanto todas as coisas virem a ser segundo esse “logos”, eles aparecem
como se nio o conhecem, se bem que, eles tém a experiéncia seja de palavras, seja de obras,
essas que eu estou contando, classificando-as conforme na sua natureza ¢ interpretando-
as. As outras pessoas, porém, esquecem as coisas que elas fazem quando sio acordados, no

mesmo modo PrCCisamentC, quuegam as coisas quuanto d()l'lTlCITl.14
Sexto Empirico comentando o texto anterior apoia a tese, de que esse apotegma de Herdclito trata
sobre 0 “Logos” divino, porque ¢ o “Logos” verdadeiro. Porém, como pode ser entendida a sua existéncia
em relacao ao ser humano? A resposta ¢ oferecida por Herdclito no seu segundo texto dos seus apotegmas:
“Por isso, devemos seguir o “logos” comum — xovés Adyos, pois, enquanto o “logos verdadeiro” ¢ comum
a todos, a maioria das pessoas vive como se tivesse seu préprio juizo™'® A repeticao de Heraclito da frase,
“logos” verdadeiro — Adyov é6vzog, nos dois seus primeiros apotegmas sao colocados para declarar que ele
se refere a0 mesmo “logos’, do qual, Herdclito completou os seus atributos indicando a sua eternidade
e seu valor universal. No primeiro apotegma (VII, 131) o “logos” ¢ “comum” — x0rvé¢ que ¢ 0 mesmo ¢
verdadeiro para todos os homens, e no segundo (VII 132) ¢ “eterno” — e/, e possui vigor universal, ou seja,
existe por si préprio.'¢

A existénciade Deus para Herdclito é dadae, também ¢ incontestdvel, embora nao tente demonstra-la,

1 “Todtov 0 T8 xotvdév Adyov xau delov xai ob xate ueToyhy yevdueda doyixol, xpitiipiov adydeing pyaty o Hpdxderrog; 63ev 76 uév xovsf mdot

parvduevoy, TovT’ elvar ToTOY (6 ydp xorvd xeu Seiw Adyw Aeufdverar) 6 0 Tivi ubvw mpominTov dmioTov vidpyery did TV evavtiay eutioy .
Sékrog Eumepixds, Ipds Madypavixods VIL 131. (4. 16).

> MAKPYTIANNHZ, dyuijrpros. H Evvote tov Ocod oryy poswxpazixs Pedosopin. Adpva: Lwpyrddys, 2001, p. 296.

B MATX0YKAZE, Nixdhaos. Ioropia Ty Drdogopias. Apyaing Epvixifc - Bulavrivife — dvrixoevpwransps. Ocooaloviny: Exdéoers Kupraridy,
2016, go: 120-121.

14 Yékroc Eumaipinds, Ilpog MaSyuarixovg VII 132.
15 Yétrog o Eumeipinds, Ipog Aoyexcods, 1. 133.
* KOYQOIIOYAOZ, 1993, p. 40.

ta Batista Pioneira | 14 =« n. 1 = Junho[2025 63



mas, apenas determinar os seus atributos através de sentengas opostas que ele apresenta. Hipdlito de Roma
(tedlogo e apologista do século II-III d.C.), citando os apotegmas de Heréclito sobre essas contradicoes
apresentadas escreveu: “Entdo, Heraclito diz que, tudo (7dv - pan), o divisivel ¢ indivisivel, o senstvel e
inteligivel, o logos e aion,"” pai e filho ¢ o deus justo” e, continua dizendo que, “ndo (ougam) a mim, mas, ao
mesmo tempo que ouvirem o “logos”, devem reconhecer que existe um sabio (ser), o qual conhece tudo”'®

Nessa citagao de Hipdlito observamos que os pares dos sentidos sao todos opostos, exceto o ultimo
que se refere a Deus justo, pois a justi¢a consiste num atributo inerente a Deus. De acordo de Masxpvyidvvyg
a citagao de Hipdlito no dito de Herdclito inclui duas posicoes distintas: a) a unidade de todas as coisas
opostas, sob o sentido de Deus que tudo controla e b) o atributo que caracteriza o ser supremo, como “um
sibio” — £v gopdy, que corresponde 4 ideia superior de um Deus que conhece tudo, onde nao apenas ¢ justo,
mas, também ¢é absolutamente distinto de tudo."

Ao estudar alguém os apotegmas remanescentes de Heraclito, e dos outros fildsofos pré-socréticos,
também, observa-se que eles nao criam “axiomas’, ou seja, nao estabelecem pressupostos e evidéncias
convencionais. Todos eles fazem uma filosofia “poética’, onde as palavras que surgem dos seus pensamentos
ainda nao sio formuladas em forma concreta e funcionam, primeiramente, como sentidos figurados que
nao possuem significados literais. Platao na sua obra, “Simpdsio” coloca a poesia numa forma suprema
de criagio intelectual, comparando-a como um “nascimento” que traz na luz algo novo. A composi¢ao
poética torna-se, essencialmente, a causa da transicao de uma coisa da inexisténcia para a sua existéncia.*

Para Heréclito, as suas correlagoes fonéticas, as comparagdes etimoldgicas® e os confrontos
semanticos nao sio s um jogo de palavras,* como acreditavam alguns estudiosos, mas ¢é a “agonia” da
lingua para se indagar a si mesma, sair do seu préprio ser e buscar o caminho da sua criagao. Heréclito
influenciou todo o mundo antigo, principalmente os filésofos cldssicos, como Platao e Aristételes, os quais
tentaram aprofundar ao seu pensamento, tendo o propdsito de compreendé-lo, interpreté-lo e tornando-o
acessivel, incorporando-o nas suas filosofias.

17 A palavra grega ausv — aion (século), inicialmente encontrada em Homero onde juntamente com a palavra yvys — alma, significa “forca
vital”. Mais tarde, o conceito “aion” tendo o sentido de vida, adquiriu o significado da duragio da vida — {w# ¢, finalmente, nos tempos
dos filésofos antigos gregos a palavra “aion” passou de significar, uma vida de grande duragio, muito longa, eterna (CHANTRAINE,
Pierre. Exvpohoyicd Aekcd tvg Apyatng EXpvixys, Iotop[ia twv Aékewv. Emyéde, Nibpyoq [omavaotactov xal Anuirplos Xpnatidng.
Ocooahovikn: Apiototéheto [avematiuo Oeooarovikne-lvotirodto Neoehnvikav Zmovdawy, 2022, a. 105).

'8 «Hpdderros uév odv pnotv efvar o wiv diaupetdy adiaiperoy, yevydy xar ayévyrov, Svyrév addvarov, Adyov awdva, maripa vidv, Sedv dixatov...ovx
£uod, adAd ot Adyov axodoavtas ouoloyelv Gopdv éotiv év mdvra aidévas,” o Hpdadertog pyar (Ixmdlvtog, Edeyyes, O 9). Nesse ponto deve ser
esclarecido que a tltima palavra da citagio, “conhecer” — e1dévar, que existe no unico manuscrito remanescente, foi substituida pelo primeiro
editor dos fragmentos de Heraclito, E. Miller, com a palavra “ser” — e/vau (Essa versio seguiram todas as edi¢des que usam a maioria das
versdes publicadas sobre o Heréclito). Com essa mudanca, porém, o texto ¢ interpretado alternadamente: “¢ sabio reconhecerem que tudo
éum” — opodoyely gopdv érTry év mdve efvau. Assim, a palavra “sébio” — gopdv, referida anteriormente como carateristico de Deus (um sébio)
¢ destituida num atributo da percepgio humana, que “tudo sio um” e, o sentido que era referido a Deus desaparece. MAKPYTIANNHZ,
2001, p. 301.

" MAKPYTIANNHZX, 2001, p. 301.

20 “Por um lado, saiba que “poesia” ¢ um conceito mais amplo; ou seja, para cada coisa que passa da inexisténcia 4 existéncia, a tinica causa ¢

a “poesia”; assim, as obras que produzem todas as profissdes sio “poemas” e os artesios que as produzem, todos eles sio “poetas” (Platio,
Simpésio, 205, b-c).

AR impressionante a tensao que Heréclito tenta “saborear” e “desfrutar” a lingua que usa e, como, também, da mesma intensidade, através dela
o seu pensamento tenta tirar dentro do seu interior aquilo que sente no seu ser. Um exemplo ¢ a etimologia da palavra, x0vés — comum (no
dialeto jénico que ele escreve é, £vvdg — xynos) palavra composta da proposicio, £vv (svv — com) € o verbo, vos, do substantivo, vod¢ (mente,
razio), por isso o seu sentido pode ser “seguir aquele que possui a razao’, ou seja, 0 “Logos” divino: 0 de/ émeadar 6 Evvdd, TovTérTi T xOIVE

(Aéyw) KOYOOTTOYAOS, 1993, p. 40.

22 A escrita de Herdclito ¢ densa e cheia de significados. Contudo, muitas vezes ¢ dificil alguém compreender o pensamento dele ¢, mais dificil
ainda, onde deve estar colocada a pontuagio nas frases (esse problema foi destacado pelo préprio Aristételes. Apiororédyg, Pyropexsf I S,
140. 78 11). £ mencionado por Didgenes de Laércio que, quando o poeta trégico, Euripides deu 2 Sécrates o livro de Herdclito para lé-lo, e
pediu depois sua opinido sobre o seu contetido, Sécrates respondeu que: “as coisas que ele (ou seja, Her4clito) entendeu eram importantes,
mas, devem ter sido importantes de mesmo modo, aquelas partes que ele ndo conseguia entender. Contudo, seria necessario que ele tivesse
ahabilidade de um “mergulhador” da ilha de Delos, para mergulhar nas profundezas desses significados”. dwoyévys Auépriog, Bior Dedocdpwy
XI, 22.
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2. 0 USO DO TERMO “LOGOS” NO EVANGELHO DE JOAO

O sentido do “Logos” joanino possui um peso teolégico marcante na teologia da Igreja Crista.
Embora que o conceito de “Logos” ocorra apenas de prélogo de evangelho, o seu sentido mantém um
papel central da obra de Jodo. Nessa perspectiva ¢ certo dizer, que o prologo inclui todas as carateristicas
de uma visao geral, ou resumo da maioria dos principais temas que sao apresentadas em todo evangelho.
Sendo assim, Jodo apresenta de uma forma intensa teoldgica, sem precedentes a agao histérica de Jesus,
como, também, a relagao indissoltvel que liga o Filho com o Pai de uma forma ontoldgica (Jo 1.1). Porém,
o mais importante de tudo ¢ que Jodo, no seu evangelho promove e declara a divindade do “Logos”,
identificando-o com Jesus Cristo encarnado (Jo 1.14).

Nos livros candnicos do N'T, apenas o evangelho de Joao se refere explicitamente ao conceito de
“Logos” e sua ligacao estreita com a pessoa de Cristo,”® como, também entre os apologistas, Justino o usa
com o mesmo sentido teoldgico nas suas duas Apologias e no seu Didlogo com o judeu Trifao.

A pesquisa histérica e literaria reconhece que o evangelho de Joao foi escrito em Ffeso, pois a
cidade mantinha uma tradigio filoséfica longa em relagio do sentido de “logos”, porque em Efeso seis
séculos antes, o filésofo Heraclito nasceu e desenvolveu a busca sobre a primeira “Arque”. Por isso, o
sentido de “Logos” joanino, por muitos estudiosos foi ligado ao fildsofo pré-socritico e sua teoria, como
foi apresentada anteriormente.

Apesar de, o tema da origem do Logos de Joao ser interessante e curioso entre os estudiosos, a
intengao central ¢ o seu peso teoldgico, como foi apresentado por Jodo e pela Igreja, como, também por
Justino nas suas obras que foram escritas, poucas décadas depois do apdstolo de Jesus. Assim, Ridderbos
assinala que, “mesmo aqueles que sao da convic¢ao de que temos aqui essencialmente um motivo pré-
cristao, quer o chamemos de helenistico-judaico ou helenistico-grego, se esforcam em demonstrar que esse
motivo estd totalmente integrado, cristianizado e remodelado em um sentido cristao”.®

Independentemente de quais teorias de o apdstolo Joao foi influenciado, ou nao pela filosofia grega,
0 seu propdsito era cumprir a “Grande Comissao” de Jesus, ou seja, o principio missiondrio e fato histérico
da encarnacio divina, onde o Filho ¢ Logos de Deus, “se fez carne — “sarx” e habitou entre nés” (Jo 1.14),
tendo o alvo da salva¢io do ser humano. Por isso, o logos filoséfico deveria revestir-se de elementos
teoldgicos para ser entendido o significado da “Palavra eterna de Deus™:

Este ¢ o termo mais carateristico do prologo, embora o “Verbo”, nio aparece no evangelho
no sentido em que apareceu no prélogo. Mesmo assim, no que diz sobre o “Verbo”, o prologo
mostra-nos a perspectiva sob a qual todo o evangelho deve ser compreendido: tudo o que foi
registrado, das margens do Jordao as apari¢oes depois da ressurrei¢io, mostra como a Palavra
eterna de Deus tornou-se carne, para que homens ¢ mulheres cressem nele e vivessem.?
Todavia, para um grego a expressao: “Deus se fez carne’, seria muito estranha, o mesmo, também
aconteceria para um judeu ouvir que o homem pode ser “divinizado”. Nessa situagao, Joao tem o objetivo
de que todo o seu evangelho seja lido 4 luz do primeiro versiculo do prélogo, em que ¢ revelado o Logos
que dé sentido e unidade em toda sua tematica que apresenta.”’

O apéstolo Joao, no primeiro verso do seu prélogo, declara que: “No principio era o Logos, € o

* Lucas, também, no seu evangelho parece que personifica o “Logos”: “...conforme nos foram transmitidos por aqueles, que desde o inicio
foram testemunhas oculares e servos da palavra” (xaSd mapédooay fuiv of dm’ dpyiic adrémrou xai Sy pérar yevduevor Toi Adyov). BIBLIA. Nova
Versio Internacional. Sio Paulo: Vida, 2000, p. 59.

% Irinéu de Lido (Adversus haereses, 3.3) reconhece que em Efeso o apostolo Jodo escreveu o seu evangelho: “Depois Jodo, o discipulo do
Senhor, aquele que estava reclinado no seio de Jesus, ele, também escreveu o evangelho, quando estava permanecendo em Efeso de Asia”
(Ererra Twdvvig, 6 pedyric Tov Kuplov, 6 xal émi 76 o170 adtot dvameaay, xal aitds ééédwxev 76 edayyéliov, év Epéow ti¢ Aatag datpiBuwy).

» RIDDERBOS, Herman. The Structur and Scop of the Prologue to the Gospel of John. Novum Testamentum, V.8, pp. 180-206, 1966, p.
187.

2 BRUCE, E. E. Joao: introdugio e comentério. Sio Paulo: Vida Nova, 2006, p. 33.

7 VICENTE, ARUSO & RENAN DA SILVA, Maycon. As Herangas Semita ¢ Grega na Compreensio do Logos Joanino. Caminhos,
Goidnia, v.18, 2020, p. 677-693, p. 690.
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Logos era com Deus, e 0 Logos era Deus” (Jo 1.1). O “proémio” do quarto evangelho ¢ um “hino” do
“Logos” e o evangelho o mais poético, nao s6 dos evangelhos, mas, também de todos os livros do NT.
Embora o “hino de Logos” se encontre apenas no evangelho de Jodo, isto nao significa que ¢ uma criagao
poética do apdstolo.?® O hino introdutério, provavelmente pertence a adoragao da Igreja primitiva, onde
os cristaos elevavam preces e hinos que glorificavam Jesus como Deus, Criador e Consumador de todas as
coisas. Sobre isso, o historiador da Igreja, Eusébio da Cesareia, menciona o autor desconhecido do livro,
“Contra Artemao” que escreveu:

E existem escritos de irmaos, mais antigos dos anos de Victor (Episcopo da igreja da Roma
dos anos, 189-199 d.C.) como, Justino, Miltiades, Taciano ¢ Clemente os quais escreveram
para os gentios em favor da verdade e contra das heresias, onde confessam a divindade de
Cristo..., mas, também, salmos ¢ cAnticos que louvam Cristo, o Logos de Deus que declaram
que ele, o Cristo ¢ Deus ¢ homem, os quais cAnticos foram escritos pelos irmios fiéis desde
principio.”’
Deacordo, Despotis o escritor do evangelho, alterna de propdsito a sua referéncia poética (simboélico-
metafdrica) ao Logos, com a sua narragio de prosa no testemunho de Jodo Batista sobre Ele, dividindo

. « . » . / . A
assim o “hino” introdutdrio em trés partes:

e Poesial: 0 Logos de Deus vem como Luz no Mundo (1.1-5: a, vv.1-2, descri¢io ¢ proclamagao
do Logos; b, vv.3-4, a revelacao do Logos no mundo; ¢, v.5, a resposta da humanidade). Prosa; o
testemunho de Joio Batista (1.6-8).

o Doesiall; A Encarnagio do Logos no Mundo, (1.9-14: a, v.9, a revelagio do Logos no mundo; b,
v.10-13, a resposta da humanidade; v.14, a confissio da f¢). Prosa: o Testemunho de Joao Batista

(L1S).

o DPoesia III: O Revelando ¢ o Filho-Deus Unigénito (1.16-18: a, v.16, a revelagao do Logos no
mundo; b, v.17, a resposta da humanidade; c, a confissao da £¢).

Nesse ponto, deve ser assinalado que o primeiro objetivo de um “Prélogo” consiste em constituir
pontes-canais de comunicagio, entre o texto e o leitor-ouvinte para ser atingida a interatividade, ou seja, a
interagao funcional dos dois. O objetivo do evangelho de Jodo, como foi apresentado ¢ o testemunho por
meio de testemunhas de credibilidade, sobre a mensagem de um texto que ¢ “aberto’, na medida em que,
nio se dirige a ninguém “Tedfilo” das obras de Lucas, mas, para ouvintes que vao acreditar, ou jé acreditam,
sem, porém, provavelmente terem certeza absoluta de que o Jesus histérico ¢ o Cristo, o Filho de Deus:
“Essas palavras, porém, foram escritas para que possais crer que Jesus ¢ o Cristo, Filho de Deus, ¢ para que,
crendo tenhais vida em seu nome” (Jo 20.31).

Sendo assim, Jodo declara que o Logos, o qual se introduz precedido de artigo, possuindo um sentido
conhecido pelos destinatérios do Evangelho que, provavelmente vivem em Efeso, na cidade de Her4clito,
existia no momento da criagdao, nio como uma criatura criada, mas, como uma “Pessoa” — ]ona’awm distinta,
que Ele se comunica com Deus, uma vez que ¢ junto com Ele - mpds Avtdy, enquanto Ele, ou seja, o Pai nao
¢ alheio e solitario.>

Nesse sentido, o préprio “Logos” é qualificado em sua relacio com Deus pela “proximidade”, (v.1:
g q ¢
pros-mpd¢ + acusativo; traduzido como “perto de” ou “voltado para”) e pela afirmacio de uma identidade

# AEXTIOTHE, Zwtiplog. H Aertovpyikétyra Tov Ipootpiaxot “Yuvov tov Kata Indvvy. Topog A'. Iétpa: EKIIA, 2010, pp.102-103.

¥ EvaéfBrog Kuaapeing. Exxdyoactixs Iotopia. 5.28.5-6: “xal adedpiv 8¢ tivaw éomy ypduuara, mpeoBitepa t@v Bixropos ypdvar, é éxcivor xai
mpog Tat EYvy Dmep Tig dAySeing xal mpos T TOTE aipéaeis Eypayay, Aéyw 0¢ TovaTivov xad Midtiddov xail Tatiavot xai Kfjuevros xal érépwy mhetdvwy,
&v olg diwaory Seodoyeitau 6 Xpiords... e6v xat dvSpwmov xatayyéiddovra 6v Xpiowov, Yaduol 8¢ Sot xal idel adehpiv 4’ dpyis U6 maTdy ypageioo
76V A8y0v 703 de00 Tov Xprorov duvovory Seoloyoivtes. Os poetas desses hinos mencionados por Eusébio sio desconhecidos e, seu objetivo era
didatico, pois a Igreja primitiva anunciava o seu ensino confessional apenas através da poesia, tendo em vista ser entendido pelo coragio, no
interior das pessoas, e ser memorizado de forma poética (AEZITOTHE, 2010, p.102. Nota 1).

30 Para o Logos que “¢ com Ele” — 7pd¢ Av7év ndo mostra, apenas a distingao e conexio entre Ele e Deus-Pai, mas, também, o fato da relagio
amorosa e forte que conecta essas duas Pessoas, pois como explicard a conclusio do hino, Jesus como o Unigénito Filho ¢, perpetuamente no
seio do Pai: “Ninguém jamais viu a Deus; o Filho Unigénito que est4 ao seio — xddmo do Pai foi quem o revelou” (Jo 1.18).

a Batista Pioneira | Vol. 14 = n. 1

66




divina, o “Logos-Verbo era Deus’, que serd objeto das elaboragdes trinitdrias ulteriores (Trindade).>!

O Logos-Deus junto com Deus-Pai criam com cumplicidade a criagao: “Todas as coisas foram feitas
por meio dele e, sem ele, nada que foi feito existiria” (Jo 1.3). Nesse sentido, o Logos constitui a causa
criativa de todas de criaturas que existem, ou seja, tudo ¢ uma criagao do logos e, como destaca o ap6stolo
Jodo, de tudo o que foi criado nada existe que nio se reporte no seu principio ao Logos.

Visto que o Logos ¢ o criador do mundo, Jodo apresenta dois atributos fundamentais sobre isso.
Primeiro, o caracteriza como “Vida” — {w e, segundo, como “Luz” — ¢d : “a vida estava nele ¢ era a luz
dos homens; a luz resplandece nas trevas, e as trevas néo prevaleceram contra ela” (Jo 1.4-5). A divindade do
Logos é atestada no fato de que ela é a verdadeira luz, em contraste com outras luzes criadas, como préprio

g q prop
Jesus declarou para ele mesmo, acrescentado o artigo definido: “Eu sou a luz do mundo” (Jo 8-12). Além
disso, Ele é onipresente e por isso, “ilumina cada pessoa que vem (ou nasce) ao mundo” (v.9) e, nio apenas

p p q p
um povo ou nagio,’* pois na Antiguidade toda divindade era tribal ou nacional. Essa declaragao de Joao
descreve a universalidade da forca iluminadora, e a presenca do Logos acima de toda humanidade, desde a
¢ p ¢ 24
sua criagao.

Nessa frase do proélogo (v.9) que estd ligada com os versos (vv.4,5), onde se refere ao Logos que era
a vida das pessoas ¢ ilumina, mesmo na escuridao, pode ser discernido uma alusao de Joio sobre a relagao
privilegiada do ser humano com o Logos criador; assim, 0 homem ¢ o ser que ¢ iluminado pelo Deus-Logos,
que participa na verdade sendo ser racional. Visto que, segundo o verso (v.9) ¢ oferecido, sem distingao em
todas as pessoas, através do seu raciocinio desde seu nascimento, consistindo assim na semente racional
que ¢ iluminada pelo “Logos”, evidentemente o ensino de Justino sobre o “Logos Seminal” constitui uma
interpretacao cristoldgica, tendo, porém, a “capa” filoséfica da linguagem estoica.?

3. O “LOGOS SEMINAL” DE JUSTINO E SUA INTERPRETACAO
BIBLICA

Justino ¢ o mais antigo escritor da Igreja, o qual se ocupou e desenvolveu detalhadamente nas suas
obras a teologia de “Logos”. Todavia, escrevendo sobre o Logos de Deus, nao parece que ele introduziu um
novo ensino, mas, ele apresentou aos circulos da sua época o ensino ji conhecido da Igreja em relagao do
Logos.

“Ciristo, sendo 0 “Logos” ¢ o primogénito de Deus, como fomos ensinados e foi profetizado,
onde, toda gera¢io humana participou; de maneira que, aqueles que viveram segundo o
“Logos, apesar de que foram considerados impios, sdo cristaos, dos quais, entre os gregos
Sécrates, Heraclito e aqueles que ensinaram as mesmas coisas com eles” (1Apol. 46, 1-3).

Com essa declaragio, Justino acreditava que todas as pessoas que amavam e buscavam genuinamente
cada aspecto da verdade e que tentavam viver segundo ela faziam parte do “Logos Seminal” divino. Os
nomes de Sécrates e de Heraclito mencionados por Justino nao sao por acaso, porque os dois pensadores
durante sua busca sobre a verdade foram considerados impios, pelos seus préprios compatriotas e foram
perseguidos. a filosofia para Justino era um processo intelectual, que nio conseguiu misturar as virias

divergéncias dos fildsofos, apesar de que eles nio fracassaram totalmente em sua busca sobre o ser divino.>*

3 LACOSTE, Jean-Yves. Diciondrio critico de teologia. Sao Paulo: Paulinas; Loyola, 2004, p. 1826.

32 As etnias, ou nagdes — £3v7 no sentido moderno, ou seja, um povo que quer se tornar um pafs, ou um Estado determinado, surgiu inicialmente
no século XVII e tornaram-se mais evidentes nos séculos XIX e XX, quando aparece muito intensamente o etnocentrismo. As “etnias’, ou
chamados “grupos étnicos”, tomaram o seu nome através da palavra grega “€vixds” — étnico (que nas tradugdes da Biblia em portugués,
frequentemente ¢é traduzida pela palavra, gentio), que depois do surgimento do cristianismo significava “pagios” e “idélatras”. Esse termo,
“étnicos” — goyim, os judeus usavam para caracterizar aqueles que nio pertenciam a sua comunidade étnica, ou seja, os outros povos, os nio
cleitos por Deus (MAC CRONE, D. The Sociology of Nacionalism. London: Routledge, 1998, p. 5).

3 MANTZAPIAHZ, Tedpyioc. H Biphixy Oewpnon ng Ozoloyiag Tov Zrepuativod Adyov. Ileprodikd Oeodoyia. Tuog, 85, 4. 2014, p. 362.
3 Justino alegava que existe em toda raga humana por natureza, ou seja, inata, semente de Logos (2Apol. 8.1) e, nesse pressuposto ele
reconhecia que, “toda coisa boa que foi dita no passado ¢ nossa, dos cristiaos” (2Apol. 13.4) considerando com isso que, Justino por meio

dos seus argumentos queria construir uma “ponte”, que seja compativel entre o cristianismo com a filosofia gentilica. Essas suas palavras
anteriores remetem o discurso de Paulo no Aredpago de Atenas, quando citou poetas gregos que buscavam Deus (At 17.27-28).
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3.1. ADEPENDENCIA BIBLICA DE JUSTINO EM RELACAO AO SEU “LO-
GOS SEMINAL”

A filosofia em Justino era muito valorizada, mas, apenas nos aspectos em que concordava com
a revelacio divina. Isso demonstra que essa filosofia ¢ produto da atuacio parcial do “Logos” entre aos
homens. Todavia, a filosofia humana ¢ imperfeita, parcial, indistinta ¢ sombria, em contraste da verdade
crista que foi revelada, completamente aos homens por meio de “Logos” de Deus.

O uso por ele do “Logos Seminal” era uma afirmag¢ao conhecida nos circulos da filosofia greco-
romana, pois mostrava que Justino a avaliava e a comparava com a verdade crista, porém a considerava
incompleta. Assim ele explica: “Porque, aquilo que de bom disseram e acharam os fildsofos e legisladores,
foi por eles elaborado, sequndo a parte do Verbo que lhes coube pela investigacio e pela intuicio”* Por isso, o
“logos” filoséfico ajuda a ser entendido melhor o “Logos Seminal” de Justino e, como ele o usava na sua
argumentagao para apresentar o ensino cristao. Pois, segundo Justino o “Logos” revelado em Cristo Jesus ¢
a “Unica filosofia segura e proveitosa” (2Apol. 13.4).

Esse “Logos” inspirou os profetas das Escrituras, os quais, segundo Justino, “eram justos, amados
por Deus e abengoados, mais antigos desses considerados fildsofos e, falaram por meio do Espirito divino
e nos apresentaram as coisas futuras, essas que nesse tempo acontecem agora entre nés’.>¢ Portanto, apenas
os profetas sao soberanos de todos, sendo auténticos e dignos de crédito, enquanto a filosofia é produto do
“logos” humano, pois expressa a0 mesmo tempo verdades e mentiras.

Justino tira o seu ensino sobre “Logos” diretamente das Escrituras e da tradi¢ao apostlica,
principalmente do evangelho de Jodo, ¢ nao dos ensinos do meio-platonismo como alegaram os opositores
de Justino.”” Além disso, Taciano, discipulo contemporaneo de Justino, usou o evangelho de Joao para
compor o seu chamado evangelho de “Diatessaron” — Aid Téoodpwy, uma harmonia dos quatro evangelhos
candnicos, onde Justino adota muitas vezes a linguagem de Joao para construir a sua cristologia.*® Nos
quadros seguintes serdo apresentadas algumas referéncias de Justino, tentando reconhecer alguns passagens

correspondentes no evangelho de Joao.*

Quadro 1. Referéncias de Justino em comparagio do Evangelho de Joao

1Apol. 5.4 Joao 1.1,9,14
“Od ydp udvov EXMyar did Zwrpdrovs 9mé Adyov | Hy 10 pdc 16 dlydwdy, é pwriler mdvra dvdpwmoy
yAéySy Tadra, ald xal év BapBdpors I’ avrod | dpyduevov eis TV xdouov... Kai 6 Adyog aapk éyévero
709 Adyov poppwdévrog xal avdpdmov yevousvov, | xal toxivwaey év fuiv”
xal Inood Xpiorod xdydévrog”.

Nesses textos (quadro 1) Justino afirma que o Logos “pré-encarnado” de Deus agia entre os gregos
sdbios, como foi Sdcrates, mas, também entre os “barbaros’, que se tornou homem e foi chamado Jesus
risto. A semelhanca do argumento de Justino com o prologo de Joao, onde o Logos era a luz que ilumina
Cristo. A lhanca do arg to de Just prologo d de o Log luz que il
toda pessoa que vem no mundo ¢ evidente.

2Apologia, 6.3 ¢ 4-5 Joao 1,14¢1,1-3
“6 mévog Aeydpevog kuping vidg, 0 Adyos..xal | 36Eav b povoyevols Tapa TaTPSS... v Hv TPOG TOV
oVVRV kel Yevvmuevos 8te THY dpxiy O adtod | Dedv... év dpxTj mavTa O adTd éyéveto.”
mavTe ETioe”

3 2 Amodoyia tov Tovorivov prddoopov xai udprup, 10.1-2.

3¢ Dialogo de Trifdo, 7.

7 PRICE, R. M. Hellenization and Logos Doctrine in Justin Martyr. “Vigilliae Christianae”. Vol. 42, 1968, p. 18-23.
3 HILL, E. Chatles. The Johannine Corpus in the Early Church. Oxford: Oxford University Press, 2006, p. 315.

% Os textos apresentados serdo na sua forma original em grego, para aparecerem melhor as diferengas que eles, talvez possuam.
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Para Justino (quadro 2), como, também em Jodo, Cristo Jesus ¢ o Logos de Deus, o qual preexistia
e por meio dele foi criado o mundo. Ele que ¢ o Filho Unigénito e Logos de Deus “se fez carne e se tornou
homem” (Jo 1.14) — “e se tomado carne se tornou homem” (gapxomoiydeic dvdpwmos yéyovev, 1Apol. 32.10).

1Apologia, 61.42 Joao, 3.3-5
Kai yap o Xpiotde eimev, av pn dvayevvyOnte, | dpiy apiy Aéyw oonéay py Tig yevvoi] dvwdev, ob
oV py etoédinTe el Bactheiny Twv ovpavav. | dvvatar idelv Ty Bacilelav tod Ocod. mhg Shvatar
‘Ot1 8¢ dddvarov elg Tag pMTpas TV Tekouawy | dvOpwmog yevyndfvar Yépwy @v; iy ddvatar eig THY
Tolg amal yevvwpévovg éuBipvar, davepdy | kothav Tijg unTpds adTod OedTepov cicelfelv xai
TATW E0TLY. yevvyOijvau;

Nessa citagio de Justino (quadro 3) hd uma grande semelhanca com os versiculos correspondentes
de Jodo. As palavras que Justino usa interpretam, exatamente a pericope de Jodo. Apesar de que Justino
nio cite literalmente o evangelho joanino, pode ser observado que depois da comparagao dos textos,
cle depende do quarto evangelho, embora de uma forma “parafréstica”. Justino, adota a linguagem e as
temdticas teoldgicas de Jodo, principalmente da questao de “Logos” de uma forma muito semelhante, de
maneira que, nao deixa davidas que nao conhecia o quatro evangelho.

3.2 ATEOLOGIA DE JUSTINO EM RELACAO DO LOGOS

Justino na sua teologia deu énfase em um Deus que nao tem nome imposto, pois todo aquele que
tem nome supde outro mais antigo que o tenha oposto dizendo: “Pai, Deus, Criador, Senhor, Soberano
140 SA0 propriamente nomes, mas, denomina;o”es tiradas de seus bemﬁ’cz’os e de suas obras”, Assim, ele faz uso
do mérodo “apofitico’, escrevendo que “Deus ¢ incriado, incompreensivel, invisivel, mas, também criador e
aquele que constitui todo universo”. Segundo Justino, Deus ¢ considerado anénimo, ele ¢ um criador, além
de decorador (1Apol. 61.11) e apresenta os mistérios sobre Deus na base da férmula triddica (1Apol. 61,
10-13).

O “Logos” em Justino ¢ uma personalidade divina, que ¢ Jesus Cristo. Em outras palavras, nao ¢
apenas uma for¢a indefinida, como aparece nos antigos fildsofos, mas uma pessoa e entidade separada
e ungida, mesmo antes da sua encarnagao. Por isso, nas obras remanescentes de Justino encontramos
intimeros relatos que se referem aos escritos dos pensadores gregos e sua filosofia. Para Justino os ensinos
dos filésofos antigos era uma instrugao “propedéutica’, para que o mundo fosse preparado para aceitar o
evangelho de Cristo. Justino (1Apol. 5.) chega ao ponto de comparar, Scrates como, “exemplar” de Cristo
dizendo que:

Quando Sécrates, com raciocinio verdadeiro e investigando as coisas tentava esclarecer
tudo isso ¢, afastar os homens dos deménios, estes conseguiram, por meio de homens que se
compraziam na maldade, que ele, também, fosse executado como ateu e impio, alegando que
ele estava introduzido novos demonios. Mesmas coisas tentam fazer contra nds.

. . 7 . . -~ « A . »

Justino aproveitou ao maximo sua passagem pela essa instrucio da filosofia “propedéutica’, onde
a usou nas suas duas apologias para formular o seu método retorico, perante os imperadores romanos e,

) ) ., . -, o e
apresentar sua cristologia em forma de didlogo plat6nico, na sua obra “Didlogo com Trifao”, imitando
assim o criador desse método de discurso, Platao. A obra de Justino “Didlogo com Trifao”, segundo
Compenhausen consiste em “um compéndio completo de todas as provas textuais confirmando a fé em
Cristo contidas no AT, se tornando assim, um didlogo que raramente foi superado”* Todavia, Justino
mencionando o conceito do “Logos’, nao apresenta um ensino novo, mas, ele escreve sobre a confissao da
fé crista, que era conhecida nos circulos eclesidsticos da sua época.

Examinando profundamente os escritos de Justino ¢ percebido que seus ensinos e sua teologia
s30 baseados nas Escrituras Sagradas, considerando como Escritura os livros do AT, onde por meio da

“ COMPENHAUSEN, 2015, p. 20.
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ilumina¢ao do Espirito Santo podem ser interpretadas. O Espirito ¢ caracterizado como “profético” —

7zp0¢;7rz%0’, porque sua missao principal erailuminare inspirar os profctas do Antigo Testamento: “Ensinou
/ 7 . J . )’41 14 . . . .

para nds o Espirito Santo o profético..”*! Além disso, para antecipar o perigo de desvio daqueles que

acabam ser insensatos, Justino expde os principios e os ensinos biblicos nos quais ele mesmo foi ensinado,

que muitas vezes “escapa’ aos estudiosos que desejam mencionar apenas a sua linguagem filoséfica: “Fomos

ensinados que Cristo ¢ primogénito de Deus ¢, ja declaramos que ele ¢ sendo o ‘Logos”™

Para Justino a filosofia ¢ identificada com a teologia, visto que a principal obra dela é buscar Deus,
ou seja, “examinar o divino” — éerdley wepl ToU Oclov. Nesse ponto, Justino acaba sendo um pioneiro da
Igreja, porque introduz uma interpretagio reformulada do termo “filosofia’, onde identifica a “revelagao”
com a “verdadeira filosofia”, “a mais segura e proveitosa” de todas. Sob essa dtica, a “filosofia” se torna mui
preciosa, visto que nos leva e nos liga a Deus por meio do seu “Logos” (1Apol. 46).

CONSIDERACOES FINAIS

A teoria do “Logos Seminal” é uma questao de grande importincia na teologia de Justino. Essa teoria
do Logos constitui o “ponto de contradi¢ao” por boa parte de estudiosos, conforme como foi apresentado
na introducao desse trabalho. Eles acusaram Justino de ter sido influenciado pelos ensinos de Platao, dos
estoicos ¢, também do judeu helenista Filon, o qual fez uma juncao das duas correntes filoséficas. Essa
alegacio formulada a priori, reduz totalmente a fé genuina de Justino em Cristo Jesus e, sua dependéncia
teoldgica das Escrituras, principalmente do evangelho de Joao.

Deve ser acentuado que todas as partes teoldgicas de Justino, em relagio do “Logos Seminal” que
foram expostas tém a ver, exclusivamente com os filésofos ¢ poetas da Grécia antiga, por causa do seu
objetivo de defender e apresentar a mensagem de Cristo, aos imperadores romanos e intelectuais da sua
época que estavam familiarizados com a filosofia grega. Isso nao significa que o “Logos Seminal” nao
incorpora, também, todas as pessoas que nao seguem Cristo Jesus, pois esse “Logos” divino nio se limita
a0 espago e tempo, nem a um povo determinado, mas ultrapassa limites e age sem distin¢ao em cada época
e em toda a humanidade.

A trajetéria do “Logos Seminal” de Justino, onde ao longo de séculos tomou sentidos diferentes
pelas escolas filoséficas. Tenta-se brevemente esbogar em linhas gerais o uso do “Logos” pelos pensadores
de cada época, por um longo periodo de sete séculos, até chegarmos a personagem da nossa pesquisa,
Justino que, a0 nosso ver completou e definiu o sentido final do “Logos” na pessoa de Jesus Cristo. A busca
de sentido do “logos” comegou com Heréclito, o qual para ele era a unidade estrutural do conjunto da
realidade que se expressa através da sintese harmoniosa das forcas opostas, ¢ a responsabilidade, também
da razdo do ser humano para escutar cuidadosamente o “Logos” divino que leva & conformagao moral com
sua verdadeira natureza.

Embora as origens do “Logos Seminal” de Justino, em relagao aos seus conceitos e sua linguagem
provenham do contexto filoséfico antigo, todavia, o ensino do “Logos Seminal” em Justino recebe outra
forma e sentido, tendo como base o ensino apostélico e principalmente, o prélogo do Quarto Evangelho.
Apesar de que nos escritos remanescentes de Justino nao aparece nenhuma citagio direta sobre o “Logos”
joanino, no entanto, encontra-se varias ideias indiretas do evangelho espalhadas nos seus textos das suas
obras. Como o apdstolo Joao, Justino, também destaca e apresenta a encarnagao do “Logos” na pessoa de
Jesus Cristo, em contraste com cada percepgao filoséfica anteriormente dita.

A teologia do “Logos Seminal” de Justino consolida, de certa forma, uma teologia ou uma “filosofia
cristd, porque através dela langa e expande o sentido da revelagao, dando-lhe um poder universal e
diacrénico; um poder que ultrapassa os limites estreitos do povo de Israel antigo, atestando a providéncia
de Deus para a salvagio de todas as pessoas, de acordo com a Divina Economia. Trata-se de uma teologia, a

1 1Apol. 44. Justino menciona o Espirito Santo como, profético, ou seja, o mesmo que inspirou os profetas do AT em virios textos da sua

apologia (1Apol. 40,41,42,44).
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qual, além das necessidades religiosas, tem a ver com a questio genuinamente missionaria em todo mundo,
correspondente com a missao de Paulo no aredpago de Atenas, quando aplicou a mensagem crista ao
contexto cultural filoséfico dos estoicos e epicureus.
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