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APRESENTACAO

Este ¢ o segundo nimero do volume 14 de nossa revista académica. £ uma grande satisfagio
poder oferecer aos nossos leitores mais um pouco de reflexao biblica, teoldgica e pratica sobre os afazeres
eclesidsticos. Nesta cdigéo, 10 artigos compdem o contetdo da mesma, com os quais os respectivos autores
procuram contribuir com as suas pesquisas.

Sao compartilhadas as seguintes tematicas: “A interpretagio do pensamento de Paulo: uma abordagem

histérica” (Me. Luiz Alberto Teixeira Sayao); “Uma mensagem de confianca na justica divina em tempos
de aparente impunidade a partir do Salmo de Habacugque” (Me. Cléber Mateus de Moraes Ribas); “O
Dia de YHWH como Teofania: Juizo e graga no livro de Sofonias” (Me. Lucas Rangel de Castro Soares);
“Nio adianta apenas filosofar, é preciso praticar” (Dr. Francisco Emanoel Lima Santos); “Lepra no Antigo
Testamento: Andlise Teoldgica e Médico-Histérica” (Me. Jean-Luc Fobe); “Paulo, um cidadio judeu de Tarso
que se converten e virou lider” (Dr. Waldecir Gonzaga ¢ Me. Ulicélio Valente de Oliveira); “Principios
fundamentais das Escrituras sobre a natureza do sofrimento: uma abordagem para o consolo em meio a
afli¢io” (Lidiane Santana da Silva e Me. Paulo Henrique Pedrio); “A4 oragdo no Evangelbo de Lucas: bistéria
e relevincia” (Me. Felipe Teixeira Vieira); “O apelo’ da pregagio de Jesus e seu chamado piiblico 4 conversio:
um estudo conciso sobre contetido e pritica” (Me. Luciano dos Santos Melo); e “Brasil, Nova Inglaterra e
Europa: uma parceria para a missio reversa” (Me. Lierte Soares Junior).

Desejamos a todos uma 6tima leitura, esperando que a revista possa contribuir para o debate
teoldgico e prético.

DR. CLAITON ANDRE KUNZ
EDITOR RESPONSAVEL
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A INTERPRETACAO DO PENSAMENTO DE PAULO:
UMA ABORDAGEM HISTORICA

The Interpretation of Paul’'s Thought: A Historical Approach

Me. Luiz Alberto Teixeira Saydo!

RESUMO

O presente artigo tem como objetivo analisar historicamente os principais
enfoques interpretativos do pensamento do apdstolo Paulo ao longo da histéria da igreja
e da pesquisa académica. Partindo de uma contextualizagao biografica e ministerial do
apostolo, o texto demonstra a complexidade e a riqueza de sua teologia, bem como as
dificuldades inerentes a sua interpretagao. Em seguida, sao apresentados os principais
paradigmas hermenéuticos que marcaram a histéria da interpretagao paulina, desde a
igreja primitiva e a Idade Média, passando pela Reforma Protestante, o Iluminismo, o
liberalismo teoldgico, o existencialismo de Rudolf Bultmann, até os enfoques judaico-
escatoldgicos e achamada Nova Perspectivasobre Paulo. O artigo evidencia como muitas
dessas leituras foram fortemente influenciadas por pressupostos filoséficos, culturais
e teoldgicos proprios de cada época, resultando, em alguns casos, em reducionismos
interpretativos. Por fim, sustenta-se que, embora as diferentes abordagens tenham
contribuido para o avango dos estudos paulinos, nenhuma delas esgota a complexidade
do pensamento do apdstolo. Defende-se a centralidade da justificagio pela fé na
teologia paulina, sem desconsiderar suas raizes judaicas, seu desenvolvimento histérico
¢ sua profunda experiéncia de conversio, considerada elemento indispensével para a
compreensao adequada de sua teologia.

Palavras-chave: Paulo. Teologia Paulina. Justificagio pela Fé. Hermenéutica
Biblica. Histéria da Interpretagao.

ABSTRACT

This article aims to present a historical analysis of the main interpretative

! Luiz Sayao, tedlogo, linguista e hebraista (Mestrado USP), tradutor da Biblia, ¢ professor da 4rea biblica e teolégica, bem como conselheiro
académico da Faculdade Batista Pioneira e pastor da Igreja Batista Nagoes Unidas em Sao Paulo. E-mail: sayaoluiz@gmail.com



approaches to the thought of the apostle Paul throughout the history of the church and
biblical scholarship. Beginning with a biographical and ministerial overview of Paul,
the study highlights the complexity and depth of his theology, as well as the challenges
involved in its interpretation. The article then examines the major hermeneutical
paradigms that have shaped Pauline studies, including perspectives from the early
church, the Middle Ages, the Protestant Reformation, the Enlightenment, liberal
theology, Rudolf Bultmann’s existentialist interpretation, Jewish and eschatological
approaches, and the so-called New Perspective on Paul. The discussion demonstrates
how many of these interpretations were deeply influenced by philosophical, cultural,
and theological presuppositions specific to their historical contexts, often leading to
interpretative reductionism. In conclusion, the article argues that although diverse
perspectives have contributed valuable insights to Pauline studies, none fully captures
the complexity of Paul’s theology. It affirms the central role of justification by faith while
emphasizing Paul’s Jewish background, theological development, and transformative
conversion experience as essential elements for a comprehensive understanding of his

thought.

Keywords: Paul. Pauline Theology. Justification by Faith. Biblical Hermeneutics.
History of Interpretation.

INTRODUCAO

O apdstolo Paulo ¢ sem duvida o maior te6logo do cristianismo. A sistematizagao fundamental da
fé crista primitiva tem na figura do ap6stolo seu representante mais importante. Apesar de ter sido um
apdstolo tardio (1Co 15.8,9) e de nio ser o autor mais prolifico do Novo Testamento, Paulo ¢ de fato o
primeiro tedlogo sistemdtico cristdo, no sentido bédsico da palavra. Estamos seguros de que nao ¢ demais
afirmar que o ap6stolo Paulo foi a pessoa mais importante da histéria da fé crista depois do préprio Jesus
Cristo.

Todavia uma avaliagao do pensamento paulino nao ¢ tarefa nada fécil. Muitas questoes devem ser
enfrentadas numa empreitada de tal envergadura. Qual é a principal fonte do pensamento de Paulo? Qual éa
influéncia cultural predominante em seus escritos? E preponderantemente judaica? Grega? Romana? Como
seu pensamento distingue-se dos outros autores do Novo Testamento? Até que ponto Paulo é original? Como
se organiza sua teologia? H4 algum tema dominante? Existe um desenvolvimento do pensamento paulino?
Estas sao algumas das principais perguntas que todo estudioso sério precisa abordar ao tentar compreender
o pensamento do ap6stolo dos gentios.

Curiosamente, o tema “Paulo” tem se tornado cada vez mais digno de nota nos tltimos anos.
Recentemente, dezenas de artigos e de programas populares de perfil mais secular tém aparecido em diversos
lugares do mundo. A maioria deles ¢ elaborada por pessoas leigas, ainda que possuam um delineamento
bem critico. De modo geral, tais artigos costumam questionar a historicidade de Paulo, conforme descrita
no Novo Testamento, seu perfil judaico, sua doutrina e até sua satde mental. Muitos desses textos tém
sugerido que existe uma profunda ruptura entre o pensamento de Paulo ¢ o de Jesus.> Sabendo que o
pensamento de Paulo ¢ uma das bases fundamentais da teologia do Novo Testamento e que a sua prética se
tornou o modelo pastoral e missiondrio mais exemplares para os cristaos de todos os tempos, mais do que
nunca, informar-se sobre Paulo e sobre os enfoques sobre seu pensamento merece toda atengio.

* Exemplos dessas tendéncias vieram 4 tona recentemente em revistas populares como “Superinteressante, dezembro de 2003” ¢ em programas
culturais sobre a Biblia do History Channel.
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1. PAULO E SEU MINISTERIO

O nome judaico de Paulo® é Shaul (Saul ou Saulo); esse nome provavelmente lhe fora dado pelo fato
de ele pertencer 4 tribo de Benjamim que historicamente teve o rei Saul como seu mais famoso integrante.
O cidadio romano Paulo (seu nome latino) nascera em Tarso, antiga capital da Cilicia situada junto ao rio
Cidno. A cidade fora helenizada e se tornara um centro de cultura grega, chegando a contar com cerca
de 250.000 habitantes. Paulo cresceu dentro da tradigio judaica religiosa, muito bem instruido na
Tora hebraica (At 26.4-8). Desse modo, o jovem Paulo cresceu aprendendo o grego, o hebraico, o aramaico
(lingua comum entre os judeus na época), e adquiriu também o oficio de fazedor de tendas (At 18.3).
Ainda muito jovem Paulo foi estudar com o famoso rabino Gamaliel, neto de Hilel (At 22.3). Como
fariseu, Paulo tornou-se um estrito seguidor da lei e da tradigao judaicas (Fp 3.5).*

Depois de tornar-se um dos principais perseguidores da igreja crista incipiente (At 8.3), Paulo
converteu-se a Cristo na famosa estrada de Damasco (At 9.1-19) de forma extraordindria. Juntamente com
sua conversio, Paulo recebeu sua chamada apostdlica para a prega¢io do evangelho de Cristo a0 mundo
gentilico (At 9.15). A conversio de Paulo ocorreu provavelmente entre os anos 32-35°, sendo seguida por
uma viagem 4 Aribia (Gl 1.17) e a Damasco (2Co 11.32). E possivel que no ano 35 ou 38 Paulo tenha
visitado Pedro em Jerusalém (At 9.26-30; Gl 1.18). Depois disso, o apdstolo dirigiu-se para as regides da
Cilicia da Siria (Gl 1.21), onde ficou possivelmente cerca de dez anos (35/38-45/46). Sua segunda visita
a Jerusalém deve ter ocorrido em 46 (Gl 2.1). Dai em diante comegam as grandes viagens missiondrias de
Paulo, o apéstolo dos gentios.

A primeira viagem missiondria de Paulo deve ter ocorrido provavelmente entre 46-48. Teve inicio
em Antioquia da Siria e ¢ descrita em Atos 13-14. Paulo, acompanhado de Barnabé e, por algum tempo,
por Jodo Marcos, evangeliza a ilha de Chipre e a regido da Gal4cia (Asia Menor). Esta viagem parece ter
sido a causa do Concilio de Jerusalém, realizado no ano 49 para resolver o problema da relacio entre os
judeus cristaos ¢ os gentios recém-convertidos ao cristianismo (At 15.1-35). A segunda viagem missiondria
tem lugar entre 49-52. Acompanhado de Silas, Paulo evangeliza ¢ fortalece as igrejas cristas formadas
na primeira viagem na regiao da Asia Menor. Diversas cidades da regido da atual Turquia, bem como da
Macedénia (Filipos, Tessalonica e Bereia) e da Acaia (Corinto ¢ Atenas) sio visitadas pelo apéstolo (At
15.36-18.18). As cidades de Filipos ¢ de Corinto, onde Paulo permanece por cerca de um ano ¢ meio,
merecem particular destaque. A terceira viagem aconteceu provavelmente entre os anos 52-57. A descrigao
da mesma aparece em Atos 18.23-20.6. A base do trabalho de Paulo nessa terceira viagem ¢ a cidade de
Efeso, onde ele permaneceu por cerca de trés anos. De 14, de seu ministério realizado a partir da escola de
Tirano, Paulo evangeliza gente de “todo 0 mundo”. Em Efeso sio escritas as cartas aos corintios. No final
da terceira viagem, Paulo viaja para Jerusalém por ocasidao da Piscoa. La ¢ preso, acusado pelos lideres
judeus de ter levado o gentio Tréfimo ao templo. Depois de passar dois anos preso na capital romana
da Judeia, Cesareia (57-59), o apdstolo apela para César e ¢ levado para Roma. A viagem, marcada por
grandes dificuldades, ¢ interrompida pelo naufrigio em Malta. Depois de passar o inverno com os demais
passageiros do navio nessa ilha mediterrinea, impossibilitados de navegar por razées meteoroldgicas,
Paulo vai finalmente para Roma no comeco da primavera do ano 60. Em Roma (At 28) fica numa prisao
domiciliar, possivelmente até o ano 62. Muito provavelmente pela desisténcia de seus acusadores, Paulo
acaba sendo libertado e prossegue seu ministério apostdlico. Todavia, nao temos mais informagao sobre o

3 Conforme o testemunho de Atos e das primeiras epistolas paulinas.

* Muito da informagio histérica aqui descrita tem sua base no artigo sobre Paulo do Nowve Diciondrio da Biblia (Sio Paulo: Vida Nova) e em
GUNDRY, R. Panorama do Novo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1991.

> A indefinicio ocorre principalmente pelo problema dos “trés” e “catorze” anos mencionados em Galatas 1.18 ¢ 2.1. Veja HALE, B. D.
Introdugio ao Estudo do Novo Testamento. Sao Paulo: Hagnos, 2001, p.201,e SOARDS, M. “Paul’, in: Mercer Dictionary of the Bible.
Macon: Mercer University Press, 1990, p. 660.

¢ A cronologia ¢ tradicional e segue GUNDRY, R. Panorama do Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 1991. A literatura erudita
apresenta divergéncias ainda que nio muito expressivas na tentativa de relacionar Atos ¢ a cronologia secular. Para mais detalhes consulte
KUMMEL, W. Introdugao ao Novo Testamento. Sio Paulo: Paulinas, 1982.

sta Batista Pioneira | Vol. 14 = n.2 = Dezembro [ 2025 10



apostolo no livro de Atos.

O periodo que vai dalibertagao de Paulo até 4 sua morte ¢ dificil de ser historicamente reconstruido.
Algumas fontes classicas como a epistola de Clemente, o Canon Muratoriano e até o livro apdcrifo dos
Atos de Pedro falam de uma viagem 2 Espanha (Veja Rm 15.24-28). Além disso, as chamadas epistolas
pastorais sugerem uma intensa atividade paulina nesse periodo.” Aqui ¢ necessério falar um pouco sobre
a autoria das cartas paulinas. Nao hd praticamente dtvida de que Paulo ¢ de fato autor das demais cartas
chamadas paulinas (por ordem cronoldgica): Galatas, 1 ¢ 2 Tessalonicenses, 1 ¢ 2 Corintios, Romanos,
Efésios, Filipenses, Colossenses ¢ Filemom.* Uma boa tentativa de reconstru¢ao do ministério paulino
pds-Atos aparece com detalhes nas notas da Biblia de Estudo NVI.” A partir de vérias referéncias das
epistolas pastorais sugere-se que, entre os anos 62-67, Paulo tenha estado em Roma, Espanha, Creta,
Mileto, Colossos, Efeso, Filipos, Nic6polis e Roma novamente na ocasiao de sua morte por martirio em
Roma no ano 67.

Finalizando esta introducio, faz-se necessirio dizer que ¢ quase impossivel fazer um resumo
adequado da teologia paulina em tio poucas péginas. O pensamento de Paulo ¢ a principal fonte de
teologia propriamente dita, cristologia elaborada, hamartiologia e soteriologia do Novo Testamento, sem
falar em sua escatologia. O protestantismo cldssico sempre considerou a justificagao pela fé e a reconciliagao
do homem com Deus por meio de Cristo o 4dmago da teologia paulina. Adolph Harnack o considera a
principal fonte da histéria do dogma.'® Além disso, ¢ preciso reconhecer que o pensamento de Paulo se
mostra bastante complexo, conforme a avaliagio do préprio Pedro (2Pe 3.16). Portanto, qualquer avaliagao
simplista de Paulo estard desconsiderando sua complexidade (inclusive légica) ¢ o seu desenvolvimento
interno." Todavia algumas questoes importantes adquiriram relevincia e merecem atengao especial:

2. A IGREJA PRIMITIVA E A IDADE MEDIA

Uma das grandes polariza¢oes construidas na interpretagio do pensamento paulino foi a relagao
judaico-gentilica. A discussao ja pode ser sentida no préprio livro de Atos como também em diversas
epistolas, principalmente Gélatas ¢ Romanos. Teve grande impacto na igreja primitiva e foi retomada de
modo preponderante no século XIX, principalmente na Alemanha."

O primeiro intérprete de Paulo que merece atencio foi o reconhecido primeiro herege cristao
Mircion (140 d.C.). No segundo século, Marcion desenvolveu um pensamento nitidamente anti-judaico.
Com seus pressupostos, ele considerava o Antigo Testamento muito inferior ao Novo e rejeitou tudo o
que considerava judaico no Novo Testamento. Assim, Méircion delimitou um cinon neotestamentario
composto pelo evangelho de Lucas e pelas tradicionais dez epistolas paulinas (inclusive Hebreus, mas,

7 Quase que exclusivamente os autores conservadores aceitam a autoria paulina das epistolas pastorais. A maioria dos estudiosos de hoje as
consideram deuteropaulinas. Para uma avaliagio das posicoes ¢ dos argumentos veja KUMMEL, 1982; CARSON, D. A.: MOO, D. J,;
MORRIS, L. Introdugao ao Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 1997. Veja também HALE, 2001.

8 Pressupondo que a carta aos Gélatas foi escrita por ocasido do Concilio de Jerusalém (cerca de 49) e que Hebreus nio pode ser uma carta
paulina.

° Biblia de Estudo NVI. Sao Paulo: Vida, 2003, p. 2070.
""HOWELL Jr, D. N. Biblioteca Sacra, V.150 no. 599, Julho, 93-304, Dallas, EUA.

! Sobre o desenvolvimento do pensamento paulino veja PESCE, Mauro. As duas fases da pregagio de Paulo: da evangelizacio 4 guia da
comunidade. Sio Paulo: Loyola, 1996. Série Biblica Loyola — 20.

1> Dentre os muitos livros sobre Paulo em portugués que merecem destaque estio: BORNKAMM, G. Paulo. Sio Paulo: Teoldgica, 2003;
CARREZ, Maurice. As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas. Sio Paulo: Paulus, 1987; CASALEGNO, Alberto. Paulo: Evangelho do
amor fiel de Deus. Sao Paulo: Loyola, 2001; CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo. So Paulo: Teoldgica, 2002; CERFAUX, L. O
Cristao na Teologia de Paulo. Sio Paulo: Teolégica, 2003; COTHENET, Edouard. Paulo: apéstolo eescritor. Sao Paulo: Paulinas, 1999;
ELLIOT, Neil. Libertando Paulo: a justica de Deus ¢ a politica do apéstolo. Sao Paulo: Paulus, 1997; FABRIS, Rinaldo. Paulo: apéstolo
dos gentios. Sio Paulo: Paulinas, 2001; FEE, Gordon D. Paraler Paulo. Sio Paulo: Loyola, 1996; KASEMANN, E. Perspectivas Paulinas.
Sao Paulo: Teoldgica, 2003; KEE, H. C. As origens cristas em perspectiva sociolégica. Sio Paulo: Paulinas, 1983; MEEKS, Wayne A.
Os primeiros cristaos urbanos: o mundo social do apéstolo Paulo. Sao Paulo: Paulinas, 1992; MURPHY-O’CONNOR, Jerome. A
antropologia pastoral de Paulo: tornar-se humano juntos. Sio Paulo: Paulus, 1982; MURPHY-O’CONNOR, Jerome. Paulo: biografia
critica. Sao Paulo: Loyola 2000; PATTE, Daniel. Paulo, sua fé e a forca do Evangelho. Sao Paulo: Paulinas, 1987; ROBERTSON, A. T.
Epocas navida de Paulo. Rio de Janeiro: JUERP, 1982.
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sem incluir as cartas pastorais). Para Marcion, Paulo devia ser visto como um apéstolo anti-judaico que, ao
pregar a graga de Cristo, rejeitava a lei e 0 Deus do Antigo Testamento, rompendo assim radicalmente com
toda a tradi¢io judaica.

De maneira absolutamente oposta a essa posi¢ao, também jé no segundo século, a seita dos ebionitas
(literalmente “os pobres”) entendia que Paulo era um apéstolo absolutamente judaico. Sendo um grupo de
judeus cristaos da igreja primitiva, defendiam a guarda do sdbado, a prética da circuncisao e davam grande
valor 4 lei. Os ebionitas acabaram rejeitando as epistolas paulinas e faziam distin¢io entre o Jesus histérico
e o Cristo eterno.

Como se poderia esperar, tais posi¢des extremas ¢ exageradamente polarizadas acabaram sendo
rejeitadas pela igreja primitiva. Todavia, devido ao crescimento da igreja crista gentilica e pela rejeigao
majoritdria de Cristo Jesus pelos judeus, as raizes judaicas de Paulo foram desconsideradas pelo pensamento
teolégico dominante da cristandade dos primeiros séculos. Nomes como Irineu, Origenes, Criséstomo e
Jerénimo comprovam tal perfil.

O mais famoso te6logo que deu contornos A igreja medieval foi, sem davida, Agostinho de Hipona.
Vivendo no século quarto, Agostinho delimitou uma ampla teologia que estabeleceu os rumos do
pensamento cristio medieval por quase um milénio. Em parte, devido 4 sua vida paga muito pecaminosa,
Agostinho enfatizou os aspectos hamartioldgicos e soterioldgicos do pensamento de Paulo. Temas
como a libertagio da culpa e da lei foram enfatizados pelo bispo de Hipona. Sua relagio empdtica com
o pensamento platonico abriu caminho para que sua sintese teoldgica que unia soteriologia paulina e
platonismo contribuisse para o monasticismo medieval. Por outro lado, Agostinho estabelece as bases para
o enfoque que a Reforma Protestante sobre Paulo, principalmente o de Lutero.

3. A REFORMA

Naio ¢ exagero afirmar que a Reforma Protestante do século XVI deve ser percebida como um
retorno ao pensamento de Paulo. Os nomes mais destacados da Reforma, Martinho Lutero ¢ Joao Calvino,
construiram sua teologia principalmente sobre os escritos paulinos. E mais do que senso comum o fato de
que Lutero afirmou a “justificagio pela fé, independente das obras” (Rm 3.28) como a verdade doutrindria
de que deveria ser retomada contra a perspectiva cat6lico-romana. De fato, para Lutero a “justificagao pela
f¢” paulina tornou-se a doutrina crista mais importante. Por meio dela todas as outras doutrinas e préticas
devem ser avaliadas. Além disso, merece especial destaque o fato de que Lutero considerava a “justificagao
pela £¢” como o centro da teologia de Paulo."

A percepgao do significado da justica divina atribuida ao pecador, justificando-o pela fé podem ser
observados nas proprias palavras do reformador alemao Martinho Lutero: Por fim, pela misericérdia de
Deus, meditando dia e noite, dei ouvidos ao contexto das palavras, a saber, “nele a justi¢a de Deus é revelada,
conforme estd escrito: ‘Aquele que pela £¢ ¢ justo viverd”. Ali comecei a compreender que a justi¢a de Deus
¢ aquela pela qual o justo vive por uma dadiva de Deus, isto ¢, pela fé. E este ¢ o significado: a justi¢a de
Deus ¢ revelada pelo evangelho, ou seja, a justica passiva com que o Deus misericordioso nos justifica pela
fé, conforme estd escrito: “Aquele que pela fé ¢ justo viverd”. Aqui senti que era inteiramente nascido de
novo ¢ havia entrado no préprio paraiso, atravessando portdes abertos. Ali manifestou-se a mim uma face
totalmente diversa de toda a Escritura. A partir dali percorri de meméria as Escrituras. Também descobri
em outros termos uma analogia, como a palavra de Deus, ou seja, o que Deus faz em nés, o poder de Deus,
com que ele nos torna fortes, a sabedoria de Deus, com que ele nos faz sdbios, a for¢a de Deus, a salvagao
de Deus, a gléria de Deus. E exaltei minha palavra mais doce com um amor tao grande quanto o édio com
que antes odiava a palavra “justica de Deus”. Assim, aquele lugar em Paulo foi para mim verdadeiramente

o portio do paraiso.™*

1> Veja o artigo 4 da Conlfissido de Augsburgo em GRUDEM, W. Teologia Sistematica. Sio Paulo: Vida Nova, 2001.
14 Martinho Lutero, Obras 34.337. Conforme citado por STUHLMACHER, P.; HAGNER, D. Lei e graga em Paulo. Sio Paulo: Vida
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Essa descoberta exegética o levou a ver o ensino de Paulo acerca da justificagiao do pecador somente
pela fé como o centro definitivo de toda a mensagem biblica da salva¢io. Quanto mais Lutero entrava
em conflito com os representantes da doutrina catélica tradicional da justificagio, por causa de seu novo
entendimento da justificagdo, tanto mais se identificava com a luta de Paulo contra os falsos mestres
judaizantes e os oponentes judeus. Lutero considerava os adversarios judeus e judeu-cristaos de Paulo
semelhantes aos tedlogos catolicos de sua época, enquanto ele e seus seguidores apareciam no papel de
Paulo e seus pupilos. Essa falta de distingao entre perspectivas histdricas e dogméticas mantém-se até hoje
como um fator da erudi¢ao paulina alema.”

No caso do pensamento de Calvino, o enfoque sobre o pensamento de Paulo nao foi diferente.
Dando devida aten¢ao a Romanos e a Gdlatas, os reformados de Genebra também deram destaque a
“justificagao pela f¢”. Esta énfase na “justificagao pela f¢” também lhe concedeu lugar central na teologia
calvinista. Os reformadores argumentaram em favor de uma justica dada ao pecador pela fé e pela graca
em Cristo (Ef2.8). Foi destacado o aspecto forense de tal justificacio, que posteriormente traria resultados
éticos, marca do protestantismo histérico. Portanto, para o pensamento reformado cldssico, tanto luterano
como calvinista, Paulo era o apdstolo da graca, que priorizava a soteriologia, tendo a justificagio pela fé
como tema principal. O enfoque s6 haveria de fato de ser mudado com o surgimento da critica liberal
alema, fruto do Iluminismo.

4. O ILUMINISMO

O Iluminismo inagurou uma nova era nos estudos das Escrituras.* O movimento, como se sabe,
glorificava a razao auténoma e interpretava a religiao sob prisma racionalista e antissobrenaturalista. Foi o
iluminismo do século XVIII que deu origem ao método histérico critico da Biblia. O enfoque sobre Paulo
nesse contexto foi exageradamente helénico. O pensamento de Paulo tinha explicagao em seu paralelo
com o mundo grego. Sob tal enfoque, na Alemanha, surgiu a pesquisa sobre o apdstolo denominada
Paulusforschung.”

Uma de maiores expressoes dessa tendéncia surgiu no século XIX. Seu nome era E. C. Baur, expoente
da famosa Escola de Tibingen.* Com a publicagio do artigo “Die Christuspartei in der korinthischen
Gemeinde” no Tiibinger Zeitschrift fiir Theologie (1831), e de suaobraposterior, Paulus der Apostel Jesu Christi,
de 1845, Baur deixou claro suas convic¢oes. Baur acreditava que o cristianismo primitivo estava radicalmente
dividido entre a igreja de Jerusalém e as igrejas gentilicas, que eram ligadas a Paulo. Sob o enfoque dialético
nitidamente hegeliano, Baur via a igreja judaica, sob dire¢ao de Pedro e Tiago, muito ligada a lei e ao
judaismo, definida por uma ruptura teoldgica com as igrejas fundadas por Paulo, marcadas pela liberdade
crista. Tal ruptura deu origem a um conflito teoldgico e eclesidstico, que poderiam ser percebidos em
Gdlatas e nas cartas aos Corintios. As demais epistolas, que nao apresentavam tal conflito, nio poderiam
ser consideradas paulinas. Além das cartas j4 mencionadas, apenas Romanos seria auténtica. Seguindo sua
dependéncia de Hegel, Baur entendia que a sintese do conflito judaico-gentilico s6 poderia ter surgido no
segundo século, quando teriam sido escritas as demais epistolas de Paulo, chamadas de “deuteropaulinas’, e
o proprio livro de Atos. A perspectiva filoséfica de Baur controlou nitidamente seu enfoque.

Respostas as ideias de Baur foram dadas por estudiosos de peso como J. B. Lightfoot, Theodor Zahn
e William Ramsay.” Lightfoot, por exemplo, estudou os pais da igreja e mostrou que as conclusdes de Baur

Nova, 2003, p. 136.
> STUHLMACHER; HAGNER, 2003, p. 136.

!¢ Grande parte das informagdes aqui encontradas tem como fonte o artigo de D. N. HOWELL, em Biblioteca Sacra, V150 no. 599, Julho,
93-304, Dallas, EUA.

'7 Com base no artigo sobre Paulo na ISBE, ORR, James (edit.). Grand Rapids: Eerdmans, 1998.

'8 Eruditos de expressio como Semler, Michaelis, Schleiermacher e Eichhorn iniciaram a critica literdria do Novo Testamento ¢ foram
precursores de de F. C. Baur.

19 A obra de RAMSAY. St. Paul the Traveller and the Roman Citizen (1897), discute Paulo a luz de sua cidadania romana. Paulo vé Roma
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foram inadequadas e careciam de fundamento histdrico seguro. Nio era possivel colocar a data de tantas
epistolas paulinas (ou “deuteropaulinas”) no segundo século. A escola de Tiibingen foi considerada radical,
sendo exageradamente critica e dependente do hegelianismo. A elaboragio de Baur, todavia, levantou
questdes cruciais com respeito aos estudos paulinos: Qual a relagao entre Paulo e Jesus? Qual foi o papel do
pensamento judaico na igreja primitiva? E do pensamento grego? Com que pressupostos deve-se estudar a
igreja primitiva?

5. A ESCOLA DAS RELIGIOES COMPARADAS

No final do século dezenove surge um novo enfoque sobre os estudos biblicos na Alemanha o que foi
chamado de Religionsgeschichtliche Schule. Tal abordagem, ainda basicamente helénica, pretendia entender
o cristianismo primitivo, bem como o pensamento paulino, a partir de sua relagio com o paganismo do
mundo greco-romano. Os cultos de mistério e os demais cultos pagaos da época® foram considerados
as principais fontes de inspirago da cristologia paulina. Foram tragados paralelos e semelhangas entre o
pensamento de Paulo e tais cultos. Conceitos como o do deus redentor redivivo, o kyrios exaltado, aredencao
sacramental e a participagao mistica com divindade seriam ideias pagas que influenciaram decisivamente a
cristologia paulina, na opiniao dos estudiosos dessa nova abordagem. Tendo crescido em Tarso, Paulo teria
sido influenciado por tais ideias que acabaram moldando sua teologia. O conceito paulino de mistério,
espirito e conhecimento (grosis) foram explicados a partir de tal perspectiva. Dois eruditos destacados que
defenderam essa posi¢ao, procurarando relacionar o paulinismo com a literaturahermética e o gnosticismo,
foram W. Bousset ¢ R. Reitzenstein.*!

Além disso, ¢ preciso ressaltar que a descoberta dos manuscritos de Cunra e os estudos posteriores
sobre o judaismo intertestamentério acabaram enfraquecendo de modo decisivo as conclusdes da escola
de religides comparadas. A polarizagao absoluta entre judaismo e helenismo fora mais uma elaboragao
hegeliana; nao se comprovava pelos fatos. De fato, a terminologia paulina que se assemelhava de alguma
forma aos cultos pré-gndsticos e de mistério da Asia Menor seria mais facilmente explicadas por sua
metodologia missiondria transcultural.

6. O LIBERALISMO

O liberalismo cléssico, desenvolvido paralelamente 4 escola de religides comparadas desde o final
do século XIX, foi também muito influenciado pelo racionalismo filoséfico. Com respeito ao pensamento
de Paulo, os liberais tiveram a tendéncia de dar maior atencio ao relacionamento entre Paulo e Jesus.
Por exemplo, em 1904, W. Wrede, em sua obra Paulus, sustentou uma polarizacao completa entre Jesus
e Paulo, negando também que a justificacio pela fé fosse a doutrina central da teologia de Paulo. Para
ele, a teologia paulina era absolutamente independente. Em Das Messiasgeheimnis in den Evangelien,
de 1901, por exemplo, Wrede afirma que Jesus nunca reivindicou ser o Messias; tal elaboragio teoldgica
teve origem na igreja primitiva. O tao conhecido “segredo messianico” do evangelho de Marcos teria sido
inserido posteriormente com finalidades teoldgicos. Para Wrede, Paulo desenvolveu uma teologia nova,
nitidamente distinta do pensamento de Jesus.

Além disso, como ¢ bem conhecido, de modo geral, o Jesus dos liberais foi reduzido a um mestre
religioso que apenas defendia a ética do amor ¢ a liberdade espiritual. A teologia foi reduzida a ética. Todo
elemento sobrenatural do evangelho foi rejeitado ou passou a ser entendido como mito. Um dos estudiosos
liberais que dedicou muita atengio ao estudo de Paulo foi H. J. Holtzmann. Sua obra Lebrbuch der
neutestamentlichen Theologie, publicada em 1911, sob nitido prisma racionalista, rejeitou o enfoque forense

positivamente, afirmando que sua autoridade politica vem de Deus (Rm 13.1-7). Ele se vé e se porta como um cidado romano. Suas
pesquisas histéricas fizeram-no abandonar os pressupostos de F. C. Baur.

20 Exemplos de movimentos religiosos com tal perfil sao os cultos de Cibele na Asia Menor, o mito de Isis e Osiris no Egito ¢ do Mitraismo de
Roma.

2! Tais conclusdes provaram-se inadequadas. Entre os seus principais criticos destacam-se E. Best, B. Gaertner e C. A. Pierce.
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da justica divina, historicamente defendido pelos reformadores. Paulo foi interpretado de modo mais mistico
e ético. O centro da teologia paulina (e neotestamentéria) nao era a histdria objetiva de Cristo, mas sim a
comunhio dos cristaos com Cristo no sentido ético e mistico (subjetivo), o que produziria amor e liberdade.
A fé crista fora reduzida a ética e a uma religiosidade de perfil relacional. O enfoque liberal, & semelhanca
de outras perspectivas criticas, também entendia que a principal influéncia do pensamento de Paulo era o
paganismo greco-romano.

7. O EXISTENCIALISMO DE BULTMANN

Rudolph Bultmann, um dos maiores estudiosos do Novo Testamento do século XX, produziu vasta
literatura sobre o assunto entre os anos 1920 e 1960.?> Bultmann foi muito influenciado pelo pensamento
existencialistadeMartinHeidegger. Porincrivelque possa parecer paramuitos estudiosos mais conservadores,
a preocupagao inicial de Bultmann era apologética. Seu interesse foi tornar o evangelho atraente a0 homem
moderno, extraindo dele os elementos pertinentes a cosmovisao primitiva e ultrapassada do primeiro século
daeracrista. Porisso, Bultmann usou a terminologia “demitologiza¢ao” do Novo Testamento. Apesar de seus
esfor¢os, porém, com sua demitologizagio e seu existencialismo, Bultmann acabou desvalorizando a base
histérica do evangelho. De maneira bem coerente, em seu pensamento, Paulo acabou recebendo o mesmo
enfoque; em sua abordagem, ele ignora a histéria redentiva e a dimensao corporativa e cosmolégica de Paulo.
Na verdade, seguindo a heranga helénica alema, Bultmann acabou entendendo o paulinismo a partir de
uma suposta relagio com um tipo de gnosticismo incipiente. A pessoa de Cristo teria paralelo com uma figura
redentora celestial que desce, batalha e liberta 0 homem dos poderes césmicos maus. Tal visao recebe uma
leitura existencialista, na qual Bultmann entende que o verdadeiro conhecimento ¢ recebido no kerygma,
permitindo ao homem alcangar autenticidade e autocompreensao.

Bultmann divide o pensamento de Paulo em duas partes: “o homem antes da revelagao da £¢” ¢ “o
homem sob a ¢”. A teologia paulina ¢ sobreposta pela antropologia. A obra salvifica de Cristo, sua morte
e ressurrei¢ao nao sao fatos histéricos no sentido comum do termo. Ocorrem na proclamagao, chamando
o homem a uma decisio de fé. E uma convocagio 4 autenticagio da existéncia; trata-se de uma auto-
compreensdo ¢ de uma abertura para o futuro, que mostram o enfoque antropolégico da interpretagao de
Bultmann.

Bultmann teve o mérito de tentar apresentar um evangelho adequado a0 homem contemporineo.
Todavia, sua posi¢ao radical impediu-o de construir uma teologia mais duradoura e mais dependente do
proprio texto biblico. Aliado a tal dificuldade, Bultmann elaborou sua obra numa época em que a oposigao
entre helenismo e judaismo parecia ser absoluta para os estudiosos, e muito material descoberto sobre
o gnosticismo e os escritos de Cunraa trouxeram informagao suficiente para confirmar a fragilidade dos

pressupostos bultmanianos.

8. O ENFOQUE JUDAICO E ESCATOLOGICO

Nao ¢ dificil perceber que o Novo Testamento apresenta uma vasta gama de textos que focalizam
o pano-de-fundo judaico do apéstolo Paulo (Fp 3.5-6; At 9.1-2; 22.3-5; 23.6; 26.5-6,9-12; Gl 1.13-14).
Mesmo depois de convertido ao Messias Jesus, Paulo continua considerando-se judeu (At 20.17-26; Rm
3.1-25 9.1-5; 10:1). Infelizmente, a obsessao pelo helenismo e tendéncias antissemitas de grande parte da
teologia ocidental ofuscaram o elemento judaico no pensamento de Paulo. Estudos mais recentes baseados
principalmente nos manuscritos de Cunra e na vasta literatura rabinica acabaram por perceber e valorizar o
pano-de-fundo judaico da teologia paulina.

A primeira tendéncia desse enfoque pode ser percebida no pensamento do grande génio alsaciano
Albert Schweitzer.® Seu enfoque sobre o cristianismo era bem liberal, quando comparado com o consenso

*> Sua cldssica e volumosa Teologia do Novo Testamento foi recentemente publicada pelo Editora Teoldgica, S. Paulo.

2 Albert Schweitzer, vencedor do prémio Nobel da paz de 1952, foi uma das pessoas mais impressionantes da histéria. Além de ser médico,
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1,* ¢ enfatizava o seu aspecto apocaliptico. Segundo o “grande doutor branco do Gabao”, Jesus

evangelica
fora um pregador apocaliptico que anunciava a chegada do Reino de Deus. Frustrado por sua desilusao,
Jesus entregou-se & morte, crendo estar assim inaugurando o ansiado reinado divino. Posteriormente,
em sua Geschichte der Paulinischen Forschung, de 1911, Schweitzer conseguiu comprovar que a radical
oposicao liberal entre Paulo e Jesus era inadequada e nio refletia a realidade dos fatos. Mais tarde, em sua
obra Die Mystik des Apostels Paulus, de 1930,” Schweitzer afirmou que Paulo também era um apocaliptico,
como Jesus. Sua tarefa foi uma reelaboragio da escatologia de Jesus. Paulo tentou relacionar a tensao
escatoldgica entre “0 j&” e 0 “ainda nao’, isto ¢, entre o evento de Cristo e a plena realizagao futura do Reino.
Tal tensao estava calcada no pensamento judaico da época. A escatologia presente, ou realizada, seria
encontrada na doutrina mistica daidentificagao do crente com Cristo. A férmula “estar em Cristo” é o centro
da teologia paulina e controla todos os outros temas teoldgicos do apéstolo, que nao poderia ser explicada a
luz do paganismo, nem do pensamento grego. Schweitzer afastou-se dos paradigmas reformados quanto
a doutrina da justificagio pela fé, e deixou isso claro quando escreveu: “A doutrina da justica pela fé ¢ uma
cratera secunddria, formada dentro das bordas da cratera principal, a doutrina mistica da reden¢ao por

meio do ‘estar em Cristo™”?°

A importancia histérica de Schweitzer estd no fato de seu pensamento abrir caminho para o enfoque
judaico do pensamento de Paulo, principalmente expresso na énfase do aspecto escatoldgico do paulinismo.
A nova estrada aberta por Schweitzer foi ampliada por estudiosos mais recentes. Os estudiosos judeus C.
G. Montefiore” ¢ H. J. Schoeps® por exemplo tentaram entender o pensamento de Paulo sob o prisma
judaico, fazendo distingao entre o judaismo helenistico de Paulo ¢ o farisaismo de Israel, considerado mais
legalista pelo apéstolo.

Todavia, foi outro erudito que enfatizou mais claramente as raizes judaicas da teologia paulina. O
estudioso W. D. Davies” abordou o pensamento de Paulo a partir de fontes rabinicas e do farisaismo do
primeiro século. Conforme tem sido confirmado pelos estudos mais recentes, Davies parte da ideia de que a
distin¢ao entre judaismo de Israel ¢ helenizado nao pode ser mais considerada muito definida. A descobertas
dos manuscritos do mar Morto e de outros testemunhos do primeiro século confirmaram que o judaismo dos
dias de Jesus era multifacetado e complexo. Portanto, Davies rejeitava a ideia de que Paulo opunha-se 4 lei.
O apéstolo deve ser visto como um judeu de linha farisaica. Na opinido de Davies, Paulo reinterpretou a
lei, identificando-a com Cristo. Ele deu atengao as consideragoes paulinas sobre a participagao do crente
na vida de Ciristo ¢ no conceito de corpo de Ciristo, derivando-o da ideia de solidariedade corporativa do
Antigo Testamento.” Davies, portanto, sugere que Paulo mantém uma relagio de continuidade com o
judaismo e suaviza o confronto do apéstolo com os judeus e judaizantes do primeiro século.

O enfoque judaico estd diretamente relacionado com a énfase no aspecto escatoldgico do pensamento
paulino, real¢ado pelos estudos de Schweitzer. Entre os estudiosos que merecem destaque nesta abordagem
estao C. H. Dodd, W. G. Kiimmel e Oscar Cullmann. O britdnico C. H. Dodd entendeu que a morte de
Cristo trouxe de fato a chegada da era vindoura. A escatologia era, portanto, realizada. De fato, o cristao ja

foi um excelente intérprete de Bach, um tedlogo expressivo e contava com uma satide muito resistente, tendo morrido com 90 anos de idade,
a majoria deles vivendo no interior da Africa equatorial, cuidando de leprosos ¢ de doentes. Infelizmente, seu enfoque teolégico foi muito
menos extraordindrio.

% Entendido aqui como por exemplo a obra BRUCE, E. F. Paulo, o apéstolo da graca: suavida, cartas e teologia. S3o Paulo: Shedd, 2003, 463
p-
* Publicada recentemente em portugués pela editora Novo Século, S. Paulo.

% SCHWEITZER, Albert. Die Mystik des Apostels Paulus. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1930, p.220, conforme citado por STUHLMACHER,
P; HAGNER, D. Lei e graga em Paulo. Sio Paulo: Vida Nova, 2003, 136p.

7 Veja MONTEFIORE, C. G. “The Genesis of the Religion of St. Paul.” Judaism and St Paul (1914). Repr. New York: Arno, 1973. 1-129.
 Veja SCHOEPS, H. J. Paul: the theology of the apostle in the light of Jewish Religious History. London: Lutterworth, 1961.

¥ Veja DAVIES, W. D. Jewish and Pauline Studies. London: SPCK; Philadelphia: Fortress, 1984, e DAVIES, W. D. Paul and Rabbinic
Judaism. London: SPCK/Philadelphia: Fortress,1981

39 Veja a excelente tese de SHEDD, Russell P. Solidariedade da Raga. Sao Paulo: Vida Nova, 1990. Vale lembrar que o conceito de corpo de
Cristo tinha sido relacionado com o misticismo gnéstico por diversos estudiosos do século XIX, ligados & Escola de Religioes Comparadas.
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participado reino de Deus, e dele desfrutard plenamente namorte. A escatologia perdeu o enfoque histdrico
e temporal, adquirindo tons mais platdnicos. J4 o prolifico estudioso alemao W. G. Kiimmel enfatizou que
tanto o aspecto presente ¢ futuro da escatologia de Jesus e de Paulo tinham igual relevincia e importncia,
equilibrando os dois elementos na balanga.” No caso da famosa trilogia de Oscar Cullmann,* publicadas
nos anos 50 e 60, deu énfase ao conceito biblico-judaico de histérialinear, em contraste com C. H. Dodd.*

9. A NOVA PERSPECTIVA

A chamada nova perspectiva paulina ¢ uma abordagem mais recente e distinta sobre o pensamento
de Paulo. Trés nomes estao ligados diretamente a tal interpretagao do grande apdstolo: Krister Stendahl,
E. P. Sanders e James D. G. Dunn. Foi o préprio James Dunn que denominou o novo enfoque de Nova
Perspectiva de Paulo.** O movimento teve origem jd em 1961, com o erudito sueco K. Stendahl, que reagiu
contra a interpretagao luterana tradicional do pensamento de Paulo. Stendahl, seguindo a sugestao de
Schweitzer, defendeu a ideia de que a doutrina da justificagao pela fé nao podia ser o centro da mensagem
paulina de salvagao. Seguindo tal linha de raciocicio, em 1976 Stendahl descreve tal abordagem em Pau/
Among Jews and Gentiles

Em 1977 E. P. Sanders publicou sua obra Paul and Palestinian Judaism™; nela Sanders afirmou que o
judaismo de Israel nao acreditava numa justificagio pelas obras e também rediscutiu o significado da alianca
do Antigo Testamento. Sanders dizia que a alianga do Sinai ¢ a grande dddiva de Deus para Israel. O acesso
a essa alianca nao pode ser conquistado por Israel, pois lhe ¢ dado pela graga divina. De fato, os israclitas
continuardo na alianga se permanecem nela. Quando pecam, devem arrepender-se e oferecer sacrificios.
Portanto, Sanders entende que o judaismo do primeiro século nao era uma religido de justificacao pelas
obras, ma sim uma religido de graca. Logo, esse nio era o problema do judaismo para Paulo.
Segundo ele, Paulo considerava a participagao em Cristo e estar em Cristo muito mais importante que
a justificagao. Isso acabou deslocando essa doutrina para uma posicao periférica.

De modo semelhante, James Dunn amplia a mesma linha de abordagem, que pode ser examinada
em seus dois volumes de comentério de Romanos,” e na sua espessa obra sobre a teologia de Paulo.® Em
resumo, Dunn afirma que o judaismo antigo conhecia a justificagao pela f¢ e nela cria, tendo como unico
deslize o exclusivismo que rejeitava os gentios, ¢ que Paulo desejava apenas uma igualdade soterioldgica
entre judeus e gentios diante de Deus. Portanto, a justificagao pela fé nao tem centralidade na teologia
paulina; ¢ antes uma estratégia pragmatica para facilitar sua missao aos gentios.

Portanto, a nova perspectiva entende que a teologia paulina tem sido malinterpretada pelo enfoque
da Reforma protestante, ¢ nao traduz o verdadeiro pensamento do apéstolo. De fato, segundo o novo
enfoque, Paulo nem se percebia numa nova religidao, mas entendia que tinha a tarefa de levar o judaismo
para os gentios. Os questionamentos de Paulo sobre a lei devem ser lidos apenas sob a luz de sua missao
aos gentios. Esclarecendo melhor: os argumentos de Paulo contra as “obras da lei” nio diziam respeito
a questao da justificacdo pela obediéncia a lei, mas simplesmente aos emblemas judaicos de identidade
que separavam os judeus dos gentios. Tal avaliacdo, ainda que muitos dos adeptos da nova abordagem
discordem, acabard entendendo que ha duas vias soterioldgicas na histéria da salva¢ao: o nomismo da
alianga do Antigo Testamento ¢ o meio de salvagao de Israel, ¢ o evangelho livre da lei ¢ o meio divino

3! Tendéncia também presente em G. E. LADD em sua Teologia do Novo Testamento. Sio Paulo: Hagnos.

32 As obras Cristologia do Novo Testamento e Cristo e o Tempo foram recentemente publicadas em portugués pela editora Custom, Sao Paulo.
¥ ORR, 1998.

3O artigo The New Perspective on Paul foi publicado na BJRL, no. 65, em 1983.

3 STENDAHL, Krister. Paul among jews and gentiles. Philadelphia: Fortress Press, 1974.

3¢ SANDERS, E. P. Paul and Palestinian Judaism: a comparison of patterns of religion. Philadelphia: Fortress Press, 1977. Veja também
SANDERS, E. P. Paulo, alei e o Povo Judeu. Sio Paulo: Paulus, 1990, 247 p.

% DUNN, James D. G. Word Biblical Commentary: Romans 1—8, ¢ Romans 9—16. Waco: Word, 1988.

38 A Teologia de Paulo de James Dunn foi publicada recentemente em portugués pela editora Paulus.
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de salvagio para os gentios. A abordagem pretende suavizar o conflito judaico-cristio e desviar o embate
soterioldgico entre as duas tradi¢es religiosas.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante do resumo apresentado nas linhas acima, o que pode ficar de li¢ao para nds com respeito ao
pensamento de Paulo. Existem li¢des préticas e importantes para o ministério cristao a partir de tantos
enfoques desencontrados e muitas vezes contraditdrios.

Em primeiro lugar, deve ficar claro que a interpretagio de Paulo tem dependido exageradamente
de filosofias e perspectivas dominantes de uma determinada época. Paulo fica muitas vezes ofuscado pela
sobreposicao filoséfica ou cultura que recai sobre sua pessoa. Isso deve nos levar a ler todas as abordagens
com bastante critica e tentar entendé-las dentro do préprio contexto em que surgiram.

Outra dificuldade que muitas das perspectivas sobre Paulo tem enfrentado ¢ a leitura radical do
pensamento do apdstolo. A amplitude cultural de Paulo, bem como seu raciocinio no minimo dialético
e os seus muitos escritos devem necessdria impedir qualquer interpretagao simplista ¢ monodirecionada
do grande apdstolo cristao. Muitos pensadores e tedlogos sistemdticos ocidentais parecem querer praticar
um reducionismo desnecessdrio com pensadores biblicos. Se tal autor escreveu isso, ele nao pode ter escrito
outra obra que apresenta enfoque aparentemente muito distinto. Os estudos da teologia biblica tém
demonstrado que o leque de abrangéncia do pensamento biblico, ou hebraico, ¢ muito mais amplo do que
estamos acostumados. Portanto, a retaliagao critica racionalista da Biblia tem trabalhado com pressupostos
metodologicamente inadequados para avaliar muito do texto biblico, sem aqui querer defender um
conservadorismo fundamentalista irrefletido, que, no fundo, ¢ outro filho do iluminismo, tanto quanto o
liberalismo critico.

Muito da polarizagio estabelecida dentro do paulinismo parece ignorar o aspecto cronoldgico da
vida de Paulo. Devemos considerar a possibilidade de um “desenvolvimento” do pensamento de Paulo.
Parece improvavel que a escatologia paulina possa ser percebida de modo estético. Além disso, é pouco
provavel que o Paulo que escreve a carta aos Galatas ou 1 Tessalonicenses tenha contornos teolégicos
inalterados quando comparado com o Paulo das pastorais ou, pelo menos, das epistolas da prisao. Aliado a
tal realidade, jamais poderemos desconsiderar os contextos especificos para os quais Paulo envia suas cartas.
Muitas consideragoes precisam ser compreendidas dentro de um contexto particular, sem generalizagoes
inadequadas.

Sem duvida, Paulo ¢ e continuard a ser o primeiro e grande tedlogo do cristianismo. As distintas
perspectivas sobre seu pensamento tém utilidade; ainda que merecam muitas delas criticas atrozes, no
minimo conseguiram pelo menoslevantar questdes pertinentes e importantissimas sobre o assunto. Cremos
ser muito dificil concordar com a Nova Perspectiva e com outras abordagens semelhantes, afirmando que a
justificacio pela fé é periférica e secunddria no pensamento paulino. Uma leitura simples de Romanos e de
Efésios deixa claro que o tema ¢ mais do que relevante para Paulo. Por outro lado, a redescoberta de Paulo
como judeu deve ser bem recebida e aprofundada. Mesmo sendo o apdstolo dos gentios Paulo sempre se
viu como judeu e pensou como um judeu de sua época. O enfoque mais recente sobre o assunto certamente
serd muito prolifico.

Por fim, devemos enfatizar que a busca de fontes ¢ do cendrio por trds de Paulo jamais poderao
explicar plenamente a genialidade e o impacto de seus escritos. Nao hd davida, em nossa opinido, que
Paulo possui grande originalidade e constr6i um pensamento préprio e muito complexo. Até mesmo um
fenomendlogo da religido ird concordar que tal empreitada sé pode surgir de uma grande experiéncia. Para
alguns uma simples manifestacao da consciéncia transcendental, para os que costumam passar por ela uma
revelacao de Deus. Seria impossivel entender Paulo sem voltar os olhos para a estrada de Damasco. O livro
de Atos considera o fato tao imprescindivel que o descreve trés vezes (At 9, 22 ¢ 26). O estudo muitas vezes
cientifico e “neutro” de um assunto acabar por ser profundamente enganoso. S6 quem passou por uma
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experiéncia andloga  de Paulo poder4 entender o impacto da conversao e da justificagao pela fé em Cristo
experimentada pelo apdstolo. E como pedir a um engenheiro que julgue uma obra de arte contemporanea,
ou pedir a um comentarista americano de beisebol (neutro) que comente uma final de copa do mundo
de futebol entre Brasil e Argentina. E muito provavel que a “neutralidade” ou, se quisermos, “a plena
heteroneidade” representard equivoco completo.
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A message of trust in divine justice in a time of apparent impunity from
the psalm of Habakkuk
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RESUMO

A impunidade no Brasil ¢ algo que tem causado muitas discussoes e perguntas.
Muitos cristios questionam-se acerca da aparente ina¢ao de Deus diante dessa realidade.
H4 no Antigo Testamento um livro com questionamentos semelhantes e uma possivel
resposta, bem como uma li¢ao sobre como o cristao pode se portar diante dessa situagao:
o livro do profeta Habacuque. Por isso, no presente artigo buscou-se apontar quais
seriam as aplicagdes do livro de Habacuque (mais precisamente, do salmo presente
no capitulo 3) para os cristaos brasileiros, visto que a realidade atual ¢ de aparente
impunidade assim como nos tempos do profeta. Para isto, foi apresentado um estudo
bibliografico ¢ hermenéutico apontando algumas questdes contextuais concernentes
ao texto. A pesquisa se deu predominantemente em comentarios biblicos e introducées
ao Antigo Testamento. Concluiu-se que o texto de Habacuque, em especial o salmo
presente no capitulo 3, demonstra que aqueles que pertencem ao povo de Deus podem
firmar a sua fé nas obras divinas do passado e nas promessas de agao futura. Esta f¢,
portanto, nao ¢ uma forma de fideismo, mas se baseia nos feitos divinos ¢ em suas
promessas como resposta aos questionamentos acerca de sua aparente inagao diante do
que as pessoas veem como impunidade.
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ABSTRACT

Impunity in Brazil is something that has caused many discussions and questions.
Many cristaos questionam-is about the apparent inagiao de Deus before the reality.
There is in the Old Testament a book with similar questions and a possible answer, as
well as a lesson on how the Christian could behave in this situation: the book of the
prophet Habakkuk. For this reason, I do not present an article that seeks to point out
what would be the applications of the Habakkuk book (more precisely, of the present
psalm in chapter 3) for the Brazilian Christians, given that the current reality is one of
apparent impunity as well as the times of the prophet. For this, a bibliographical and
hermeneutic study was presented, pointing out some contextual questions concerning
the text. The research is due predominantly to biblical commentaries and introductions
to the Old Testament. It is concluded that the text of Habakkuk, especially the present
psalm in chapter 3, demonstrates that those who belong to God’s power can sign their
faith in the divine works of the past and in the promises of future action. This faith,
therefore, is not a form of fideism, but is based on divine faiths and on their promises
as an answer to questions about their apparent inaction before what people see as
impunity.

Keywords: Habakkuk. Injustice. Impunity.

INTRODUCAO

A populagio brasileira, em geral, possui uma nitida sensa¢ao de impunidade, perceptivel de diversas
formas. Ela suscita muitas discussdes e questionamentos. Um destes ¢ dirigido aos cristaos: “Por que Deus
nao faz nada diante da impunidade e da injusti¢a?” Diversos cristaos também se questionam acerca disso. Se
buscarem respostas no texto biblico, vao perceber que muitos dos escritos proféticos presentes no Antigo
Testamento contém duras criticas as injusticas cometidas, em especial pelos lideres do povo de Deus. No
entanto, no livro de Habacuque h algo diferente: nele o profeta nio se dirige aos lideres para falar sobre
injusti¢a e impunidade, mas ao Senhor, questionando-o acerca de sua aparente inagao.

Diante disso, pode-se questionar quais seriam as aplica¢des para os cristaos hoje a partir do livro
do profeta Habacuque, em especial da oragao presente no capitulo 3, visto que a sensagao de impunidade
no Brasil pode se assemelhar 4 realidade que o profeta vivia. Para tal, o artigo consiste em uma pesquisa
predominantemente bibliogrifica com estudo hermenéutico do texto biblico. Assim sendo, serio
apresentadas questdes contextuais acerca do livro, uma breve andlise do capitulo 3 e, por fim, apontamentos
de aplicagdes do texto biblico para a contemporaneidade.

1. O CONTEXTO DA PROFECIA DE HABACUQUE: INJUSTICA,
IMPIEDADE E APARENTE IMPUNIDADE

A profecia de Habacuque ocorre em um periodo muito dificil para a nagio judaica - um tempo
de crise visto que se aproximava o exilio babilénico. Coelho Filho aponta que no livro de Habacuque a
iminente invasio de Judd se daria por um povo conhecido pelo seu poder e sua for¢a militar: os babilonios.?

Conforme Gusso e Lasor, hd muitas propostas quanto ao tempo de atuagio do profeta, variando
entre os anos 700 e 300 a.C.?> No entanto, a data¢ao mais aceita se encontra no séc. VII a.C. Hill e Walton
sugerem o perfodo entre 640 ¢ 626 a.C. ¢ tem a data de 630 a.C. como a melhor estimativa.* J4 Gusso
afirma que Habacuque atuou entre os anos 625 ¢ 598 a.C., quando ocorre o inicio da expansao do Império

* COELHO FILHO, 1992, p. 17.
? GUSSO, 2017, p. 101-102; LASOR, 1999, p. 349.
+ HILL; WALTON, 2007, p. 573.
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Neobabilénico, pouco tempo antes de Juda ser invadida e grande parte de sua populagio ser deportada
para a Babilonia.’ Outros autores, como Sayao, Coclho Filho, Lasor e Dillard e Longman III concordam
com a data posterior a 625 a.C.

Sayao afirma que Habacuque redigiu o texto entre 609 ¢ 597 a.C.¢ Coelho Filho aponta que se pode
presumir a data da atuagao de Habacuque entre 607 ¢ 606 a.C.” No entanto, segundo Lasor, os relatos dos
feitos militares dos caldeus no texto do profeta podem indicar que se trate de uma data apés o ano de 605
a.C., época em que ocorreu a batalha de Carquémis, quando os babil6nios derrotaram os egipcios.® Para
Dillard e Longman III, o texto pode ser datado entre os anos 625 ¢ 604 a.C., devido & mengao as muitas
conquistas babil6nicas presentes no capitulo 2 e a referéncia a ascensao deste Império. Ainda segundo eles,
da mesma forma ¢ possivel afirmar que o profeta foi contemporaneo de Sofonias, Naum, Jeremias e, talvez,
também de Joel.?

Quanto a contemporaneidade em relagio aos outros profetas, além da supracitada afirmagao, Lopese
Coclho Filho apontam que Habacuque ¢ contemporineo de Jeremias.'” O segundo autor cita também que
ele viveu no mesmo periodo de Sofonias.!’ Para Gusso e Lasor o profeta atua na mesma época de Sofonias
e de Naum. Desta forma, no presente artigo optar-se-a pelo entendimento de que a atuagao profética de

Habacuque se deu, muito provavelmente, na mesma época dos profetas Jeremias, Sofonias ¢ Naum, entre
os anos 605 e 604 a.C."2

Este periodo foi bastante complicado para a nagio de Judd. Sayao afirma que, além da ascensio da
Babildnia, naquela época o povo ja havia deixado de lado as reformas efetuadas pelo rei Josias. Havia muita
maldade, opressio, injustica e violéncia em Jud4. O povo estava distante de Iavé. A injustica e a impiedade
imperavam na nagao que deveria manifestar o reto ¢ justo Deus."

Conforme Lopes, o profeta viu uma situagao incontrolével devido a corrup¢io do povo em diversas
dreas: os impios tiravam vantagem dos justos, que eram tripudiados.'* Por isso, Habacuque questiona o
Senhor sobre os motivos de sua permissdo em relacio a esta situagao. Ou seja, ao contrério dos outros
profetas de seu tempo, ele nao se queixa do pecado do povo, mas da aparente falta de agao da parte de
Deus." Segundo Lopes, ele nio fala ao povo que se arrependa, mas questiona Deus acerca de sua inatividade
diante de tamanha impiedade. Para o profeta nao era motivo de espanto o pecado entranhado na nagao,
mas o siléncio e a falta de agao da parte de Deus diante da maldade e da injustica.'®

Além disso, causou ainda mais confusio na mente do profeta o fato de que Deus agiria por meio dos
babilénios. Conforme Lasor, o problema para ele nao era a presenca ou nao do poder soberano de Deus
sobre aquela nagao, e sim a sua agao por meio desta para castigar Judd, visto que era ainda mais injusta."”
Sobre essas duas questoes, Lopes aponta que eram conflitos vividos pelo profeta. Segundo ele, as oragoes
de Habacuque nao haviam sido respondidas rapidamente e quando ele obteve as respostas elas o deixaram
mais alarmado que antes, pois o Senhor lhe dissera que os sanguinarios e truculentos babilénios viriam em

5 GUSSO, 2017, p. 101-102.

¢ SAYAO, 2008, p. 359.

7 COELHO FILHO, 1992, p. 17.

$ LASOR, 1999, p. 349.

? DILLARD; LONGMAN III, 2006, p. 393.
19 LOPES, 2007, p. 15; COELHO FILHO, 1992, p. 17.
' COELHO FILHO, 1992, p. 17.

12GUSSO, 2017, p. 101; LASOR, 1999, p. 349.
13 SAYAO, 2008, p. 359.

4 LOPES, 2007, p. 22.

'S COELHO FILHO, 1992, p. 17-18.

1€ LOPES, 2007, p. 17-18.

7LASOR, 1999, p. 351.
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obediéncia ao chamado divino para atacar Juda."

Conforme Lasor, mesmo o profeta estando consciente da situagao cadtica e cheia de impiedade de
Juda, para Habacuque esta era incompardvel com a maldade dos babilénios. Ainda segundo ele, era essa
situagao que causava tremores ao profeta.'” Hill e Walton também enfatizam que a questao de Habacuque
era sobre como Deus, que ¢ justo, poderia usar a terrivel Babilonia como meio para punir o seu povo.
Segundo estes autores, ele nao colocava em duvida a culpa dos judeus e sim uma possivel aprovagao divina
das acoes babilonicas, visto que Ele faria aquele povo vencer Jud4.?

Por causa destas queixas do profeta, muitos comparam-nas as de J6.>! No entanto, ao contrério dele,
Habacuque recebe uma resposta do Senhor para o seu questionamento. Esta culmina naquela que pode ser
a afirmagio-chave do livro: o justo viverd pela £¢ (2.4). O povo judeu que se mantivesse fiel, vivendo pela
fé, seria restaurado, enquanto que a impia Babilonia cairia para nunca mais se levantar.”* Justamente por
ter recebido esta resposta ¢ que o profeta faz uma das oragoes mais belas do Antigo Testamento, presente
no capitulo 3.

2. O SALMO DE HABACUQUE: CONFIANCA NA FUTURA
MANIFESTACAO DA JUSTICA DIVINA

Diante da resposta do Senhor as suas queixas, Habacuque faz uma oragao trazendo & memoria os
feitos divinos - o que lhe fortalece diante de sua realidade atual e do iminente sofrimento com o ataque
babilénico. Segundo Lopes, o profeta vai do desespero e do temor a fé e a esperanga.”® Ou seja, apds as
exortagdes e promessas registradas nos dois primeiros capitulos, ele conclui seu livro com louvor e oragao

em profunda confianga na agio daquele que j4 havia realizado feitos poderosos e graciosos.**

Os primeiros capitulos apresentam um didlogo entre Deus e o profeta, isto ¢, suas queixas nio
deixam de ser oragoes direcionadas ao Senhor. H4, porém, claramente uma diferenca entre as suas queixas

dos primeiros capitulos e a oragio confiante presente no capitulo trés no que tange ao estilo.”

Conforme Gusso, alguns tendem a pensar que nao hd uma unidade entre esse e os capitulos iniciais
justamente por conta do estilo, uma vez que o terceiro capitulo se trata de um salmo.” Segundo Baker,
devido a forma do inicio e do fim do capitulo, é possivel inferir que durante certo tempo ele tenha circulado
em separado ao restante do texto do profeta. Assim, ainda segundo esse autor, hd a atribui¢ao da autoria a
Habacuque ou a0 menos aceita-se que haja certa relagao deste com a preservagao do salmo.”

Entretanto, para Gusso ainda que nao se tenha uma unidade literaria entre os trés capitulos, é possivel
crer que eles sao do mesmo autor.?® Coelho Filho vai além e afirma categoricamente que o texto todo ¢ de
autoria de Habacuque ¢ nele nao hd qualquer acréscimo feito por alguém além do profeta. Assim sendo,
neste trabalho serd considerado Habacuque como sendo o autor de todo o livro, inclusive do capitulo 3.
Ou seja, ainda que haja uma clara mudanca no estilo literdrio neste capitulo em relagao aos demais, o autor
¢ 0 mesmo: o profeta Habacuque.”

Quanto ao estilo, conforme apontado anteriormente, o trecho se trata de um salmo. Nao hd motivos
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plausiveis para se duvidar disso. Gusso aponta que a palavra se/i ¢ particular dos salmos.** Baker concorda
com isto e acrescenta que este termo aparece trés vezes no capitulo, nos versiculos 3, 9 e 13. Para este autor,
ele pode ser uma orientagao liturgica ou musical, mas cujo significado ¢ desconhecido.!

£* pode indicar um salmo de lamento.** Além disso,

Gusso também aponta que a expressao shigyond
h4 a afirmacio de que deveria ser acompanhado por um instrumento de corda sob a orienta¢io de um
mestre de musica.** De acordo com Coelho Filho, shigyonér “¢ o plural de shiggdyén, que significa ‘cantico
emotivo”. Ele também diz que Habacuque 3 ¢ muito semelhante ao salmo 7 em termos de estilo.> De

acordo com Baker, shigyondt ¢ uma expressao rara, que ¢ utilizada apenas em situagoes que denotam total

dependéncia da fidelidade divina.*

Percebe-se entdo que nio se trata apenas de uma oragao, mas de uma cangao de Habacuque. Um
salmo com fins litdrgicos no que tange 4 adoragio expressa em cntico, acompanhado de instrumentos de
corda (possivelmente uma harpa), que deveria ser regido por um musico profissional, conforme também
aparece em outros cinquenta ¢ cinco salmos.”’” Feinberg é concordante com a ideia de se tratar de um

p q g
cantico e acrescenta que a palavra shigyondr também ja foi traduzida como “d maneira de elegfas (sic)”, “um
A . » <« .« » <« A . . » . . .
cintico’, “um balanceio”, ou “um cantico triunfal”. Ainda segundo ele, este termo deriva de um verbo cujo
. . 7« » <« » . . A . .
significado ¢ “errar” ou “perder o rumo” e pode denotar a ideia de um cintico triunfal ou entoado com
grande excitagao.”® Ou seja, segundo Lopes, Habacuque termina o seu livro cantando, ainda que o tenha

iniciado aos prantos.”’

Mas esta cangao triunfal de Habacuque nao se baseou em uma mudanca nas circunstancias vividas
pelo profeta e pelo povo, e sim em uma esperanca na soberania de Deus, que prometera fazer justica a seu
tempo. Conforme Lopes, este cAntico escrito por Habacuque aponta para o fato de que Deus ¢ imutdvel.
Segundo ele, 0 que muda ¢ o intimo do profeta, a partir da lembranga acerca de quem Deus é e do que fizera
no passado para o seu povo.* Assim, esta bela can¢io de Habacuque tem como contetdo o passado ¢ o
futuro - mais ainda, a soberania divina sobre ambos os periodos.

Este hino de louvor, portanto, inicia-se com um olhar para o passado. Conforme Lopes, Habacuque
procura nos feitos divinos de outrora as bases para sua confianca no tempo presente, por meio de um
retorno a histéria da redengao do povo hebreu, a fim de buscar forcas para enfrentar as crises vividas pela
nagio.” Coelho Filho aponta que, nos versiculos 3 a 15, o profeta faz uma descri¢ao bastante semelhante
as teofanias do éxodo. Ou seja, ele traz & memoria aquele feito do Senhor que deveria estar sempre presente
na mente dos israclitas, a saber, o livramento da escravidio no Egito (Dt 6).*

Lasor afirma que hd um aparente olhar duplo do profeta: ora para o passado (Exodo), ora para
o futuro (o Dia do Senhor). No entanto, segundo esse autor, ainda assim hd um anseio do profeta pela
manifesta¢ao do poder divino diante da circunstincia que estava vivendo e por isso ele ora por meio
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' BAKER, 2001, p. 351.
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deste salmo.* O profeta usa técnicas literdrias como a hipérbole, a ironia, a personificagio e o simile para
descrever as a¢oes de Deus no Fxodo (passando pelo Sinai, pelas pragas, pela marcha no deserto, pela
travessia do Mar Vermelho e do rio Jordao ¢ pelo dia longo descrito em Josué). Desta forma, o terceiro
capitulo faz uma contraposi¢io ao primeiro.”

Coclho Filho afirma que o relato da manifestacio divina descrito por Habacuque e que remete ao do
Exodo constitui-se de uma lembranca da fé de que Iavé era um Deus que age e se manifesta na histéria tal
qual fez no Exodo.* Feinberg também afirma que o profeta busca na memoria acerca dos feitos divinos na
ocasiao do éxodo um motivo para confiar na agao futura do Senhor. Segundo ele, para o profeta era certo
que Deus se manifestaria para livrar os que o temessem das maos dos seus opressores, tal qual agiu quando
da saida do povo hebreu do Egito. Da mesma forma, Deus julgaria a nagao inimiga de Juda - a Babil6nia -
assim como fizera com o Egito.”

Assim, o profeta inicia seu salmo pedindo, no versiculo 2, que as a¢des de liviamento da parte de
Deus também sejam avivadas, isto ¢, ocorram novamente. Desta forma, tanto o Senhor quanto sua obra
tornar-se-iam conhecidos mais uma vez.*® A partir de entdo, dos versiculos 3 a 15, Habacuque relata de
forma belissima as teofanias do éxodo.

Conforme Coclho Filho, esta descri¢ao do profeta acerca do Senhor se erguendo para julgar ¢
altamente poética.”” De acordo com Dillard ¢ Longman III, Habacuque aponta o poder de Deus a partir
de sua a¢io soberana sobre a natureza, agitando os céus e a terra e dominando sobre as dguas cadticas. Ele
aparece como um Guerreiro Divino com armas que usard para julgar as nagdes como j4 fizera no éxodo.”

Percebe-se também que dos versiculos 3 a 7 Habacuque discorre acerca dos feitos de Deus e dos
versiculos 8 a 15 ele fala diretamente com o Senhor sobre 0 mesmo assunto.”’ Primeiramente, o profeta
aponta que o Senhor vem de Tema e do monte Pari (v. 3). Este destaque ¢ importante, visto que ambas sao
localidades edomitas e estao ligadas com a agao do Senhor na saida do povo hebreu do Egito e na conquista
de Canaa.> A seguir, o Senhor avan¢a acompanhado por pragas e doengas terriveis, o que estava também
associado ao relato do éxodo e ao encontro do povo com Deus no monte Sinai.”?

Nos versiculos 8 a 15 ¢ dito que o Guerreiro Divino, Iavé, causa temor e tremores pclo seu proprio
ser ¢ por suas agdes.”* Lopes afirma que, entre os versiculos 8 a 11, a poesia de Habacuque tem como
cendrio a natureza e entre os versiculos 12 a 15 o cendrio ¢ a Histéria.”® No entanto, algumas ﬁguras se
repetem em ambos os trechos. Por exemplo, no versiculo 8 o profeta questiona se foi contra o mar que
o Senhor cavalgou com seus cavalos e no versiculo 15 ele afirma que Deus pisou o mar com seus cavalos.
Outras figuras bélicas (como as flechas) ¢ naturais (como as dguas enfurecidas) aparecem ao longo dos
versiculos 8 a 15. Logo, parece nio haver esta separagao de cendrios proposta por Lopes. E possivel que seja
mais plausivel o relato da agio do Guerreiro Divino como uma unidade de pensamento dotada de figuras
distintas (como as bélicas e as naturais) com recursos hiperbélicos e figurativos para ilustrar de forma
poctica esta agao.

No versiculo 13, chama a atengao a expressao “ungido”. A quem ela se refere ? Segundo Baker, ao povo
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judeu, embora geralmente esta palavra seja usada em referéncia a uma pessoa. Ele aponta também que este
versiculo ¢ chave para entender a relagao do capitulo 3 com os anteriores. Para ele, esse salmo, bem como
as teofanias presentes nele, apontam para o cuidado de Deus para com o povo ¢ também para a certeza de
seu juizo para os que oprimem seus escolhidos. Ou seja, as queixas feitas por Habacuque anteriormente sao
respondidas por meio dalembranga do constante cuidado de Deus, bem como de sua justica. A resposta do
Senhor a0 questionamento do profeta era, portanto, que o seu povo seria salvo.*

Apdsorelato memorial dos feitos do Senhor quando daocasiao do éxodo, segundo Baker, no versiculo
16 ha novamente uma mudanga em relagao a pessoa que fala, de forma que se trata do préprio profeta
falando na primeira pessoa sobre suas experiéncias pessoais.” Conforme Feinberg, percebe-se também que
este versiculo encerra um ciclo de pensamento iniciado no versiculo 2. Ele afirma que ha uma confianga e
também um terror no coragio do profeta, visto que ele esta ciente do que vird, mas semelhantemente estd
em comunhao com Deus e certo de que o Senhor cumprird suas promessas.*®

Dillard e Longman III afirmam que houve uma resignagio por parte do profeta, mas esta se deu de
forma confiante nos feitos divinos do passado.” O profeta recebe respostas do Senhor as suas davidas e
isto faz com que profira uma vigorosa declaragio de £.% O relacionamento de Habacuque com Iavé era
deveras intimo, de forma que ele ¢ capaz de questionar ao Senhor, mas também de depositar sua fé nele
com a certeza de que agird com responsabilidade.®!

Assim, diante da lembran¢a do que o Senhor fizera outrora, o profeta demonstra depositar sua
confianc¢a na vontade soberana de Deus. Segundo Coelho Filho, para o profeta no se tratava de algo que
poderia acontecer e sim que era certo que ocorreria. Habacuque nao tinha duvida de que os babilonios
iriam trazer grande sofrimento e destrui¢ao para Jud4, mas ainda assim nao perdeu sua fé.°* Muitas coisas
faltariam por causa da iminente desgraca, mas também nio seria encontrado desespero ¢ inconformismo
em Habacuque; haveria fome por ocasiao da guerra, mas também haveria fé no coragio do profeta.”® Sobre
esta f¢ inabaldvel demonstrada por ele, Coclho Filho aponta que ha beleza e for¢a na declaragao de ¢ de
Habacuque. Ela foi feita em um momento de grande crise devido a fome, a qual era a verdadeira adversdria

dos povos do Oriente, bem como nos dias atuais.®*

Portanto, a fé apresentada por Habacuque nao ocorre diante de uma incerteza ou duvida acerca
do futuro. H4 uma clara ¢ manifesta certeza de que o pior cendrio possivel seria vivido muito em breve.
Ainda assim, ele afirma que permaneceria exultando no Senhor apesar dos pesares. Ou seja, ele apresenta fé
diante da certeza de um sofrimento iminente. Segundo Baker, o profeta entende que a sua subsisténcia nao
dependia, em tltima instincia, da economia agricola, mas do Senhor que ¢ a fonte dos frutos da produgao
agricola. Sua confian¢a nio se d4 em uma possivel fraqueza dos opressores, mas no relacionamento de Deus
com ele e com o seu povo.©

Aparentemente, o povo dependia das lavouras e dos rebanhos para a sua sobrevivéncia. No entanto,
conforme Lopes, Habacuque compreende que a dependéncia nio vinha destas fontes, mas da fonte de
todas elas, isto ¢, 0 Deus sustentador das lavouras e dos rebanhos. A sua confianga “nao estava na provisio,

mas no Provedor. Os recursos da terra podem falhar, mas Deus jamais falhard”.%
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Assim, o salmo de Habacuque encerra-se com uma total afirmagio de £¢é.” Coelho Filho demonstra
que em seu salmo Habacuque exulta em confianga ao cumprimento das promessas do Senhor, embora
tenha iniciado o livro com duvidas acerca da capacidade divina em governar o mundo. Para esse autor,
assim como ocorreu com o profeta, as crises dos cristaos se dao por ocasiao de sua compreensao distorcida
de Deus e, por isso, é preciso crer em lavé e conhecé-lo.®®

Por fim, o profeta nao apenas demonstra confiar no Senhor, mas também alegrar-se nele. Ele nao iria
somente depositar sua fé no Senhor mesmo em meio ao sofrimento, mas sentiria-se alegre. O Senhor era
para ele um motivo de jubilo ultracircunstancial.®” Conforme este mesmo autor, Habacuque finda o seu
livro com uma exclamagio de alegria e exultagio no Senhor. Ainda segundo Lopes, a fé leva o cristao da
duvida e angustia & presenca do Senhor que tudo governa e, por isso, crer ¢ também um ato de exultagao.”

3. A CONTEMPORANEIDADE DO SALMO DE HABACUQUE:
CONFIANCA E FIDELIDADE MESMO EM MEIO A APARENTE
IMPUNIDADE

O livro de Habacuque como um todo tem uma mensagem deveras oportuna para os tempos atuais,
em especial para os cristaos brasileiros. Coelho Filho (1992, p. 18) afirma que a mensagem deste profeta
¢ totalmente atual, pois, segundo ele, as dividas de Habacuque sao bastante semelhantes as de um jovem
estudante universitdrio ou de um intelectual que ¢ também um questionador. Gusso também afirma que a
falta de compreensio da aparente inagao de Deus por parte do profeta ¢ perceptivel em muitas pessoas na
atualidade.”

Embora seja preciso guardar as devidas proporgdes e estar ciente de que se tratam de contextos
histéricos diferentes, ¢ muito ficil tragar um paralelo entre a realidade de Habacuque e a dos cristios
brasileiros da atualidade. Assim como o povo de Juda, a nagao brasileira padece de uma impunidade quase
que institucionalizada. E quando se olha para possiveis solugdes para superar esta dura realidade, nao
parece ser possivel encontra-las.

Conforme um levantamento do Conselho Nacional de Justica (CNJ), cerca de 32% dos casos
julgados no Brasil entre os anos de 2015 2 2018, em especial de homicidios, terminaram sem um veredicto
apés terem tramitado por oito anos e meio, em média (MONTENEGRO, 2021, On-line). No mesmo
periodo, “14% de todos os crimes levados a juri popular no Brasil prescreveram” (MONTENEGRO,
2021, On-line). Entre 2014 ¢ 2018, ocorreram 305 mil assassinatos no Brasil, mas apenas 136 mil a¢oes
penais foram iniciadas no mesmo intervalo de tempo (MONTENEGRO, 2021, On-line). Ao final de
2018, havia julgamentos de homicidios culposos que tramitavam h4 seis anos ¢ meio, sem contar o tempo
decorrido entre o crime ¢ a data de inicio do julgamento (MONTENEGRO, 2021, On-line).

De acordo com Montenegro (2021, On-line), a impunidade ocorre, principalmente, devido
demora para que o crime seja julgado. Por exemplo, hd grandes chances de um homicida nao pagar pelo
crime cometido ainda que venha a ser levado a juri popular. Ele aponta ainda que dentre aquelas 136 mil
acoes penais supracitadas, apenas 48% delas resultam em condenacio, 32% nas chamadas “extin¢oes de
punibilidade” e o restante em absolvi¢ao.”

J4 foi demonstrado neste trabalho que Habacuque estava diante de um tempo de grande injustica.
No entanto, ¢ muito pertinente apontar aqui o que fala Feinberg acerca daquele tempo a fim de uma
comparagio com os apontamentos de Montenegro, acima citado:
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A Lei era afrouxada (literalmente, congelada), tornada inefetiva, paralisada. Chegou a ser
considerada como nao tendo forca ou autoridade. Por for¢a de juizes injustos, a Lei era
desprezada. Visto que as formas de julgamento estavam corrompidas, tanto a vida como a
propriedade ndo tinham seguranca. A justica nio podia prevalecer porque os maus sabiam
como cercar o justo por todos os lados, de sorte que nao pudesse receber o que lhe era devido.
O erro judicial era a ordem do dia. Mediante processos fraudulentos, os impios enganavam
o justo, pervertendo todo direito ¢ toda a honestidade. Considerando que Deus nao punia
o pecado de imediato, os homens pensavam que poderiam continuar nele impunemente.”
Nao a toa, Lopes ¢ Coclho Filho tracam um paralelo entre o livro de Habacuque ¢ a atual realidade
brasileira. Conforme Lopes, hd uma grande semelhanca entre os temas tratados pelo profeta e as manchetes
dos jornais da atualidade, de forma que é como se sua voz permanecesse audivel ainda hoje.”* Por isso, para
Coclho Filho, o texto do profeta pode auxiliar os cristaos brasileiros da atualidade devido a essa aparente
impunidade, bem como ao fato de a corrupgao ter sido institucionalizada.” Conforme Lopes, o livro - e
em especial o salmo - do profeta Habacuque pode ensind-los a fazer a transi¢ao da duvida para a £.7¢ Esta
fé nao consiste em uma forma de fugir da dura realidade que se apresenta, mas uma maneira correta de
enfrenta-la.”’

Segundo Coclho Filho, ¢ comum que pessoas honestamente questionadoras expressem confianga
até mais do que outras que nunca manifestaram qualquer davida.”® Por isso, segundo Lopes, a fé pode
emergir da davida e se ancorar em lavé.”” Baker aponta que esta mudanga ¢ claramente perceptivel na
vida do préprio profeta Habacuque, pois ele vai da davida quanto 4 agio justa de Deus até a confianga na
provisao divina.*® Hd o ensino por parte dele de que a fé viva - e nao um pensamento positivo - ¢ a resposta
correta a crise.®!

Portanto, percebe-se que nao hd uma exorta¢ao negativa em relagao as duvidas de Habacuque. Pelo
contrério, o Senhor responde ao profeta e ¢ justamente nesta resposta que ele firma sua fé mediante a
recordagao dos feitos divinos do passado. Conforme Coelho Filho, em Habacuque encontra-se a licao
de que a razdo nio ¢ anulada pela f¢, mas esclarecida por meio dela. A ideia de que “questionar é pecado”
¢ paga e nao biblica. Segundo esse autor, Deus deseja que as pessoas usem a razao de forma adequada,
levando suas dtvidas a Iavé confiantes de que ele pode compreendé-las e dirigir-lhes.®

As queixas, davidas e incertezas do profeta encontram respostas nos feitos divinos do passado e
nas promessas para o futuro. Coelho Filho aponta que o fato de Habacuque trazer & memdria os feitos
divinos no passado ¢ de suma importincia para o profeta. Ainda segundo ele, ¢ muito bom recordar acerca
das béncaos recebidas outrora, visto que ¢ bastante comum que as pessoas esquecam o que Deus fez por
clas e se entreguem 2 aflicao.** Conforme Feinberg, ainda que as béngaos cessassem, o profeta confiaria
no Senhor, visto que havia encontrado nele uma resposta para todos os seus problemas.®* E isto serve de
adverténcia para os tempos atuais. Lopes também aponta que a mudanga na mente do profeta é produzida

pelas obras divinas, isto ¢, a convicgao acerca da ag¢ao soberana de Deus na vida de seu povo.*

Esta recordagio dos feitos divinos no passado ¢ a certeza do cumprimento de suas promessas no
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futuro mostram-se de suma importincia em tempos de sensa¢io de impunidade. Ainda que enfrente esta
realidade no presente, o cristao brasileiro pode trazer & memoria os feitos divinos, a obra redentora de
Cristo ¢ as promessas biblicas do justo julgamento divino sobre toda a humanidade (1Pe 4.5; 2Tm 4.1).
Ele pode confiar mesmo em meio a injustica ¢ & impunidade, pois ¢ sabedor de que Deus ¢ o Senhor da
Histéria. Sobre isso, Lopes afirma que os cristaos podem e devem voltar-se paraa Biblia, a fim de lembrarem
que lavé ainda reina sobre a Histéria e sobre todos os governantes ao longo dela.®

Por fim, cabe apontar trés destaques em relagio ao texto oferecidos por Lopes, a saber: 1) “quando
tudo parece perdido, com Deus ainda nao estd perdido”; 2) “quando chegamos no final dos nossos recursos,
os recursos de Deus ainda estio disponiveis” e 3) “quando a crise nos encurrala, precisamos olhar para o

alto”¥

CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, o presente artigo mostrou que os filhos de Deus podem manter-se firmes no Senhor
mesmo em tempos de crise ¢ de aparente impunidade. Isto foi visto em especial no salmo presente no
capitulo 3 de Habacuque. No entanto, vale frisar que a sensa¢ao de impunidade ¢ apenas aparente porque
¢ possivel perceber tanto nas ora¢oes de Habacuque quanto em seu salmo que o Senhor nio estd alheio a
injustica. Ele ha de julgar em seu tempo.

O profeta comeca questionando a Deus acerca da impunidade que lhe era visivel, mas termina certo
de que a justica divina ocorrera. Ele deposita sua fé no Deus que ¢ o justo juiz prestes a iniciar o julgamento.
E esta fé nao ¢ uma forma de fideismo, mas se baseia nos feitos divinos do passado e em suas promessas
futuras como uma resposta aos questionamentos acerca da agao divina diante desta dura realidade. Dillard
¢ Longman III resumem esta certeza por meio das seguintes palavras:

Paulo ensinava a igreja primitiva que Jesus chama os seus seguidores para uma vida de fé.
Paulo invocou Habacuque 2.4 em seu argumento de que a justica do primeiro ao tltimo,
para Abraio, J6, Habacuque e para todos - se revela pela fé (Rm 1.17). Embora vivamos num
mundo atual perverso (Gl 1.4), ‘o justo viverd pela f¢' (Gl 3.11). A fé ¢ ‘a certeza de coisas
que se esperam, a convicgao de fatos que se ndo veem’ (Hb 11.1). Os antigos foram louvados
por sua fé em Deus quando todas as circunstincias conspiravam para afirmar que tal fé nao
seria recompensada (Hb 11.2-40). N6s também somos chamados aquela mesma vida de £¢,
porque Deus ainda vird como o Guerreiro Divino e justificard o seu nome (Ap 19.11-16).%
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The “Day of YHWH" as Theophany: Judgment and Grace in the Book of
Zephaniah
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo analisar como o tema do “Dia de YHWH?” se
relaciona com o conceito de teofania em Sofonias. O trabalho estd estruturado em trés
partes principais, sendo a primeira a que se ocupa em discutir questdes contextuais do
livro e do tempo de Sofonias. A segunda parte trata do conceito de teofania e de como
ele se aplica a0 quadro do “Dia de YHWH?” que o profeta pinta em seu texto. Por
fim, ¢ analisada a maneira como o profeta lida com a teofania do “Dia de YHWH”
como expressao histdrica e escatoldgica tanto da ira quanto da graca de Deus. O artigo
termina considerando possiveis rumos da pesquisa e suas implicagdes.

Palavras-chave: Dia de YHWH. Dia do SENHOR. Teofania. Juizo. Graga.

ABSTRACT

This article aims to analyze how the theme of “Day of YHWH?” is related to the
concept of theophany in Zephaniah. This paper is structured in three main sections, the
first one discusses contextual issues of Zephaniah’s book and time. The second section
works with the concept of theophany and how it applies to the picture of the “Day of
YHWH? that the prophet draws in his text. Finally, this paper analyzes the way the
prophet arranges the theophany of “Day of YHWH?” as a historical and eschatological
expression of both god’s wrath and grace. This article ends by considering possible
directions of the research and its implications.
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INTRODUCAO

Dentre todos os profetas candnicos, Sofonias se destaca por sua énfase no “Dia de YHWH”. Sua
profecia, gira em torno deste tema e, proporcionalmente, seu livro ¢ o que mais vezes lida com ele: sao
34 ocorréncias a cada mil palavras do livro de termos relacionados ao “Dia de YHWH”. A titulo de
comparagio, o segundo livro que mais vezes usa termos relacionados com o “Dia de YHWH?” ¢ Zacarias
com 15 das expressoes pesquisadas para cada mil palavras do livro.?

E especialmente dificil de definir o “Dia de YHWH” enquanto conceito teoldgico. Neste mister,
o livro de Sofonias tem contribui¢oes significativas a dar. Como diz Robertson, “Sofonias poderia ter
alguma coisa diferente a oferecer. O consenso geral de que o Dia do SENHOR envolve uma teofania, na
qual Deus manifesta seu poder, pode servir como ponto de partida para a compreensao do Dia”? Por esta
razao, esta pesquisa buscard analisar de que maneira o profeta desenvolve o conceito do yé7 YHWH como
uma teofania que revela justica e graca divinas.

O argumento ¢ estabelecido a partir da teologia biblica do livro e por pesquisa bibliogrifica. O
levantamento de dados nao levou em conta apenas as ocorréncias ou passagens onde consta o uso explicito
de M o, mas foi levado em consideragao que este ¢ o tema unificador de todo o livro e, por isso, ¢
abordado mesmo quando nao de forma explicita. Também quanto & metodologia empregada, é importante
destacar que este artigo nao tem a pretensao de cobrir todo o material do profeta como faria um comentario
exegético. Deste modo, o texto ¢ estruturado de maneira temdtica e nao seguindo estritamente as divisoes
e fluxos de pensamento do texto, ainda que a intengao seja exprimir o sentido dos textos mencionados a

partir de seu contexto teoldgico e sentido exegético.

O artigo ¢ estruturado em trés partes principais: a primeira trata de questdes introdutdrias acerca do
livro de Sofonias. O objetivo desta secao ¢ ambientar o leitor as discussoes relativas ao contexto geral em
que o tema “Dia de YHWH?” ¢ empregado pelo profeta e, em linhas gerais, de que maneira seu argumento
¢ desenvolvido. A segunda parte busca apontar os indicativos para o “Dia de YHWH” como teofania
presentes em Sofonias. E definido o termo “teofania” e apresentadas as maneiras pelas quais a manifestagio
de Deus, por vezes histérica, por vezes escatoldgica, mas sempre futura, resume a expectativa profética pelo
“grande Diade YHWH?”. Por fim, ¢ discutido no tltimo capitulo de que maneira serd a manifestagao divina
“naquele dia”. Seguindo a tradi¢io dos profetas, Sofonias apresenta a intervengao futura de YHWH como
execugao de seu juizo contra a impiedade, mas também a expressao de sua graga que redime o remanescente
fiel de Israel e das nagdes.

1. VISAO GERAL DE SOFONIAS

Para que seja possivel analisar o uso que Sofonias faz da expressao “Dia de YHWH?, ¢ preciso
investigar o contexto de seu livro. Da mesma maneira, ¢ importante buscar responder questdes sobre
autoria, data e local relacionadas a este texto, com vistas ao levantamento do Sizz im Leben que circunda o
profeta e seu livro.

1.1AUTOR

O primeiro versiculo do livro de Sofonias diz: “Palavra do SENHOR que veio a Sofonias [...]” (Sf
1.1). Isto indica que, no texto que se segue, estio registradas as palavras que Sofonias recebera de YHWH.
Nao hd razao para se acreditar que a profecia de Sofonias houvesse sido registrada por outro escritor que

? Levantamento realizado valendo-se da ferramenta de pesquisa do SOFTWARE Biblico Logos. 9.11 SR-1. [S. L]: Faithlife, LLC, 2022.
Disponivel em: https://www.logos.com/. Acesso em: 23 fev. 2022.

> ROBERTSON, Palmer. Naum, Habacuque e Sofonias. Sio Paulo: Cultura Crista, 2011, p. 336-337.
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nio ele mesmo. O nome Sofonias (hb. 119% sapanyd?) deriva da raiz hebraica spn (hb. 19%) que carrega
o sentido de “ocultar, esconder, entesourar™ e da forma reduzida y4 (hb. 77?), podendo significar “YHWH
guarda”, “aquele que YHWH oculta” ou “o escondido de Yahweh”’

H4 no Antigo Testamento outros trés personagens com o mesmo nome: o sacerdote Sofonias filho
de Maaseias, um judeu que retornou do exilio babilénico, ¢ um membro de uma familia de cantores.?
Estes trés homens cujos nomes sao idénticos ao do profeta Sofonias sao identificados como pertencentes a
outros momentos histéricos do povo de Juda. Por esta razio, nao hd que se confundir nenhum destes com
o autor do nono livro dentre os profetas menores.

Digna de nota ¢ a ascendéncia de Sofonias mencionada no sobrescrito de seu livro: “[...] Sofonias,
filho de Cusi, filho de Gedalias, filho de Amarias, filho de Ezequias|...]” (Sf 1.1). Entre os profetas, nao ¢
comum uma descri¢ao familiar tao extensa. Como destaca Palmer Robertson:

O sobrescrito traca a linhagem de Sofonias através de Gedalias ¢ Amarias até o tetravé do
profeta, Ezequias. O registro de genealogia tio extensa ¢ impar entre os livros proféticos. Oito
dos profetas nao tém histérico familiar registrado, o que ¢ apropriado a fungio distintiva do
profeta como uma “voz” (cf. Is 40.3; Jo 1.23). Seis dos profetas tém apenas os nomes de seus
pais registrados, e Sofonias ¢ identificado pela referéncia de seu pai e avo.’

Fica a pergunta acerca da razio que levou ao registro desta genealogia no inicio deste livro.
Significativo ¢ o nome do trisavd do profeta. Seria este Ezequias o piedoso rei de Judd que reinou entre
os anos 726 a 697 a.C.? Se assim for, “Sofonias seria o tnico profeta do Antigo Testamento com |[...]
parentesco real”'® O fato de nao haver associagao do titulo real a0 nome de Ezequias pode se justificar pelo
fato de ser o profeta amplamente reconhecido em seus dias como pertencendo a familia real.!’ Por outro
lado, a auséncia de qualquer menc¢ao a um filho de Ezequias chamado Amarias e a leitura apresentada na
Peshitta que substitui Ezequias por Hilquias, faz com que este ponto permaneca em aberto.'?

No mais, pouco se pode saber sobre Sofonias, o profeta. As evidéncias internas sugerem conhecimento
darealidade da cidade de Jerusalém (S£1.10-11) e profunda consciéncia da condi¢io de infidelidade na qual
o povo de Deus se encontrava em seu tempo (Sf 1.9; 3.1-7). A afirmacio de que seu ministério profético
estava em préxima relagio com a reforma religiosa promovida por Josias, ainda seja possivel, nio parece
coadunar com o terrivel aviso de destrui¢ao que o profeta emite em sua obra.

1.2 DATA

A indicagio do momento histérico em que a profecia de Sofonias foi proclamada ¢ clara: “[...] nos
dias de Josias, filho de Amom, rei de Jud4” (Sf 1.1). Josias foi o tltimo monarca piedoso do Reino do Sul.
Seu reinado se iniciou quando tinha apenas oito anos de idade ¢ durou trinta ¢ um anos (2Rs 22.1). Este
periodo ¢ narrado em 2 Reis 22 a 23 e 2Cr 34-35 e compreende o perfodo entre os anos 640 ¢ 609 a.C.

No ano de 622 a.C., durante o décimo oitavo ano de seu reinado, Josias promoveu uma reforma
religiosa que reestabeleceu o culto a YHWH no templo de Jerusalém, redescobriu a Lei de Moisés e
procurou eliminar as praticas idélatras promovidas por Manassés durante seu reinado."® Nesta direcio estd

* Este trabalho segue o padrio para transliteragio definido em THE SBL Handbook of Style. 2.ed. Atlanta: SBL Press, 2014, p. 56-57.
> SWEENEY, Marvin A. Zephaniah: a commentary. Minneapolis: Fortress Press, 2003, p. 47.
¢ PINTO, Carlos Osvaldo Cardoso. Foco & Desenvolvimento no Antigo Testamento. 2.ed. Sio Paulo: Hagnos, 2014, p. 770.

7 ROBERTSON, 2011, p. 318.
8 LOPES, Hernandes Dias. Naum e Sofonias: justica e graca. Sio Paulo: Hagnos, 2019, p. 69.
> ROBERTSON, 2011, p. 319.

1 PIN'TO, 2014, p. 770.

" MOTYER, J. Alec. Zephaniah. In: MCCOMISKEY, Thomas Edward (org.). The Minor Prophets: An exegetical and expository
commentary. Grand Rapids: Baker Academic, 2009, p. 898.

2 SWEENEY, 2003, p. 48.

' O livro de Crénicas explica que o movimento de Josias contra a idolatria e a favor da restauragio do culto a YHWH deu inicio no oitavo
ano de seu reinado (2Cr 34.3-7). No retrato do cronista, Josias primeiro se volta para Deus, depois se esforca por eliminar os altares idélatras
espalhados por Jud4 e também por regides que antes faziam parte do Reino do Norte. No décimo oitavo ano, as agdes de Josias se voltam
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o argumento de Carlos Osvaldo C. Pinto quando diz:

Uma data ap6s 622 a.C., quando a reforma comegou, ¢ sugerida pelas trés observagoes que
se seguem. Em primeiro lugar, o fato de alguns [possivelmente, os filhos do rei] usarem
roupas estrangeiras demonstra influéncia egipcia (cf. 1.8). Em segundo lugar, a auséncia de
qualquer mengao & Babil6nia, associada 4 noticia do julgamento contra Ninive, indica uma
época em que aquela ainda nio tinha grande visibilidade internacional, e esta era preparada
para o julgamento (cf. 2.13s.). Por fim, a maneira como Sofonias descreve Jerusalém e seus
pecados é semelhante a de Jeremias, indicando as mesmas condicdes morais e espirituais em
que a maioria do povo vivia, apesar das reformas superficiais alcancadas por Josias (compare
Sofonias 3.4 com Jeremias 8.8,9, por exemplo). [...] A frase “o resto de Baal” (1.4) pode ser
o indicador histérico definitivo da data proposta acima, pois sugere nio apenas que alguma
medida de purificago religiosa j4 havia ocorrido, mas também que operagoes de limpeza
ainda eram necessarias.'*

No capitulo segundo, o livro de Sofonias prevé a queda de Ninive, a grande capital do Império
Assirio (S£2.13-15). Esta profecia encontra seu cumprimento no ano 612 a.C. quando Ninive ¢ derrotada
pelos exéreitos babilonicos.” A tese de vaticinium ex eventu neste caso faria do livro de Sofonias uma obra
irrelevante para seus contemporaneos que se deslumbrariam diante da queda da opressora Ninive olhando
este acontecimento (jé no passado) um ato de livramento de Deus e ndo um fato relacionado com o juizo
de Deus contra o seu proprio povo eleito. Portanto, deve-se considerar que o livro de Sofonias foi escrito

entre a reforma de Josias (622a.C.) ¢ a queda de Ninive (612a.C.).

1.3 LOCAL

E possivel assumir que Sofonias estivesse estabelecido em Jerusalém e que de 14 teria emitido sua

q q
profecia. Isto ganha ainda mais plausibilidade se for assumida a possibilidade de Sofonias ser membro da
familia real judaita'®. Logo no quarto verso do livro encontra-se a expressio 1§ Dipnn 10 (min-hammidiqéom
hazzeh), que pode ser traduzido como “deste lugar”. Estes termos, surgindo logo apds a mengio a Judd e a
Jerusalém, indicam que Sofonias escreve de Jerusalém. Além disso, Motyer destaca que “/magém] (lugar) é
um termo semitécnico para santuario ou lugar de adoraciao (Dt 12.5; 1Rs 8.29-30). Aqui, a referéncia pode
p g ¢ q p
ser a Jerusalém ou ao templo”!” As alusdes a locais especificos da cidade de Jerusalém (Sf 1.10-11) podem
indicar também que o profeta tenha ali vivido.'®

1.4 CONTEXTO

Outra questao introdutdria relevante para subsidiar a anédlise do tema “o Dia de YHWH” no livro
de Sofonias ¢ o contexto em que o profeta e seus ouvintes/leitores originais viveram. Alguém poderia
defender que se falasse de contextos ao invés de contexto. Contudo, é claro o fato que as idiossincrasias dos
dias do Rei Josias nao devem ser classificadas em divisdes estanques. A realidade geopolitica ¢ influenciada
pela condigio religiosa que também ¢ influenciada por aquela. As circunstincias econdmicas, muitas vezes
decorrem das relagdes de Judd com seus vizinhos ou de fatores naturais. Sendo assim, preferiu-se uma
andlise do contexto no sentido do que integra os diversos fatores conjunturais que sejam relevantes para a
reconstrugao da realidade que envolve o texto estudado.

O momento histérico em que a profecia de Sofonias é proclamada ¢ o reinado de Josias. Este periodo
¢ caracterizado como um tempo de reformas em contraste com a profunda degradagio e perversidade
dos dois reinados anteriores. O longo reinado de Manassés (687-642 a.C.) concentrou um esfor¢o sem

para o templo de Jerusalém que foi reformado e restaurado para a adoragio do Senhor (2Cr 34.8-13).
1 PINTO, 2014, p. 769.
s ROBERTSON, 2011, p. 51.

'¢ Esta designacdo para os habitantes de Jud4 no periodo do Reino divido ¢ justificada em RIBEIRO, Andréa Bernardes de Tassis. Novas
definigdes terminoldgicas para entender a Histdria de Isracl. Sacrilegens, v. 13, n. 2, pp. 111-124, Jul-Dez 2016. Disponivel em: https://
periodicos:ufjf:br/index:php/sacrilegens/article/view/26907. Acesso em: 07/02/2022. p. 116.

7 MOTYER, 2009, p. 912.
18 PINTO, 2014, p. 770.
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precedentes em favor da idolatria chegando ao ponto de profanar o templo de Jerusalém com “altares a todo
o exército dos céus” (2Rs 21.5) e um poste-idolo (hb. TWRG ha 'dséra, lit. Aserd) inseridos no Santudrio
(2Rs 21.7). Manassés chega ao ponto de sacrificar seu préprio filho aos idolos, a semelhanga de seu avo
Acaz (2Rs 21.6; 2Cr 33.6). O relato que se encontra no livro dos Reis ¢ taxativo: Manassés nio apenas se
corrompeu, mas conduziu o povo de Judd a préticas mais perversas do que as dos povos cuja destruigao eles
testemunharam (2Rs 21.9,16).

Apenas o cronista apresenta o episédio em que Manassés foi aprisionado pelo exéreito assirio (2Rs
33.10-11). Apds arrependimento ¢ clamor a YHWH, o impio rei foi libertado e voltado atrds em suas
praticas iddlatras (2Cr 33.12-15). Contudo, a influéncia das praticas idé6latras antes promovidas por
Manassés perante o povo se manteve, gerando sincretismo religioso (2Cr 33.16).

Em 642 a.C., Amom sucedeu seu pai Manassés no trono de Jerusalém, tendo reinado apenas dois
anos. Ainda que breve, seu reinado seguiu a infidelidade de seu antecessor, tendo sido destituido por um
golpe levado a cabo por seus servos que o mataram em sua casa (2Rs 21.19-23). Apesar desta tentativa de
interrup¢io da linhagem real, o povo se voltou contra os assassinos de Amom e coroaram Josias, filho de
Amom que tinha apenas oito anos de idade quando assumiu o reinado em Jud4 (2Rs 21.24-22.1).

As reformas promovidas por Josias procuravam desfazer todo o aparato iddlatra patrocinado por seu
pai e seu avd. Durante sua tentativa de restaurac¢io da religiao do povo de Deus, Josias procurou eliminar
do meio do povo os mesmos pecados que Sofonias condena como motivo pelo qual YHWH derramara
sua justa ira contra Judd. E digno de nota que as reformas de Josias foram insuficientes. A iniquidade que
marcou os reinados de Manassés e Amom estavam tao profundamente arraigados na vida do povo que uma
reforma institucional nao surtiria os efeitos intencionados pelo rei e por profetas como Jeremias e Sofonias.
Para desgraca de Jud4, a reforma de Josias iniciou-se tardiamente e cessou com sua morte. Como dito pela
profetisa Hulda, o juizo divino pela iniquidade do povo se aproximava (2Rs 23.14-20; 2Cr 34.22-28)."”

No campo politico, desde os tltimos dias de Manassés, j4 era perceptivel o ocaso do Império Assirio
pelo desencadeamento de uma séria de rebelides a partir da emancipagao do Egito do controle de Ninive
em 653 a.C. As lacunas de poder deixadas pelos assirios provocaram uma escalada militar entre as novas
forgas emergentes, sobretudo Egito e Babilonia. O enfraquecimento do poder imperial permitia que os
judaitas desfrutassem de relativa independéncia para levar adiante seus negdcios internos. Josias deixa clara
a posi¢ao de Jud4 na nova configuragio geopolitica do Crescente Fértil de nao se submeter ao controle
egipcio. Acerca disso, John MacArthur comenta:

Em termos politicos, a transferéncia iminente do poder mundial das maos dos assirios para
os babil6nios enfraqueceu o dominio exercido por Ninive sobre Judd, fazendo soprar ventos
de independéncia sobre o Reino do Sul pela primeira vez em cinquenta anos. O desejo do
rei Josias de manter sua recém obtida liberdade das tributagoes e subserviéncia sem divida
o levou a interferir posteriormente na tentativa do Egito de impedir a fuga do rei de Ninive
em 609 a.C. (cf. 2Cr 35.20-27).%
E justamente neste episddio que Josias ¢ morto e todos os esfor¢os pela restauragao religiosa e
politica de Judd4 cessaram (2Rs 23.28-30). O terrivel exilio babilénico logo selaria o fim do Reino do Sul

(2Rs 23.26-27).

1.5 TEMA E ESTRUTURA

Diante deste cendrio, Sofonias faz “[...] tanto uma retrospectiva como uma prospectiva. [...] Sofonias
alerta sobre o julgamento e faz uma convocagio ao arrependimento”? Seu olhar se volta simultaneamente
para a desgraca iminente e para a restauragio escatoldgica prometida por Deus ao seu remanescente. E a
partir dai que o tema central de Sofonias - 0 “Dia de YHWH?” - ¢ exposto. Este dia remete a uma agao

» LOPES, 2019, p. 73.
¥ MACARTHUR, John. Manual biblico MacArthur: Génesis a Apocalipse. 2.ed. Rio de Janciro: Thomas Nelson Brasil, 2019, p. 475.
2 LOPES, 2019, p. 74.
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futura de Deus que promove sua ira justa e restaura com amor. A proclamagio de Sofonias do “Dia do
Senhor” responde, portanto, a realidade de seus dias, apresentando um alerta contundente e grave contra o
pecado e, a0 mesmo tempo, exaltando a fidelidade graciosa do Senhor. Para isso, o profeta dispoe seu texto
em trés grandes blocos, cada um com trés subdivisoes, conforme proposto por Motyer*:
Sobrescrito (1.1)
I. O fim do mundo: H4 alguma esperanga? (1.2-2.3)
a. O fim anunciado — para o mundo (1.2-3a) ¢ Jud4 (1.3b-6)
b. O fim descrito — para Jud4 (1.7-14a) e para 0 mundo (1.14b-18)
c.  Um apelo a prontidio — a Judd (2.1-2) e a0 mundo (2.3)
II. Juizo e esperanga: um enigma (2.4-3.8)
a.  Queda do mundo, esperanca para Israel (2.4-15)
b. O fracasso de Juda (3.1-5)
c. Esperanc¢ano dia daIra (3.6-8)
III. O fim do mundo: esperanga em toda sua gléria (3.9-20)
a. O enigma resolvido (3.9-13)
. Unidade de alegria (3.14-17)
c. O povo do Senhor, o louvor de toda a Terra (3.18-20)

Na primeira parte (Sf 1.2-2.3), Sofonias se concentra em apontar os motivos pelos quais Judd
serd alvo da ira divina. Na segunda parte (Sf 2.4-3.8), a atengio se volta para o juizo contra as nagdes
circunvizinhas. Os quatro pontos cardeais sao cobertos, mas o pecado de Judd novamente ¢ indicado como
razao da ruina que se avizinha. Por fim, o profeta descortina a esperanca que se estende nio somente para
Juda, mas pessoas de todos os povos. O dia do Senhor ¢ um dia de ira, mas também de restauragao.

2. O “DIA DE YHWH"” COMO TEOFANIA

Tendo apresentado o contexto entre, no e para o qual Sofonias desenvolve seu oficio, deve-se voltar
aatengao para a maneira pela qual o grande tema do “Dia de YHWH?” ¢ desenvolvido pelo profeta. Como
observa Palmer Robertson, o “Dia de YHWH? ¢ o tema unificador do livro de Sofonias. A devastagio do
mundo, a puni¢io do povo de Deus e uma terrivel teofania final estao relacionadas com este “Dia”* Fica
claro que para o profeta o “Dia de YHWH” é um evento (ou série de eventos) provocado pelo préprio
Senhor. A expectativa que pairava sobre este dia ¢ essencialmente teofanica. Justo Gonzalez corretamente
define teofania:

Termo derivado do grego #heos, Deus e phaino, manifestar-se ou aparecer que, portanto,
refere-se & manifestagio de Deus. Usa-se para se referir a qualquer acontecimento revelatério
no qual se vé a presenca de Deus, como a sarca ardente de Moisés, a pomba no batismo
de Jesus ¢ o préprio Jesus — as quais a teologia crista com frequéncia chama de suprema
teofania.*

No livro de Sofonias, conforme o texto massorético”, dos 53 versiculos, 13 possuem referéncias
diretas ao “Dia de YHWH”, somando-se 20 mengdes no total?® A forma 1)1 v (hb. yém YHWH)
aparece 7 vezes”; destas, uma vez associado ao sacrificio (hb. M2y zebah)®, uma vez 4 indignacao (hb.

2MOTYER, 2009, p. 901.
ZROBERTSON, 2011, p. 324.
% GONZALEZ, Justo L. Breve dicionério de teologia. Sio Paulo: Hagnos, 2009, p. 313.

 Este levantamento valeu-se dos textos de WEIL, Gérard E. er al. (ed.). Biblia Hebraica Stuttgartensia. S.ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1997; SCHENKER, Adrian ez 4l. (ed.). Biblia Hebraica Quinta. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2011.

26 Passagens com mengdes ao Dia de YHWH: 1.7, 8, 9, 10, 14(2x), 15(6x), 16, 18; 2.2 (2x), 3; 3.8, 11, 16.
¥ Sofonias 1.7, 8, 14(2x), 18; 2.2, 3.

28 Sofonias 1.8.
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M3y ‘ebrd)® e duas vezes a ira de YHWH (hb. 2p)*, sempre dentro de uma “cadeia construta”. Em uma
ocasido, o “Dia de YHWH?” ¢ classificado como “grande” (hb. 2730 M 0¥ ydm-YHWH haggiddl).
A forma hayyém hahbi, geralmente precedida da preposi¢io “em” (hb. 2 62), surge 5 vezes.! As demais
ocorréncias sao compreendidas a partir da presenca de ydnz associada ao conceito de intervengao divina em
seu contexto literdrio imediato. Destaca-se neste sentido, Sofonias 1.15 ¢ 16 que traz a palavra “dia” sete
vezes acompanhada de termos ligados a punicao e sofrimento. O “Dia de YHWH? de Sofonias encerra a
expectativa por uma grandiosa e terrivel manifestagio de Deus.

O profeta, porém, nao trabalha com uma categoria desconhecida de sua audiéncia. Hernandes Dias
Lopes salienta que:
Nos dias do profeta Amds, a ideia do Dia do Senhor estava em voga (Am 5.18). Porém, a
concepgao popular dizia que Deus surgiria em futuro proximo e concederia grande vitdria
a0 Seu povo. Diante disso, a nagio aguardava e clamava pelo Dia do Senhor. A mensagem
tanto de Amés como de Sofonias, entretanto, deixa claro que o que seria esse dia dependeria
da condigio moral e espiritual do povo, pois seria um dia em que o Senhor Se manifestaria
contra o pCCadO, quer CStiVCSSe cm Seu POVO quer entre as na(;(‘)es CStrangeiraS.32
O “Dia de YHWH” ¢ um tema proeminente na literatura profética e, provavelmente, tem sua
origem nas tradi¢des de guerra santa de Israel. Era comum que os antigos reis do Oriente Préximo se
vangloriassem de sua capacidade de vencer seus adversdrios em um sé dia. Da mesma forma, YHWH,
como Guerreiro Divino, iria subjugar seus inimigos. Sofonias estd de acordo com a tradigao profética que
retrata o “Dia de YHWH” como uma terrivel teofania que faria terra e montanhas tremerem, o mar secar
e montes derreterem (Amds 1.2; Na 1.4-6). Os profetas apresentam este dia da perspectiva do “perto” e
“longe”. O “Diade YHWH?” que j4 estava “perto” envolveria a invasdo babil6nica que devastou Jerusalém
em 586 a.C. e o julgamento das nagoes que cercavam Juda.*

E relevante para a anélise do tema central de Sofonias, o quadro que o profeta pinta em 1.14-15.
Elementos tipicos da guerra estao presentes. A voz do Senhor que aplica o juizo também deve ser comparada
a voz de poderoso guerreiro que, quando ouvida por seus adversdrios, aterroriza até o homem mais
valente (Sf 1.14).3* Nos versos seguintes, o imagindrio da guerra ¢ evidente em cinco pares poeticamente
arranjados®: indignagdo e angustia, alvorogo e desolagio, escuridade e negrume, nuvens e densas trevas,
trombeta e de rebate. Terrivel como a guerra, assim sera “aquele dia” e YHWH surgira como guerreiro que
executard sua vinganga.

Outra caracteristica notdvel do “Dia de YHWH?” ¢ que, conforme apresentado por Sofonias, este
dia ¢ uma teofania que relembra os grandes feitos do Senhor no passado. Usando a mesma ordem contida
no alerta feito a Noé (Gn 6.7), Sofonias avisa que a destrui¢ao futura do Senhor se iniciard pelo homem,
seguido dos animais, das aves e dos peixes (Sf 1.3). Esta intervengio destruidora inverte a ordem da criagdo
(Gn 1.20-31). Na manifestagio final ¢ total de sua ira, o Senhor comegard por onde terminou, uma vez que
a coroa de sua criagao se voltou contra ele e age com perversidade. Esta manifestagio de YHWH também
pode ser comparada ao evento do Sinai. Comentando a passagem de Sofonias 1.14-18, Robertson destaca
a semelhanca entre a revelagio divina no Horebe (Dt 4.12,33,36; 5.19-26; 8.20; 18.16) ¢ a que deve ser
esperada no “Dia de YHWH”. Como no deserto, a voz do Senhor (hb. my1=%ip ¢é/-YHWH) que falou
com o povo se manifestard. Naquele dia, porém, a “voz do Dia de YHWH” (hb. 17 0¥ %32 44/ yom

*? Sofonias 1.18.

30 Sofonias 2.2, 3.

3! Sofonias 1.9, 10, 15; 3.11, 16.

2 LOPES, 2019, p. 75.

33 YATES, Gary E. Zephaniah, Book of. Iz: BARRY, John D. ¢ al. (org.). The Lexham Bible Dictionary. Bellingham: Lexham Press, 2016.

3BARKER, J. D. Day of the Lord. In: BODA, Mark J.; MCCONVILLE, Gordon J. (org.). Dictionary of the Old Testament: Prophets.
Downers Grove, EUA; Nottingham, Inglaterra: IVP Academic; Inter-Varsity Press, 2012, p. 140.

3 ROBERTSON, 2011, p. 354.
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YHWWH)* sentenciard as penas decorrentes da infidelidade 4 alianga instaurada no Sinai. Em uma teofania
terrivel, Deus manifestard sua ira para infligir as maldi¢oes pactuais previstas na alianga.?” Isto aponta para
o exilio que, no tempo de Sofonias, se aproxima velozmente ¢ também para a consumagio da histéria.

Por fim, Sofonias afirma que esta teofania escatoldgica de Deus serd universal, nao restrita a Juda
ou Israel. Pedro Kramer destaca que “como nenhum profeta anterior a ele, Sofonias anuncia que Iahweh
vai agir no sé no Reino de Judd, mas também entre os povos através da sua intervencgao histdrica que
ele chama de 'dia de Iahweh™** O Senhor conduz a histéria das nagoes e, conforme vaticinio contido no
segundo capitulo de Sofonias, ele punira toda soberba e iniquidade. Ao estabelecer nagoes ao redor de Juda
como alvo do castigo divino, o profeta explicita o cardter universal de seus ordculos. Toda humanidade e
toda a criagio sentirao os efeitos do “Dia de YHWH”*

3. O “DIA DE YHWH": MANIFESTACAO DE JUiZO E GRACA

Tendo verificado que 0 “Dia de YHWH?” ¢ um dia em que ele mesmo se manifestard e intervird na
histdria, cabe analisar quais consequéncias esta terrivel teofania trard. Na visao de Sofonias, este dia serd
um dia em que YHWH manifestara sua ira contra a impiedade de seu povo de das outras nagoes, trazendo
um julgamento implacével cuja sentenga de devastagio e desespero jé estd anunciada. Por outro lado, o
profeta também ressalta que a intervengao divina que vird produzira restauragao para o remanescente fiel
de seu povo. O “Dia de YHWH?” em Sofonias ¢ dia de juizo, mas também de graca.

Em Sofonias como em todo corpus propheticum, é sinalizada uma expectativade um momento especial
no futuro em que YHWH manifestara seu poder, sua disposicao para salvar e sua autoridade judicial. Este
yom YHWH nao deve ser sempre compreendido como o dia final. Em Lamentag¢oes 1.21, por exemplo, o
profeta olha para o dia em que Jerusalém foi destruida como o “dia”, ainda que esteja mirando no passado.
Da mesma maneira, em Ezequiel 34.12, o profeta alude as imagens comuns sobre o “Dia de YHWH”
em uma referéncia a um evento histérico ao invés de escatoldgico. Em Amés 5.18-20, a expectativa pelo
grande “Dia de YHWH?, ainda que necessariamente seja um acontecimento futuro da perspectiva do
profeta, acaba por misturar aspectos politicos e escatoldgicos. E notavel que o ministério profético revisa
a concepgao popular de suas épocas que concebia o ydm YHWH como um evento de juizo para as nagoes
e salvacio para Israel. O alerta dos profetas, sobretudo Sofonias, inclui a noticia de que o julgamento
recaird também sobre o povo de YHWH.* Tanto este juizo quanto a restauragio do remanescente que
caracterizam o “Dia de YHWH?” sdo apresentados como sendo iminentes”, independente de se tratar do
evento escatoldgico ou de eventos histdricos que apontam para este.

3.10 “DIA DE YHWH” COMO MANIFESTACAO DE JUIiZO

Sofonias expde de modo vivido que o “Dia de YHWH?” serd um evento da execugao da justiga
divina. Diante da degradagio religiosa e moral, YHWH nio pode permanecer inerte. Por esta razio, nao
se pode acusar o Deus de Isracl de injustica ou crueldade. Como afirma Eichrodt®, a agio punitiva de
YHWH contra seus inimigos ocorre como justo sentenciamento dos perversos. Como no passado, as
agoes de YHWH emergem como atos judiciais contra a maldade e a desobediéncia a lei de modo que o
conceito de retribui¢ao contra o pecado relaciona-se com o agir divino para perpetrar sua soberania sobre

3¢ A proposta de substitui¢io das palavras hebraicas 239 gé/ (voz) por 9 gal (répido), presente no aparato da Biblia Hebraica Stuttgartensia,
ndo se justifica pelo contexto ou por qualquer tradigio textual relevante. Na Biblia Hebraica Quinta, esta sugestio editorial foi suprimida.

% ROBERTSON, 2011, p. 353-354.

3 KRAMER, Pedro. Sofonias: um profeta urbano denuncia liderangas urbanas (Sf 3,1-5). Estudos Biblicos, Vozes, Sio Paulo, v. 27, n. 103,
p. 50-71, Dezembro 2009. Disponivel em: https://revista-abib:org:br/EB/article/view/478. Acesso em: 27/01/2022. p. S1.

¥ KRAMER, 2009, p. 53.

“VON RAD, G.; DELLING, G. heméra [dia]. In: KITTEL, Gerhard ez al. (org.). Dicionario Teolégico do Novo Testamento. Grand
Rapids: Eerdmans, 1964. v. 1, p. 341.

“ BARKER, 2012, p. 140.
“EICHRODT, Walther. Teologia do Antigo Testamento. Sio Paulo: Hagnos, 2005, p. 413.
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tudo. Sofonias deixa claro que a aplicagio da justica divina se dard contra os pagios, mas também contra
o povo da alianga. Como em Amés, o “Dia de YHWH?” serd um dia de escuridao também para Israel.
Sofonias ¢ os demais profetas procuram “mediante reviravoltas e imagens sempre novas, deixar gravada
no coragio e na consciéncia de seus ouvintes a inevitabilidade da perdi¢ao que se aproxima, como Deus
lhe anunciou na hora decisiva”* Estas palavras de juizo apontam para além do futuro imediato de Juda,
alcangando e ajudando a formular a expectativa escatoldgica definitiva.

No desenvolvimento de sua profecia, Sofonias arranja quatro alvos de visitagao divina*. Primeiro,
Deus eliminaria “o resto de Baal” (Sf 1.4). Os cultos de fertilidade canaanitas exerceram influéncia sobre o
povo de YHWH desde sua chegada em Canaa. Seus festivais que inclufam prostitui¢ao “sagrada” e orgias
sexuais tinham constantemente tentado o povo de Israel. Em segundo lugar, Deus também eliminaria “o
nome dos ministrantes dos idolos e seus sacerdotes” (Sf 1.4). A palavra hebraica traduzida por “ministrantes
dos idolos” parece ser um empréstimo do acddio kumru que significa sacerdote. O significado da raiz da
qual kumru vem ¢ “ser negro”. Os sacerdotes foram assim chamados, provavelmente, porque eles usavam
longos mantos pretos. Em terceiro, lugar, o juizo de Deus também se manifestaria contra a prética da
astrologia de origem mesopotimica que também estava sendo praticada em Jud4. Dos telhados de suas
casas, pessoas se curvaram sob o céu aberto em reveréncia aos principais corpos celestes — “o exéreito dos
céus” (Sf 1.5). Por fim, ¢ condenado o sincretismo daqueles que “adoram ao SENHOR e juram por ele
e também por Milcom” (Sf 1.5). Esta postura era usual entre os judaitas dos dias do rei Manassés. Os
nomes “Milcam” ou “Malkam” em hebraico remetem ao culto amonita (1Rs 11.5,33; 2Rs 23.13) e tém
sua origem em um combinado das palavras para “rei” (hb. 777 melek) e “vergonha” (hb. 732 bdsd). Estas
praticas sincréticas se associam também ao culto a Moloque, deus moabita do fogo a quem se ofereciam os
préprios filhos como sacrificio humano, a despeito disto ser abomindvel aos olhos de YHWH (Lv 18.21;
20.2-5; Dt 12.31; 1Rs 11.7; 2Rs 3.27).* Estas atitudes reprovaveis eram consequéncia da recusa de Judd
em “seguir o SENHOR” ¢ de seu desinteresse em busca-lo (Sf 1.6).%

Um primeiro ordculo de juizo é emitido contra o povo: O sacrificio que o Senhor preparou em
Sofonias 1.7 seriam Jud4 ¢ Jerusalém que ja haviam sido indicados como como objetos do juizo divino (Sf
1.4-5). Como preparagio para o Dia de YHWH, Deus santificou os convidados que podem ser as aves ¢
animais que comem da devastagio do juizo ou as nagdes impias que s3o os instrumentos desta devastacio.”’
Esta terrivel vinganga recairia sobre os poderosos da terra, como explica Hernandes D. Lopes: “Seria de
esperar que a familia real e os lideres religiosos da terra fossem os convidados de honra do banquete do
Senhor, mas eles ¢ que seriam sacrificados (1.8,9). Deus os castigaria por terem abandonado Sua Palavra e
adotado préticas de outros povos”* Também o povo de Jerusalém seria vitimado pelo juizo que viria (Sf
1.10-13). As pessoas da cidade sofreriam as consequéncias de terem abandonado o Senhor ¢ desprezado
sua alianga.

O segundo oraculo de juizo encontra-se a partir do verso 14 do capitulo primeiro de Sofonias.
Estruturado em forma de quiasmo, este poema ¢ dividido em sete partes, conforme estrutura proposta por
J. Alec Motyer®:

# EICHRODT, 2005, p. 415-416.

“ KAISER, Walter C.; OGILVIE, Lloyd ]. Micah, Nahum, Habakkuk, Zephaniah, Haggai, Zacarias, Malachi. Nashville: Thomas
Nelson, 1992, p. 218.

“ KAISER; OGILVIE, 1992, p. 219.

% A construgio hebraica W7 891 MmNY WRAK? [6 -bigqsi et YHWH wolo’ darasubii deve ser entendida como um uso em sinonimia
(cf. Dt 4.29). Contudo, ¢ notével a presenca das raizes ¥p2 e w17. Conforme Chhetri, “b45 enfatiza o ato geral de procurar ou perguntar a
alguém, enquanto drs enfatiza a preocupagio especifica da pessoa sobre o exame de Deus associado ao arrependimento” CHHETRI, Chitra.
Upa. In: VANGEMEREN, Willem A. (org.). Novo Diciondrio Internacional de Teologia e Exegese do Antigo Testamento. Sio Paulo:
Cultura Crista, 2011, p. 698.

“ROBERTSON, 2011, p. 340.
“#LOPES, 2019, p. 92.
“MOTYER, 2009, p. 922.
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a o dia da ira em plena expressio (14b-16a)
b defesas humanas indisponiveis (16b)
¢ humanidade indefesa (17a)
d explicagio: pecado (17b)
¢’ humanidade destruida (17¢)
b’ riquezas humanas indisponiveis (18a)

a’ o dia da ira em plena execucio (18b-c)

H4 outros poemas com estrutura semelhante neste livro (S£2.13-15; 3.14-17). Em Sofonias 1.14-18,
o Diade YHWH ¢ pintado em cores que remetem ao cendrio de guerra e a palavra de ordem par ao inicio
do ataque final de YHWH contra a iniquidade humana ¢ “a voz do Dia de YHWH?” (hb. mm> a¥> %ip ¢d/
yom YHWH). A partir desse brado, o “Dia de YHWH?” ¢ apresentado como demonstragao de ira contra
o qual nem o poderio bélico (Sf 1.16b) nem o poderio econdémico (Sf 1.18a) poderio fazer frente. Diante
da justa ira de Deus, a humanidade nao tem esperanga e serd destruida. O profeta entdo chega ao ponto
central de sua poesia: o pecado. Todo este cendrio de devastagao tem como causa a iniquidade do homem.
YHWH aplica seu juizo contra a terra porque a perversidade do pecado praticado pela humanidade ofende
sua santidade. O tema deste poema de juizo é continuacio do alerta do ordculo anterior: Nao se pode
pensar que Deus, em sua transcendéncia, estd distante da histéria humana e nela jamais intervém. Pelo
contrario, YHWH ¢ senhor da histéria humana e toda a raga humana um dia terd de lhe prestar contas.*

A temitica do juizo permanece, mesmo nas passagens seguintes, onde o foco passa a ser a puni¢ao
das nagoes ao redor de Israel e uma palavra de esperanga para o remanescente fiel de Israel. Sofonias 2.2-
3, que fecha a primeira divisao do livro, ¢ notével por seu chamamento explicito ao arrependimento com
vistas a um possivel livramento do “Dia dairade YHWH”>! A esperanca que suscita da punicio das nagoes
opressoras também causa temor, uma vez que a justa ira de Deus contra o pecado das nagoes a oeste (Sf2.4-
7), leste (S£2.8-11), sul (Sf2.12) e norte (Sf2.13-15) ¢ motivada por pecados presentes também na vida
do povo da alianga (S£3.1-9). O tltimo verso do relato do juizo contra as nagdes ¢ igualmente uma ponte
para a manifestacao da graca salvadora de YHWH. Contudo, a énfase de Sofonias no “Dia de YHWH”
como manifestagao da justa ira divina permanece, uma vez que, para o profeta, é necessario que Deus puna
o pecado dos impenitentes para que a esperanga do remanescente seja concretizada (cf. S£3.8b ¢ 3.9).

3.2 0 “DIA DE YHWH” COMO MANIFESTACAO DE GRACA

E comum a todos os profetas posteriores o bindémio justica e graca. YHWH nio permite que a
infidelidade de seu povo ¢ a perversidade de nagoes iddlatras e opressoras permaneca impune. Por outro
lado, ele guarda para si um “resto” de seu povo (hb. 287> NI $5 ‘érir yisra ‘él). Este remanescente serd
alvo da graca divina, recebendo sua salvagio final. No livro de Sofonias este binémio esta presente. E no
capitulo trés que a manifestagao da graca divina se torna mais clara, ainda que vislumbres de misericérdia
possam ser percebidos entre os terriveis vaticinios acerca do juizo de YHWH. Como destaca Eichrodk,
a ira ndo anula o amor, ainda que este parega nao fazer sentido: “a ira fatal de Deus, captada em toda
sua necessidade intrinseca, somente pode ser evitada por obra do poder irracional do amor divino ou,
ainda, se transformar em passagem para uma nova existéncia, como sucedeu na esperanga profética”>*
Sendo assim, justica e graga apontam para a preservagao histérica do povo da alianga, mas também para a
consumagio escatoldgica da histéria humana na qual ele expressara de forma cabal sua santidade e amor
simultaneamente ao destruir o mal e efetuar a salvagio de seus eleitos.

Sendo assim, todo alerta profético sobre ¢ iminéncia do “Dia de YHWH?” ¢é também uma palavra de
esperanga e um convite para o arrependimento ¢ o recebimento do perdao de Deus (Sf2.1-3). O conceito

SMOTYER, 2009, p. 922-923.
STKAISER; OGILVIE, 1992, p. 218.
2 EICHRODT, 2005, p. 237.
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de afli¢ao final ¢ um distintivo genuinamente israclita que se caracteriza por estar estreitamente vinculada
com a esperanga de salvagio: a puni¢io das nagoes significa salvacao para Israel (Sf 2.4-15). A soberania
de YHWH ¢ estabelecida definitivamente ao vencer seus inimigos e estabelecer universalmente os termos
da alian¢a.” Deste modo o estabelecimento da soberania absoluta de YHWH ¢ parte de seu plano de
redengao graciosa de seu povo, como destaca Fernandes:
A imagem que surge de YHWH no contexto sofoniano ¢ rica de significados: juiz magnifico
e universal, pai bondoso, Senhor do cosmo e da histéria. Para Sofonias, s6 YHWH ¢ capaz
de mudar o modo de pensar e de agir humanos, destruindo a sua falsa concepgao de grandeza.
No fundo, se desmonta a falsa pretensiao do homem se julgar impune e imbativel, mostrando
que ele, indiferente a YHWH, s6 encontrard a sua total destrui¢io.>
Chegando ao capitulo 3 de Sofonias, nao obstante, fica nitida a mudanca de énfase. Mudanga esta
considerada brusca por alguns comentaristas criticos que consideram que os versos 9 até 20 constituem
uma adigao pés-exilica, tese que nao pode prosperar.> Se até o verso 8 do capitulo 3 o grande tema ¢ a ira
que caracteriza o “Dia de YHWH?, a se¢ao final do livro demonstra que, em sua ira, YHWH lembra de
sua misericérdia (Hc 3.2). Portanto, Sofonias muda de perspectiva, mas nio de tema. Nos versos 11 ¢ 16
do capitulo 3, o profeta usa o termo “naquele dia” (hb. X377 012 bayydm hahi’) numa clara referéncia que
o yém YHWH ¢ também dia de misericérdia.>®

O que se percebe a partir desta perspectiva graciosa do “Dia de YHWH?” envolve a restauragao
histérica de Judd e a redengio escatoldgica de todo o cosmo, sendo que muitas vezes ¢ dificil discernir
quando o profeta trata de uma coisa ou de outra. A transi¢o entre os versos oito ¢ nove, implica que a
graca para o remanescente de Israel vird ap6s a destruigio de toda a terra. Ao mesmo tempo, as promessas
redentoras sao direcionadas a Jerusalém, Sido e os que sao a filha da dispersao.

O “Dia de YHWH?” seria um tempo de redencio para Isracl e para as nagoes. Sofonias profetizou
que ao fogo do zelo de Deus (Sf 3.8) se seguiria um remanescente separado dentre Israel ¢ as nagoes (Sf
3.9-20; cf. 2.7,9). YHWH purificard os labios dos povos, invertendo a maldi¢io de Babel (Gn 11.1-9).
Sofonias prometeu a restauragao futura de Isracl em consonincia com a expectativa profética comum
acerca da ben¢ao aguardada na era escatoldgica. Os pecadores serdo removidos de Israel e o remanescente
santo serd purificado de seus pecados ao procurar YHWH humildemente (Sf 3.12-13). Deus habitara
entre seu povo e lhes dard paz, prosperidade ¢ um lugar de honra entre as nagdes (Sf 3.14-20).

CONSIDERACOES FINAIS

Ao final deste trabalho, cabe resumir os dados e identificar caminhos tanto para a pesquisa
quanto praticos resultantes do que foi exposto. O contexto em que Sofonias viveu e profetizou pode ser
caracterizado como ponto critico na histéria de Jud4. Neste ambiente, 0 “Diade YHWH? era considerado
sem a devida correicao por parte do povo. O fim iminente revela um Deus imanente que intervém contra a
impiedade e para salvar seu “resto”. Ao contrério, os judaitas dos dias de Josias pareciam ignorar a fidelidade
exigida pela alianga e, por isso, se afastavam cada vez mais de seu Deus.

Sofonias, entio, apresenta o “Dia de YHWH” como uma grande teofania na qual YHWH se
apresentard como senhor da histéria. Com o objetivo de trazer seus contemporaneos ao arrependimento
¢ a busca de YHWH, as figuras usadas pelo profeta sio variadas e fortes. Muitas dessas figuras apontam
nao apenas para a condugao histérica dos rumos da ja moribunda Judd, mas também para a consumagio
escatoldgica que vird para todas as pessoas de todos os lugares e de todos os tempos.

53 EICHRODT, 2005, p. 414.

5 FERNANDES, Leonardo Agostini. Yom YHWH, Expressao ¢ Temdtica no Corpus dos Doze Profetas (22 Parte). Atualidade Teoldgica,
Rio de Janeiro, ano X1, n. 30, p. 335-360, set/dez 2008. p. 341.

5 PINTO, 2014, p. 770.
% YATES, 2016, p. 140.
¥ YATES, 2016, p. 140.
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Tanto as intervencodes histéricas quanto a consumagio final ocorrerdo para manifestar
simultaneamente a justica e a graga de YHWH. Devido ao seu contexto, Sofonias enfatiza o juizo que
se aproxima. Isto ndo significa, porém que nao haja vislumbre algum de misericérdia. Pelo contrario, até
mesmo nos alertas quanto a ira vindoura, a salvacao de YHWH desponta como uma esperanca. Esperanga

esta que recebe seu lugar especial de Sofonias 3.9 até o final do livro. A teofania do “Dia de YHWH?” ¢
também manifesta¢io de sua graca redentora para os remanescentes de Israel e de todas as nagdes.

No que se refere a pesquisas futuras, vale o investimento em correlacionar as mengdes ao “Dia de
YHWH? como teofania em Sofonias tanto com seus cumprimentos histéricos nos eventos que sobrevieram
aJud4 a partir do final do séc. VII a.C. até o término da guerra do Judeus (70 d.C.) e além, quanto com os
eventos futuros previstos na literatura biblica. Além disso, ainda é escassa a oferta de comentarios exegéticos
que abranjam os profetas menores em geral e Sofonias em particular, sobretudo em lingua portuguesa.

Quanto a implicagoes que podem emergir deste estudo, deve-se destacar que esperar o “Dia de
YHWH?” nio ¢ algo restrito ao antigo Israel ou aos judaitas do tempo de Sofonias. A igreja apostélica
compreendia que esta expectativa teofinica estava diretamente relacionada & parousia do Cristo. Como
muito bem resume Yates, o Novo Testamento aplica a terminologia do “Dia de YHWH?” aos tltimos dias
associados a segunda vinda de Cristo (Mt 24.42; 1Co 5.5; 1Ts 5.2-5; 2Ts 2.2-3; 2Pe 3.10-12). A conexao
deste “dia” com Jesus ¢ reflexo de sua equipara¢io com YHWH no Novo Testamento (1Co 1.8; Fp 1.6,10;
2.16). Apocalipse 19.11-16 retrata Jesus como o Guerreiro Divino que derrotard os exércitos das nagoes
antes do estabelecimento do seu Reino. O Discurso de Oliveira ¢ uma expressao do “j4 mas ainda nao”
do julgamento de Deus. Af estao combinados o juizo executado na destruicao de Jerusalém e seu Templo
no ano 70 d.C. ¢ o julgamento final que ocorrerd quando da sua segunda vinda (Mt 24.1-2, 21-30). A
encarnagio do Verbo inaugura o Reino de Deus que serd consumada na parousia. O dia do Pentecostes
poderia ser visto como o cumprimento inicial da promessa de Sofonias de purificar o discurso dos povos
para que cles possam se tornar verdadeiros adoradores de YHWH (At 2.4-11). Sofonias antecipou que o
futuro povo de Deus consistiria em um remanescente das nagoes e de Israel — a igreja ¢ composta tanto por
judeus quanto por gentios (Gl 3.8-9,14,26-29).® Tudo isto convida também o leitor hodierno  reflexao.
O Diade YHWH se aproxima também para as pessoas do século XXI. Ele serd um dia de dor para os que
rejeitam a salvagdo divina, mas também dia de salvacio final para os que se refugiam em sua misericordia.
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RESUMO

Nas Sagradas Escrituras, a sabedoria ¢, sem duvida, um requisito importante para
viver bem neste mundo. Os livros biblicos sapienciais sao conhecidos pela grande énfase
dadaasabedoria. Sao livros escritos pelos sabios de Israel. Antes do povo de Israel, outras
nagdes ja praticavam a sabedoria, tinham suas literaturas sapienciais, embora o tipo de
sabedoria fosse ligado as préticas mdgicas. Os reis tinham seus sabios. Israel também
tinham seus sdbios que eram, na maioria das vezes, pessoas de mais idade e que tinham
habilidade de observar a vida com as suas experiéncias em suas mais diversas dreas e tirar
delas um aprendizado prético. A sabedoria de Israel se diferenciava da de outros povos
por ser nao somente reflexiva, mas pratica e ter sua fonte em Iahweh. O Senhor é quem
d4 sabedoria, Ele ¢ o criador da sabedoria. Portanto, ser sdbio é temer ao Senhor, andar
em seus caminhos e aplicar os seus mandamentos na vida didria.

Palavras-chave: Poético. Sabedoria. Pratica. Filosofia. Vida. Senhor. Israel.

ABSTRACT

In the Holy Scriptures, wisdom is undoubtedly an important requirement for
living well in this world. The wisdom books in the Bible are known for their great
emphasis on wisdom. They were written by the wise men of Israel. Before the people
of Israel, other nations already practiced wisdom, their literature mentioned wisdom,
although their kind of wisdom was connected to magical practices. The kings had their
wise men. Israel also had their wise men who were, for the most part, older people and
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who had the ability to observe life through their experiences in many different areas
and to draw out of from them practical learning. The wisdom of Israel differed from
others by being not only reflective but practical and because it had its source in Yahweh.
The Lord is the one who gives wisdom, He is the creator of wisdom. Therefore, to be
wise is to fear the Lord, to walk in His ways and to apply His commandments in daily

life.
Keywords: Poctic. Wisdom. Practice. Philosophical. Life. Lord. Israel.

INTRODUCAO

O estudo dos livros chamados de Poéticos ou Sapienciais ¢, sem duvida, maravilhoso, espetacular.
O bloco dos livros sapienciais no Antigo Testamento ¢ composto pelos seguintes livros: Jo, Salmos,
Provérbios, Eclesidsticos e Cantico dos Canticos de Salomao. Estes livros “foram mais tarde divididos em
dois grupos denominados livros “de Sabedoria” ¢ “Hinicos”; Trés Livros de Sabedoria: J6, Provérbios e
Eclesiastes. Dois Livros Hinicos: Salmos e Cantares de Salomio”?, formando um total de cinco livros.

Os livros sapienciais abordam varios assuntos relacionados a vida, mas este trabalho tem como
propésito analisar biblica e bibliograficamente o tema: “Nao adianta apenas filosofar ¢ preciso praticar”
Tendo como base de estudo, pesquisa e andlise os livros biblicos sapienciais e de escritores cristaos, entre
outros que falam sobre o assunto. Acredita-se que este tema é importante por causar a reflexao sobre o tipo

de sabedoria praticada em Israel no Antigo Testamento, bem como a sua importincia para a vida didria.

Percebe-se que, nos livros poéticos, fala-se muito a respeito da sabedoria. A sabedoria é apresentada
como fonte de vida, que traz alegria, paz e prosperidade, que promove uma vida nos caminhos do Senhor,
na verdade, ser sdbio ¢ aquele que teme ao Senhor. A sabedoria nao ¢ mera filosofia ou especulagio de
intelectuais, mas prética. Deve fazer parte tanto da vida do rei que habita no paldcio, quanto da vida singela
do porteiro palaciano.

Este artigo se desenvolverd tendo como anilise de pesquisa e estudo o seguinte questionamento:
Qual ¢ a definigao dos livros sapienciais de sabedoria e quem eram os sébios de Isracl? Como a sabedoria era
praticada em Israel? O trabalho analisaré cinco pontos: (1) A sabedoria no mundo antigo. (2) A sabedoria
do ponto de vista dos poéticos (3) Os sébios de Isracl (4) A fonte da Sabedoria de Isracl (5) Aspectos

préticos da sabedoria no cotidiano e, por tltimo, a conclusio.

Espera-se que todos que lerem este artigo, sejam grandemente abengoados e que se sintam desafiados
a estudarem mais a respeito do assunto, tirando dele reflexdes praticas para a vida no seu dia a dia.

1. ASABEDORIA NO MUNDO ANTIGO

Evidentemente que, a sabedoria, a prética de exercitar a sabedoria, ndo era uma realidade isolada de
Isracl no Antigo Testamento, pois sabe-se que a sabedoria, na verdade, ¢ bem mais antiga que Israel. Povos
como os egipcios e mesopotimios jd a exerciam hd bastante tempo.® Era costume de alguns povos antigos
terem seus sdbios, os quais eram tidos como guias, instrutores e conselheiros. No Egito, por exemplo,
quando Moisés fora enviado por Deus para falar ao Farad, ele se depara com os sdbios do rei.

O texto de Exodo 7.10-11 diz: “Entao, Moisés e Arao se chegaram a Faraé e fizeram como o Senhor
lhes ordenara; langou Ario o seu bordao diante de Farad e diante dos seus oficiais, ¢ ele se tornou em
serpente. Farad, porém, mandou vir os sdbios ¢ encantadores; ¢ eles, os sabios do Egito, fizeram também
0 mesmo com as suas ciéncias ocultas”* Cole, comentando este texto, diz que “a arte da magia era bem

2 ELLISEN, Stanley. Conhega melhor o Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida, 2003, p. 143.
3 LINDEZ, José. Sabedoria e sébios em Israel. Sao Paulo: Loyola, 1999, p.17.
* Biblia de Estudo MacArthur. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2010, p. 97-98.
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difundida no Egito ¢ um bom nimero de papiros trata do assunto”’ MacArthur em seu comentério, diz
que estes homens mégicos, também eram considerados sdbios ¢ doutores da religiao,® trabalhavam como
conselheiros do rei.

A sabedoria egipcia dava-se nao somente por meios magicos, conselhos, mas, sobretudo por meio
da literatura que se desenvolvera com base em instru¢oes. Lindez, diz que desde os temos antigos o Egito
desenvolveu a literatura sapiencial por meio de instrugdes ou ensinamentos proverbiais, bem como em
pequenos poemas. Ele cita um exemplo de provérbio egipcio que muito se assemelha aos provérbios do
livro biblico de Provérbios:

A velhice chegou (...), a infelicidade af est4; a debilidade aparece (...)

O que era bom tornou-se mal; todo o sabor desapareceu (...) O que a Velhice causa aos
homens ¢ ruim em todo os aspectos. Ninguém ¢ sébio.

A injusti¢a jamais conduziu sua empresa a um bom porto.

A palavra ¢ mais dificil que qualquer outro trabalho; confere autoridade apenas a quem a
domina completamente.

Nao responda em estado de agitagio.
Conhece-se o sdbio pelo que ele sabe, e 0 nobre por suas boas agoes.

Deus ama a quem escuta, ¢ quem nao escuta ¢ por Deus detestado.”

Esse era um modelo de um antigo manual de sabedoria. Eum exemplo da forma sapiencial reflexiva,
exortativa, ensinada no Egito. As mdximas sdo bem parecidas com as encontradas nos livros biblicos
sapienciais. Isso mostra que, a sapiéncia, era uma pritica do mundo antigo. “O assunto “sabedoria” era
debatido extensivamente no antigo Oriente Médio. A sabedoria mesopotimica, por exemplo, que teve sua
origem nos sumérios, enfatizava as experiéncias humanas, o carater e os conselhos a respeito de questoes
préticas’,® do dia a dia.

Percebe-se que aliteratura e a sabedoria eram usadas para decifrar, entender, ensinar diversos aspectos
da vida, como, por exemplo, a fun¢io de um rei, de um pai, de um filho, o sentido da vida e da morte.
Segundo William, a literatura de sabedoria era marcada por observagoes sibias acerca da vida, estabelecidas
para serem memorizadas. Ela se evidenciava pelas regras para o convivio e pela busca da felicidade. Esse tipo
de literatura, existia ha mais de um milénio antes de Israel comecar a produzir a sua literatura sapiencial.’
Isso mostra que a sabedoria escrita era ancestral.

Como pode-se perceber, paralelamente 4 época da literatura sapiencial do Antigo Testamento, estava
a literatura sapiencial dos povos vizinhos de Israel. Alguns textos biblicos comprovam essa afirmagao, por
exemplo, Isafas 19.11-12: “Na verdade, sao néscios os principes de Zoi; os sabios conselheiros de Faraé dao
conselhos estupidos; como, pois, direis a Farad: Sou filho de sdbios, filho de antigos reis? Onde estao agora
os teus sabios? Anunciem-te agora ou informem-te do que o Senhor dos Exércitos determinou contra o
Egito”. Daniel 5.8: “Entao, entraram todos os sabios do rei; mas nao puderam ler a escritura, nem fazer
saber ao rei a sua interpretagao”.'” Esses dois textos mostram claramente que as outras nagdes, igualmente
tinham seus sabios.

Para Kidner, “o Antigo Testamento claramente d4 a entender que um homem ainda pode pensar
de modo viélido e falar com sabedoria, dentro de um campo limitado, sem revelagao especial’}'! ou seja, o
Antigo Testamento, embora seja contra a magia, a feitigaria, que estava muito atrelada a sabedoria desses

5 COLE, Alan R. Exodo: introducio e comentério. Sio Paulo: Vida Nova, 2011, p. 86.
¢ Biblia de estudo MacArthur, 2010, p. 97.
7 LINDEZ, 1999, p.18.

8 HARRIS, Laird R.; ARCHER Jr, Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento. Sio
Paulo: Vida Nova, 1998, p. 459.

* LASOR, William. Introdugao ao Antigo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 1999, p. 485.
1 Biblia de estudo MacArthur, 2010, p. 879 ¢ 1084.
"' KIDNER, Derek. Provérbios: introdugio e comentério. Sao Paulo: Vida Nova, 2011, p. 17.
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sdbios, reconhece que a sabedoria dos povos, que a palavra de seus sabios tinha certo peso em seus conselhos
(2Sm 16.23; 17.14). Segundo Lindez, “o sdbio ou mestre de sabedoria era tao estimado em todo o Oriente
antigo, da Mesopotimia ao Egito, que recebeu o nome de pai, e suas ligdes ou conselhos eram dirigidos a
seus alunos: reis ou plebeus, como a seus fi/hos”,'> tamanho era o seu respeito.

2. A SABEDORIA DO PONTO DE VISTA DOS POETICOS

A palavra sabedoria no Novo Testamento aparece como a palavra grega sophia, “sabedoria” sophos,
sabio”, sopbzzo, tornar sibio”, “ensinar’, “instruir’, “raciocinar”. Denota em grego um atributo e nio
necessariamente umaatividade.”® Por suavez, no Antigo Testamento é a palavra hebraica hokma, “sabedoria’,
hakim, “sébio”. Apesar de também ter uma conotagio filoséfica, ¢ vista mais como uma sabedoria prética.

O verbo ¢ usado 26 vezes, ¢ a maioria dos usos ¢ no qal, com o significado de “ser sdbio”.
No grau piel o sentido ¢ “tornar (alguém) sdbio” ou “ensinar”. Dentre todas as palavras que
denotam inteligéncia, este verbo e seus derivados sao as mais frequentes, ocorrendo cerca
de 312 vezes no AT hebraico. Cerca de trés quintos das ocorréncias se acham em J6, em
Provérbios e em Eclesiastes. A ideia essencial de hakam representa um modo de pensar e uma
atitude para com as experiéncias da vida, incluindo questdes de interesse geral e moralidade
basica. Tais assuntos se relacionavam a prudéncia em negdcios seculares, habilidades nas
artes, sensibilidade moral e experiéncia nos caminhos do Senhor."

Nos poéticos, especialmente, o conceito da sabedoria, nio ¢ algo apenas tedrico, mas vivencial,
relacional e experimental. O que se observa também ¢ que a sabedoria praticada em Israel se diferenciava
da sapiéncia desenvolvida por outros povos. Como ja visto neste artigo, povos como os egipcios ¢ 0s
mesopotimicos, tinham seus sibios e literaturas sapienciais, mas “a sabedoria do Antigo Testamento,
especialmente dos poéticos, ¢ bem diferente de outras cosmovisoes antigas, embora a forma da literatura

sapiencial seja semelhante & de outras culturas’s como se pode observar.

Percebe-se que a “sabedoria veterotestamentéria reflete o ensino de um Deus pessoal santo e justo, o
qual espera que quem o conhega exiba o seu cardter nas questdes préticas da vida™ Os poéticos apresentam
Deus exaltado, Santo ¢ Justo que exige de seus seguidores retidao moral e ética. A sabedoria, portanto,
¢ vista nao somente pela capacidade de especular, filosofar, mas de conhecer e colocar em exercicio os
conceitos da palavra de Deus. Alguns textos biblicos mostram essa praticidade, por exemplo:

Provérbios 1.7: O temor do Senhor ¢ o principio do saber, mas o os loucos desprezam a
sabedoria ¢ o ensino. Provérbios 3. 7: Nio sejas sébios aos teus prdprios olhos; teme ao
Senhor e aparta-te do mal. J6 37.23-24: Ao Todo-Poderoso, nao o podemos alcancar, porém
ndo perverte o juizo e a plenitude da justiga. Por isso, os homens o temem; ele nio olha
para os que se julgam sabios. J6 28.28: E disse a0 homem: Eis que o temor do Senhor ¢ a
sabedoria, ¢ 0 apartar-se do mal ¢ o entendimento. Salmo 19.7: A lei do Senhor ¢ perfeita e
restaura a alma; o testemunho do Senhor ¢ fiel e d sabedoria aos simples."”

Kidner, comentando o texto de Provérbios 1.7, diz que “a sabedoria, portanto, no seu sentido
original, ¢ um relacionamento que depende da revelagio e que ¢ inseparavel do carter”'® O saber ¢ uma
vida relacionada ao temor, ao servir ao Senhor, portanto, o sabio ¢ aquele que ama a Deus e anda nos seus

caminhos. Nos livros sapienciais, a sabedoria, “muda-se da reflexao para a agao™”’

, ou seja, nao adianta
, . . ’ . 7. . «
apenas saber, mas ¢ preciso saber viver, ¢ preciso colocar em prética. Conforme Kaiser, “quando os homens

temiam ao Senhor, também evitavam o mal (SI 34.11,14; J6 1.1, 8; 2.3). De fato, odiavam o mal (Pv 3.7;

2 LINDEZ, 1999, p.30.

' COENEN, Lothar; BROWN, Colin. Dicionério internacional de teologia do Novo Testamento. Volume 2. Sio Paulo: Vida Nova,
2000, p. 2169.

* HARRIS; ARCHER Jr; WALTKE, 1998, p. 459.

> HARRIS; ARCHER Jr; WALTKE, 1998, p. 460.

'® HARRIS; ARCHER Jr; WALTKE, 1998, p. 460.

17 Biblia de estudo MacArthur, 2010.

'8 KIDNER, 2011, p. 57.

' ANDERSEN, Francis L. J§: introdugio e comentério. Sio Paulo: Vida Nova, 2011, p. 228.
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16.6) e, pelo contrério, andavam na retiddo e nio na perversidade (Pv 14.2; 16.17)"* A sabedoria tornava
o homem sensato e correto.

A sabedoria ¢, na verdade, religiosa e pratica, tendo o seu ponto de partida o temor do Senhor,
estende-se até abarcar todos os quadrantes da vida conforme ¢ percebido nos sapienciais. A sabedoria
adquire discernimentos adquiridos dos conhecimentos sobre os caminhos de Deus e aplica-os a vida no
seu dia a dia.*! Como se pode perceber, a defini¢ao de sabedoria nos poéticos, nao esta necessariamente
atrelada ao conhecimento filoséfico, como a gnose grega, nao era meramente especulativa, mas era de
cardter prético, vivencial, experimental e empirica no sentindo que as experiéncias ajudavam a formar
méximas proverbiais, ajudavam a fazer uma anélise da vida e tirar delas conclusoes e ligoes préticas.

3. OS SABIOS DE ISRAEL

A pergunta que deve ser feita agora ¢: quem eram os sdbios de Israel? Como eles viviam? %al era
sua drea de atuagao? Nesta parte do artigo, tentar-se-4 identifica-los a partir dos livros sapienciais e de todo
o Antigo Testamento.

3.1A CLASSE DOS SABIOS

Pode-se observar que, “uma classe especial de homens (ou mulheres 2 2Sm 14.2) sdbios parece ter-
se desenvolvido durante a monarquia. Pelos tempos de Jeremias, haviam ocupado posi¢ao ao lado dos
profetas e sacerdotes com uma grande influéncia religiosa e social’* Eles tinham grande prestigio. Homens
como: Davi, Salomao, Agur, o rei Lemuel, Daniel, os amigos de J6, Samuel eram tidos como sbios, mas
também tinham os sibios do rei, os sibios que seus nomes nao aparecem na Biblia que, segundo Lindez,
“trava-se de profissionais e nao-profissionais que possufam boa cultura para aquele tempo, sao mestres da
corte, educadores dos principes, funciondrios, conselheiros, sio mestres populares ou peritos da lei’* em
Israel.

Conforme Carriker, os sabios formavam uma classe distinta no Israel antigo, bem como os profetas
e os sacerdotes ¢ juntos faziam parte da lideranca de Israel (Jr 18.18), eles possufam seu préprio conjunto
de ensino que hoje ¢ chamado de livros de sabedoria. A literatura dos sabios se difere da literatura dos
profetas. A palavra dos profetas era dirigida ao povo, enquanto a palavra do sdbio era dirigida ao individuo.**
Carriker, diz que “a base do conselho do sdbio ¢ a sua experiéncia, enquanto o profeta reivindica a revelagao
e autoridade divinas. A sabedoria possui um cardter humano universal, enquanto os profetas invocavam a
fé em Iahweh com base em sua agao na histéria de Israel”” Ellisen, faz a seguinte observagao sobre a classe
dos sdbios:

O seu oficio nio lhe vinha por heranga ou nomeagio especial, mas por um interesse moral ¢
pela reagio comportamental & verdade. Do mesmo modo que o sacerdote estd interessado no
ritual e o profeta na proclamagio, o ponto forte do sdbio ¢ o parecer. O sacerdote, referindo-
se a0 pecado diria: E profanagio, e o profeta: E pecado. O sabio diria: ¢ loucura. Ele sempre
via as ordens divinas terem uma consequéncia moral que inevitavelmente resultava em
felicidade ou desgraga.”

Como se pode verificar, a classe dos sabios era tao importante quanto a classe dos profetas e dos

sacerdotes, embora nao seja possivel falar em uma “classe institucionalizada”, a verdade, pelo que se pode
averiguar ¢ que, os sédbios eram um tipo de classe com muito respeito na sociedade e na vida religiosa.

W KAISER, Walter C. Teologia do Antigo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 2007, p. 174.

' DOUGLAS, D.]. O novo diciondrio da Biblia. Sio Paulo: Vida Nova, 1995, p. 142-143.

2DOUGLAS, 1995, p. 1423.

»LINDEZ, 1999, p. 30.

* CARRIKER, Timéteo. O caminho missiondrio de Deus: uma teologia biblica de missoes. Brasilia: Palavra, 2005, p. 104-105.
» CARRIKER, 2005, p. 105.

2 ELLISEN, 2003, p. 148.
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3.2 A IDADE DOS SABIOS

J6 32.9, diz: “Os de mais idade nao ¢ que sao os sdbios, nem os velhos, os que entendem o que ¢
reto””” Provavelmente, o que Elit estava querendo dizer era que pessoas mais jovens também sio sébias
e nao somente as pessoas mais idosas.”® Entende-se que uma caracteristica do sibio era uma idade mais
avangada, no entanto, a “posi¢io de Elitt ¢ a do equilibrio, pois concede aos mais velhos as primeiras
palavras, contudo, nao os considera infaliveis, visto que Deus pode conceder sabedoria sem considerar a
idade da pessoa”?” Em Eclesiastes 4.13 diz: “Melhor ¢ o jovem pobre e sibio do que o rei velho e insensato,
que jé nao se deixa admoestar”*’ Eaton e Carr comentando este texto dizem que:

De modo geral, no Velho Testamento a sabedoria ¢ tida como algo que se relaciona com a
idade provecta, e com a experiéncia, sendo os anciaos honrados segundo esta postura (Lv
dade p p d honrados segund p L
19.32). Percebe-se também, porém, que os velhos podiam perder a sabedoria (J6 12.20), e
que os jovens poderiam se mais sibios do que seus velhos (S1119.100).!

O que se observa ¢ que o sébio era geralmente, uma pessoa de mais idade, um anciao, mas também
poderia ser uma pessoa jovem. Da mesma forma, os conselhos dos jovens nem sempre eram corretos, como
se pode observar no conselho dos jovens ao rei Roboao em 1 Reis 12.6-11. A figura, por exemplo, do pai
no livro de Provérbios ¢ um exemplo de um sabio sensato e de mais idade. O anciao era honrado como diz
em Levitico 18.32: “Diante das cas te levantaras, e honrards a presenc¢a do anciao, e temerds o teu Deus. Eu
sou 0 Senhor”?* Os ancios eram muito respeitados e ouvidos.

3.3 AS HABILIDADES DOS SABIOS

Os sébios sao descritos a partir da capacidade que eles tinham para lidar com os varios aspectos da
vida. Alguns exemplos de textos biblicos mostram essas habilidades, por exemplo, Provérbios 12.15: “O
caminho do insensato aos seus préprios olhos parece reto, mas o sibio dd ouvidos aos conselhos”* O sébio
no texto ¢ o individuo que nao somente aconselha, mas tem a humildade para também receber conselhos.
Nesse sentido, o sdbio ¢ o que aprende com outros ¢ se deixa moldar. Provérbios 14.1: “A mulher sabia
edifica sua casa, mas a insensata, com as proprias maos, a derriba”. Neste caso, a mulher sabia era aquela que
tinha habilidade para lidar com as questdes do lar, tinha uma capacidade para resolver conflitos. De forma
geral, “os que aprendem a agir eficazmente em muitas circunstincias que pontuam a existéncia humana sao
considerados sdbios’,** nos livros sapienciais.

Os sdbios eram conhecidos por terem a competéncia de aconselhar. A habilidade dos sabios de
aconselhamento era vista como um grande talento. Aqueles que recebiam seus conselhos os recebiam
como se fossem conselhos de um pai. Os sabios observam a vida, “interessavam mais pela ética ou aplicagao
daverdade divina 4 experiéncia humana. Observam o cardter humano, sua conduta e as suas consequéncias,
a fim de estabelecer principios aprimorados para a moral”* Conforme Ellisen, os sébios eram “filésofos
de conversa” com 0 homem do campo ou a mulher do lar, coligindo sabedoria aprovada pela experiéncia,
ministrando a individuos e exercendo tanta influéncia quanto possivel’;*® eram homens habilidosos nessas
praticas.

No entanto, para além da aptidao de aconselhamento, instruir oral e espiritualmente, aqueles que

27 Biblia de estudo MacArthur, 2010.

% ANDERSEN, 2011, p. 246.

¥ EATON, Michael A.; CARR, Lloyd G. Eclesiastes e Cantares: Introdugio ¢ comentério. Sio Paulo: Vida Nova, 2011, p. 102.
3 Biblia de estudo MacArthur, 2010.

3 EATON; CARR, 2011, p. 102.

32 Biblia de estudo MacArthur, 2010,

3 Biblia de estudo MacArthur, 2010,

¥ HOUSE, Paul R. Teologia do Antigo Testamento. Sio Paulo: Vida, 2005, p. 544.

3 ELLISEN, 2003, p. 148.

3¢ELLISEN, 2003, p. 148.
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possufam habilidades técnicas, facilidade com algum tipo de trabalho, eram também chamados de sdbios,
por exemplo, Bezaleel, artifice chefe do Tabernaculo (Ex 31.3), as carpideiras profissionais (Jr 9.1-20), os
navegadores ou pilotos (Ez 27.8-9).” A inteligéncia de desenvolver ou criar algo era vista como sabedoria.
Zuck, em sua teologia do Antigo Testamento diz que:

nos livros nao sapienciais, a sabedoria se refere & aptidoes em relagio ao funcionamento das
artes, a0 aconsclhamento ou deliberagio astuta, & administragio de pessoas ou tarefas ou &
sagacidade intelectual. Os alfaiates que confeccionaram as roupas do sacerdote Arao (Ex
28.3) ¢ os trabalhadores que construiram o Taberndculo — inclusive os trabalhadores com
metais, os escultores de pedras, os gravadores em madeira, os bordadores, os teceloes, as
mulheres que fiavam tecidos ¢ linho tinham sabedoria para as suas respectivas tarefas. “Os
sdbios de coracio” em Ex 28.3 e “sdbias de coragio” em Ex 35.35 sio tradugoes literais do
termo hebraico hokmat-leb.?
Os sabios de Israel, ancides ou jovens, eram tanto aqueles que observavam a vida e suas experiéncias,
quanto aqueles que tinham habilidades ou eram capacitados para determinado tipo de servigo. A sabedoria
desses homens estava na competéncia de aconselhar, instruir como um pai e na eficicia de desenvolver

alguma arte e prestar servigo. Era uma classe distinta dos profetas e sacerdotes, mas tao respeitada quanto.

4. A FONTE DA SABEDORIA DE ISRAEL

A sabedoria ¢ adquirida como um dom de Deus ou por meio do esfor¢o humano? Especialmente o
livro de Provérbios, ensina 0 homem a buscar a sabedoria (Pv 1.33; 2.2; 4.6-7; 8.17), mas lendo os livros
sapienciais, de forma geral, parece que sdo as duas coisas, com énfase no agir de Deus. Em Deus estd a
sabedoria (J6 12.13; 28.23; 32.8. S119.7; 51.6; Pv 2.6). Em Provérbios 4.7 diz: “O principio da sabedoria
¢: Adquire a sabedoria; sim, com tudo o que possuis, adquire o entendimento”. O texto diz para se buscar,
adquirir a sabedoria. Um exemplo que pode ser usado nesse sentido ¢ o caso do rei Salomao que pediu
sabedoria para governar o povo (1Rs 3.9-10). J4 em Salmo 51.6 diz: “Eis que te comprazes na verdade no
intimo e no recdndito me fazes conhecer a sabedoria”. J6 também diz que em Deus estd a sabedoria (J6

12.13).

Kaiser, afirma que a sabedoria de Isracl nao podia subsistir separadamente da fonte da sabedoria
que era o Senhor e nio podia ser conhecida nem vivida fora do “temor ao Senhor”?’ Ou seja, o que se
nota nos livros poéticos ¢ uma grande énfase em Deus como o nascedouro da sabedoria, seja ela vista nas
habilidades para a execugao de trabalhos especificos, seja ela percebida na maestria de aconselhar por meio
das experiéncias didrias. Em outras palavras, o homem que nio teme e nao busca os caminhos do Senhor ¢
um tolo, um insensato como diz Salmo 14.1: “Diz o insensato no seu coragao: Nao hd Deus...”.

Conforme Carriker, “os sabios de Israel nio eram humanistas seculares, para quem Deus era distante
q
e despreocupado. A sabedoria nio podia ser divorciada da sua fonte, Iahweh, nem ser conhecida ou
aplicada corretamente & parte do “temor ao Senhor”* O humanismo dos sdbios era divino no sentido de
que o homem foi criado por Deus ¢, portanto, sua conduta na terra, deveria ser dirigida pelos caminhos
do Senhor.*! Viver nos caminhos do Senhor era o segredo para se viver bem, pois, isso era ser sabio. Zuck
g
diz que, “a sabedoria ¢ mais do que uma caracteristica humanamente inventada. E a habilitacao divina, a
habilidade de enfrentar e ter sucesso baseada nas providéncias de Deus. S6 Ele “pds a sabedoria no intimo”
6 36)”% O homem precisa de Deus para ser sabio.
p p

”DOUGLAS, 1995, p 142.

3ZUCK, Roy B. Teologia do Antigo Testamento. Rio de Janciro: CPAD, 2009, p. 282.
» KAISER, 2007, p. 180.

“ CARRIKER, 2005, p. 108.

#“ELLISEN, 2003, p. 148.

2ZUCK, 2009, p. 286.
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5. ASPECTOS PRATICOS DA SABEDORIA NO COTIDIANO

A sabedoria se torna uma fonte de vida para o sabio, conforme diz o pregador em Eclesiastes 7.12: “A
sabedoria protege como protege o dinheiro; mas o proveito da sabedoria ¢ que dé vida ao seu possuidor”.*
Comentando este versiculo, MarcArthur diz que “a sabedoria é melhor do que o dinheiro porque ela traz
satisfagio A vida”* A riqueza da sabedoria e percebida em seus vérios aspectos praticos da vida. E uma
riqueza bem empregada. A seguir serdo dados apenas dois exemplos préticos da sabedoria.

5.1 NO CASAMENTO

Provérbios 31.26 diz: “Fala com sabedoria, ¢ a instru¢io da sua bondade estd na sua lingua”* Esse
texto faz parte do contexto sobre a mulher virtuoso que nio deixa de ser também, mulher sibia. O marido
¢ respeitado e honrado na cidade entre os seus amigos. Os filhos sao bem cuidados e educados. Isso ¢
riqueza, saber cuidar dos negdcios da familia, do casamento e dos filhos.

5.2 NO RELACIONAMENTO ENTRE PAIS E FILHOS

Provérbios 13.1 diz: “O filho sdbio ouve a instru¢io do pai, mas o escarnecedor nao atende a
repreensao”.* O filho sdbio ouve ¢ aceita o conselho do pai. Ele nio se rebela, mas mostra riqueza quando
aceita a instrugao. O pai sdbio disciplina o filho ¢ nio somente enche os filhos de presentes para encobrir
sua falha como pai ou para satisfazer os caprichos dos filhos. O filho escarnecedor, ao contrario do sabio,

nao ouve, nao respeita os conselhos do pai e, por isso, se perdera.

De forma geral, os ensinos do Antigo Testamento, sao para o dia a dia de Israel, sao licoes que devem
ser colocadas em pratica na vida didria do povo. Nio sio ensinos futuristicos, com exce¢ao de algumas
profecias, sao ensinos para o cotidiano. Israel era um povo rural, pastoril, e muito ligado as tradi¢oes que
exigiam uma vida de praticidade. A lei mosaica era de cunho prético, imediato ¢ nio filoséfica. Nio havia
tanto espago para se especular e teologizar, era: sim, sim ou nao, nao. Para Israel, tudo provinha de Deus,
seja 0 bem ou 0 mal, nao havia espago para o dualismo de poder. Deus controlava todas as coisas. Dessa
forma, nao era possivel ter duas vidas, uma santa e outra profana, a ordem era: “sede santos porque eu sou
santo” (Lv 20.7).

Os livros poéticos ou sapienciais seguem o mesmo pensamento € padréo do restante do Antigo
Testamento, os mandamentos do Senhor, s3o préticos e nao filoséficos. A vida com o Senhor é a verdadeira
vida, isso ¢ ser sdbio. A sabedoria deveria ser vivida em todos os aspectos da existéncia humana, como:
na escola, no casamento, nos negdcios, na criagao de filhos, no relacionamento conjugal, no aprendizado
das Escrituras, no uso dos membros do corpo, como o nariz, ouvido, ldbios, maos, pés, na lideranga do
povo, na capacidade de aceitar as instrugoes, na humildade de aceitar a disciplina, na riqueza material, na
pobreza de bens entre outros. Em todos estes aspectos, a sabedoria era a norteadora. Os livros poéticos
apontam somente dois caminhos: O caminho da vida que corresponde a sabedoria ¢ o caminho da morte

quc COl‘l‘CSpOl’ldC a insensatez.

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo se propds a analisar o tema: “Nao adiante apenas filosofar, ¢ preciso praticar”. Para tanto,
foi usada a metodologia de pesquisa, biblica e bibliogréfica a respeito do tema proposto.

Para desenvolver o tema, comegou-se explicando que a sabedoria ou a forma de “fazer” sabedoria j4
existia no mundo antigo, mesmo antes da formagio do povo de Israel. Povos como os egipcios, babilonios e
mesopotimicos, em geral, tinham suas literaturas sapienciais, tinham seus sébios. A literatura de sabedoria

4 Biblia de estudo MacArthur, 2010.
#Biblia de estudo MacArthur, 2010, p. 841.
% Biblia de estudo MacArthur, 2010.
46 Biblia de estudo MacArthur, 2010.
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desses povos que se tem acesso, mostra certo paralelo com a sabedoria naliteratura biblica sapiencial. Como
visto, a nacao de Israel nio foi a primeira e nem a tnica na¢ao que praticou ou escreveu sobre os sébios e
suas instrug¢des, pois, isso ja era uma constante do mundo antigo. No entanto, a sabedoria dos sibios desses
povos era ligada a alguma espécie de magia, ocultismo e espiritismo.

Comprovou-se que a sabedoria do ponto de vista dos livros sapienciais ¢ de todo o Antigo
Testamento nao envolvia a magia e nem era de cunho especulativo-filoséfico, mas prético. Diferentemente
da filosofia grega, por exemplo, que filosofava sobre a vida e suas complexidades, a sabedoria apresentada nos
sapienciais biblicos, nao somente ¢ reflexiva, mas experimental, relacional e vivencial. Nao se atem apenas
na reflexdo, na especulagio, parte para a execugao. Observou-se, que os sibios analisavam as experiéncias da
vida cotidiana, para extrair delas li¢oes préticas, e nao somente para criar jargoes teoldgicos, frases de efeito
sem nenhum proveito para a vida e suas demandas.

Verificou-se também que os sdbios eram pessoas de mais idade, ancidos, mas também pessoas de
menos idade. Embora a figura do sibio estivesse correlacionada a0 amadurecimento, alguns textos, como
foi visto, mostram que o jovem, da mesma forma, podia ser um sibio. O Antigo Testamento honra o
anciio, contudo, a idade por si mesma, nao qualifica o individuo para ser um sdbio, porém a sua habilidade
de observar e captar para si e ensinar as ligoes a partir de sua experiéncia de vida, ¢ que tornava alguém
em um sébio. Verificou-se também que, os sébios, eram tanto aqueles que tinham habilidade de instruir,
aconselhar, aprender, quanto aqueles que tinham expertises manuais para determinados servigos, como
no caso dos construtores do Taberndculo. Porém, os sibios nos sapienciais estao mais conectados ao
aconselhamento.

Constatou-se que, a fonte da sabedoria de Israel, residia no temor ao Senhor. Essa énfase permeia os
livros poéticos! Enquanto os sébios das outras na¢oes, buscavam a sabedoria na magia, no esoterismo, no
espiritismo, os sabios de Israel, procuravam no Senhor a sabedoria. Eles entendiam que o Senhor é quem
fornece a sabedoria tanto ao rei quanto aos simples. Nao h4 na visao dos sapienciais, verdadeira sabedoria
fora dos caminhos do Senhor. O Senhor criou a sabedoria. Aqueles que estio mais préximos de Iaweh sao
mais sébios. Viu-se também que os sdbios eram um tipo de classe diferente dos sacerdotes e profetas em
termos de a¢do, mas era tao respeitada quanto as demais.

A conclusao ¢ que, os aspectos praticos da sabedoria no cotidiano, era o que interessava aos sdbios:
levar o povo a viver sabiamente era o objetivo deles. Nao adiantava apenas o conhecimento tedrico. Os
sdbios nao estavam preocupados com a teologia de gabinete, eles iam as ruas, aldeias, pragas, conviviam
com o povo, aprendiam com ele, debatiam sobre as questdes da vida, mas nao simplesmente para debater,
antes para encontrar solugdes praticas. Os sibios nio estavam implicados em escreverem grandes livros
teoldgicos com dizeres técnicos, especulagdes sem fim, eles queriam viver o que as Escrituras Sagradas
ensinavam claramente e registravam aquilo que eles achavam importantes para a vida. E bom salientar,
pelo que se pdde observar, os sabios nao eram contra a teologia, mas contra a discussao interminavel e sem
proveito exequivel.

O que pode-se perceber na atualidade, ¢ que os denominados “sabios”, de maneira geral, sao aqueles
que tém capacidade intelectual acima do habitual, aqueles que escrevem grandes livros, os que tém variados
titulos académicos, como, por exemplo, o titulo de Filésofo. Entretanto, faz-se necessario ressaltar que,
a Biblia reconhece e legitima esse tipo de sabedoria como valida, todavia, nos livros poéticos, a énfase ¢
a sabedoria do dia a dia, colocada em prética em dreas como: no casamento, na criagio dos filhos, nos
negdcios, na vida espiritual e religiosa, na resolu¢ao de conflitos e na absten¢ao do mal. A sabedoria de
colocar na pratica o conhecimento adquirido, cujo a origem ¢ o Senhor Deus.
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Leprosy in the Old Testament: Theological and Medico-Historical
Analysis
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RESUMO

A palavra lepra, lepras e leprae nas tradugbes grega e latina do Antigo Testamento
(AT), passou a ser associada erroneamente ao Mal de Hansen, doen¢a de pele
desfigurante, contagiosa ¢ motivo de exclusio social. Os aspectos histéricos do Mal
de Hansen e os motivos da confusdo com a lepra biblica sao apresentados. O Antigo
Testamento emprega a palavra lepra (fza ‘arat, NY1Y) em trés campos semAnticos
distintos: doencas de pele com riscos de contigio (Lv 13.2,8,9,11,12,13,15,25,27,
30,42,43,47,49,51,52,59; 14.3,7,32,34,44,54,55,57), mofo na casa (Lv 14.33-57),
e puni¢ao do Senhor contra a rebeldia (Ex 4.6; Nm 12.10; Dt 24.8). Os diversos
significados da lepra no AT sio descritos e identificam-se quais seriam as possiveis
doengas dermatoldgicas contemporaneas. As narrativas sobre a lepra trazem normativas
para evitar a propagacao de doengas de popula¢io com normas fito sanitérias, controle
da contaminagao das casas com o mofo e prevengao da rebeldia contra o Senhor.

Palavras-chave: Lepra. Doencas de pele. Mofo na parede. Puni¢ao do Senhor.

ABSTRACT

The word leprosy, lepras and leprae in the Greek and Latin translations of the
Old Testament (OT), came to be erroneously associated with Hansen’s Disease, a
disfiguring, contagious skin disease and a reason for social exclusion. The historical
aspects of Hansen’s Disease and the reasons for the confusion with biblical leprosy are
presented. The Old Testament uses the word leprosy (tza arat, N¥7X) in three distinct
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jeanfobe@yahoo.com



semantic fields: skin diseases with risk of contagion (Lev 13.2,8,9,11,12, 13,15,25,27,3
0,42,43,47,49,51,52,59; 14.3,7,32,34,44,54,55,57), mold in the house (Lev 14.33-57),
and punishment by the Lord against rebellion (Ex 4.6, Nm 12.10 and Dt 24.8). The
various meanings of leprosy in the OT are described and the possible contemporary
dermatological diseases are identified. The narratives about leprosy bring regulations
to prevent the spread of diseases among the population with phytosanitary standards,
control of contamination of homes with mold and prevention of rebellion against the

Lord.
Keywords: Leprosy. Skin diseases. Mold. Rebellion against the Lord.

INTRODUCAO

O termo contemporineo lepra foi traduzido do Antigo Testamento (AT) em hebracio para o grego
lepras (Mémpag) na Septuaginta (LXX), no terceiro século a.C., e incorporado na cultura ocidental com a
transliteragdo desta palavra para o latim como lepra, “leprae”, na Vulgata.

A pessoa popularmente chamada de leprosa, além dos problemas de saude fisica, ¢ estigmatizada
pela sociedade com sua exclusao social. A lepra do AT nio corresponde ao Mal de Hansen, motivo de

confusao na terminologia médica e popular.

Nos escritos de Hipdcrates (460 a.C. a 370 a.C.), encontra-se a palavra ‘lepras” (Mémnpag) para
descrever diversas enfermidades de pele, e nio para uma inica doenga.> A LXX emprega a palavra grega
‘lepras” (Mémpag) na tradugio do hebraico “tzara’rat” (N¥7¥) no terceiro século a.C. No grego, “lepras”
(Mémpag) era uma palavra originalmente genérica para descrever manchas brancas descamativas na pele.>

O Mal de Hansen ¢ uma doenga dermatolégica distinta, descrita em 1874 por Gerhard Armauer
Hansen. E contagiosa dependendo da sua forma clinica, e foi encontrada endemicamente inicialmente
na India, ao redor do sexto século a.C. Sua introdu¢io no Oriente Médio ocorreu com o exéreito de
Alexandre, o Grande (325-324 a.C.), com o casamento coletivo dos seus soldados com 10.000 mulheres
hindus. As leis de Manu na India (1.400 a.C.) identificam os sintomas descritos naquela época com o Mal
de Hansen, e o potencial contigio ¢ combatido com os cuidados na prevengao de Kushta — considera
“morte antes da morte”. O primeiro caso desta doenga no mundo ocidental foi descrito no seu exército
de Alexandre, o Grande, logo ap6s este casamento coletivo. O nome dado para esta doenga de pele pelos
médicos foi “clephas” ou “clephantiasis” (£lepag, élepavriasi). A lepra biblica nio pode ser confundida
com o Mal de Hansen, esta foi introduzida na regiao ao Antigo Oriente Médio cerca de dois séculos depois
do processo redacional final do Pentateuco (587 a.C.-538 a.C.). Nio h registros histéricos ou evidéncias
paleontolégicas que o Mal de Hansen tenha se introduzido no Antigo Oriente Médio e Egito antes do
século terceiro a.C.4

A hanseniase ¢ uma doenga contagiosa de origem hindu, inicialmente denominada no Ocidente
como “elephas” ou ‘elephantiasis” (Ehedag, Ehedavtiaoic). Até o século VII d.C., essas doengas eram
reconhecidas como distintas da lepra biblica.

O médico Joao de Damasco (777-857 d.C.) utilizou erroneamente o termo lepra para descrever
a forma lepromatosa e desfigurante do Mal de Hansen, sendo seguido por diversos autores medievais.
Durante a Renascenca, obras de Ambroise Paré (1510-1591 d.C.) e Thomas Bartholin (1616-1680d.C.)
consolidaram a sinonimia entre lepra e elefantiase.’

A associagao da lepra biblica com a doenga hanseniase estigmatiza mais o enfermo acrescentando

* HULSE, 1975, p. 87-105.

3 KAPLAN, 1993, p. 507-510.

* ANAND, 2014, p. 1087-1090.
> DAL SECCO, 2017, p. 27-30.
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uma pseudopuni¢io divina ao seu sofrimento.¢ A lepra do AT foi erroneamente associada com o Mal de
Hansen no mundo ocidental durante séculos pela medicina.

No Brasil apenas com alei 9.010 de 1995, os termos de lepra, elefantiase dos gregos, mal de Lazaro,
e morfeia foram oficialmente substituidos da linguagem médica por hanseniase ou Mal de Hansen. Essa
mudanga visava reduzir o estigma e a discriminagio associados 4 nomenclatura anterior.”

A doenca que recebe o nome de Mal de Hansen ou hansenfase ¢ causada pelo bacilo Mycobacterium
leprae, que tem afinidade pela pele e nervos periféricos, acarretando lesdes cutineas, alteracoes da
sensibilidade e motoras com deformidades progressivas e incapacitantes.® As lesdes na pele sio avermelhadas
com pépulas ou maculas, pouco elevadas. Na forma clinica chamada de tuberculoide, as lesdes sao
hipopigmentadas, enquanto na forma lepromatosa existe uma infiltragao difusa da pele. As lesoes na pele
cursam com perda dos pelos e da sensibilidade. Nao ¢ incomum ocorrer perda de cilios e sobrancelhas, com
prejuizo progressivo da fun¢iao motora com a progressao da doenga. A hansenfase nao ¢ descamativa e nao
tem lesoes esbranquicadas, distintas das citadas na lepra do AT Os sinais e sintomas do Mal de Hansen
nao sao encontrados nas diversas formas de lepra do AT. A leva a morte se nao tratada, o que nio ocorre
na lepra que afligiu os reis Azarias ou Uzias (2Rs 15.5 ¢ 2Cr 26.20-21,23). A hansenfase ¢ distinta da na
leprado AT.®

A palavra lepra (N¥7%) é encontrada como substantivo por trinta e cinco vezes na Texto Massorético,
vinte € nove vezes no livro de Levitico (Lv 13.2,8,9,11,12,13,15,25, 27,30,42,43,47,49,51,52,59;
14.3,7,32,34,44,54,55,57), € as demais em Deuteronémio (Dt 24.8), 2 Reis (2Rs 5.3,6,7,27) e 2 Cronicas
(2Cr 26.19). A sua forma verbal passiva ga/ por cinco vezes (Lv 13.44,45; 14.3; 22.4; Nm 5.2), ¢ pual
em quinze vezes (Lv 14.2; Fx 4.6; Nm 12.10; 2Sm 3.29; 2Rs 5.1,11,27; 7.3,8; 2Rs 15.5; 2Cr 26.21,23),
as formas participiais funcionam genericamente como particulas adjetivas e substantivas, concretas e
individuais.”

A palavra lepra no AT ¢ empregada para diversas doencas de pele com potencial contaminagio de
pessoas, casas ¢ objetos, com risco de epidémicas, ¢ também, como marca da puni¢ao contra a rebeldia
contra o Senhor. Este vocdbulo ¢ empregado em campos semanticos distintos: sete manifestagoes de
doencas de pele com risco potencial de contdgio (Lv 13.2,8,9,11,12,13,15,25,27,30,42,43,47,49,51,52,5
9; 14.3,7,32,34,44,54,55,57), mofo na casa (Lv 14.33-57), e punicio do Senhor contra a rebeldia (Ex 4.6;
Nm 12.10; Dt 24.8).

A calvice nio ¢ considerada isoladamente manifestacio da lepra (Lv 13.40-44), ¢ também sao
apresentados instrucdes especiais para o manuseio de roupas e acessérios (Lv 13.47-59) dos portadores de
doencas de pele.

As narrativas da lepra no AT trazem normativas para evitar a propagacio de doengas na populagio,
evitar contaminagao das casas com o mofo e prevengao da rebeldia contra o Senhor.

As manifestacoes da lepra no AT sao descritas no seu campo semantico e identificam-se quais seriam
as doengas possiveis com os conhecimentos da dermatologia contemporanea.

1. DOENCAS DE PELE EM LEVITICO 13

A lepra (ny1%) em Levitico 13 ¢ contextualizada com as doengas de pele contemporineas,
potencialmente epidémicas na comunidade de Israel. Essas enfermidades sao distintas das manifestagoes

punitivas de lepra relacionadas ao pecado (Ex 4.6; Nm 12.10; Dt 24.8).

¢ DAVIS, 2007.

7 FEMINA, 2007, p. 37-48.

8 WHITE, 2015, p. 80-94.

> BRITTON, 2004, p. 1209-1219.

" RYRIE, 1956, p. 262-267.
"BOTTERWECK, 1997, p. 465-475.
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O AT ¢ considerado o primeiro material escrito sobre condutas fitossanitdrias com introdugio
de normas e conceitos inovadores para a época. Destacam-se em Levitico 13 os principios modernos da
inspe¢io clinica, como o exame visual realizado pelo sacerdote: “O sacerdote lhe examinara, (7%7)” (Lv
13.3,5,6,8,10,13,15,20,25,27,30,32,36,39,43). H4 também o principio da quarentena: “o sacerdote isolard
(7739) por sete dias” (Lv 13.4,5,11,21,26,31,33); ¢ medidas de higienizagio: “que suas vestes sejam lavadas
(1732 029)” (Lv 13.6,34,54), ou até destruigio dos vetores: “todas as suas roupas queimadas (773)”, (Lv

13.52). Essas regras de purificacao transcendem sua funcio religiosa inicial, constituindo também normas
de higiene, cuidado ao doente ¢ satde publica.

As prescri¢oes de Levitico 13 seguem principios ainda aceitos na medicina preventiva atual: inspe¢ao
sem contato direto, isolamento tempordrio, reavaliagao periédica e eventual reintegracao social.

A decisao de declarar alguém impuro (X1Y) ou puro (7779), e de determinar quarentena, higienizac¢io
ou destruigao de objetos contaminados, cabia ao sacerdote levita — que exercia papel préximo ao de um
profissional de satde publica.

Sete doengas distintas de pele sio genericamente chamadas de lepra (N¥7%) em Levitico 13, com
potencial epidémico e dificil associagao direta com doengas dermatoldgicas modernas. O texto nao busca
um diagndstico etioldgico especifico, mas visa conter a disseminagio de enfermidades na comunidade.

1.1 LEPRA COM PELO BRANCO (LV 13.3)

A primeira doenca de pele descrita ¢ a lepra com pelo branco: “o sacerdote examinard a pele do
corpo, (Lv 13.3)”. A enfermidade ¢ agravada com o comprometimento do pelo que se torna branco: “se
o pelo () na ferida (¥33) se tornou branco (127), e a praga é mais profunda do que a pele da sua carne
(32)” (Ly 13.3),

A alteragio da cor indica que ¢ uma doenga grave, compromete profundamente a pele, ¢ o doente
serd excluido do convivio social pelo sacerdote: “o sacerdote o examinara e o declarard impuro (¥720)” (Lv
13.3). A gravidade desta doenga de pele tem potencial de disseminagio na populagio com uma epidemia.
O doente ¢ excluido da coletividade, evitando o contagio.

Nao existe uma defini¢do exata sobre qual seria esta doenga de pele na modernidade, provavelmente
¢ uma dermatose causada por fungos.'> O texto permite um diagndstico etioldgico especifico, visa conter
a disseminagio de enfermidades na comunidade, seguindo as regras de inspegio visual clinica, isolamento
tempordrio ¢ avaliacio final.

1.2 LEPRA SOMENTE COM MANCHA BRANCA (LV 13.4-8)

A segunda manifestagao descrita ¢ a lepra caracterizada apenas por uma mancha esbranquigada
na pele, sem alteracao da coloragao dos pelos ou profundidade da lesao: “mas se a mancha na pele for
esbranquicada (Lv 13.4) sem comprometimento do pelo, “o pelo (W3%) nio se tornou branco (127)” (Lv
13.4), indica que a doenga ¢ superficial e deve ser realizada uma quarentena inicial de sete dias, que pode ser
estendida por dois ciclos de sete dias, “o sacerdote isolara por sete dias o que tem a doenga (¥33) (Lv 13.4)”.

O sacerdote examina o doente ao final de cada ciclo de sete dias: “Ao sétimo dia, o sacerdote o
»

examinard (7%7). O sacerdote ao sétimo dia, o examinard (7X7) outra vez (Lv 13.5-6)

O enfermo ¢ liberado se alesao de pele nao se alastra, nao compromete os pelos. Neste caso, as roupas
devem ser higienizadas, e ¢ liberado para o convivio social: “o declarara puro (270); é pustula (n7997); o
g p p )] p 207

»

homem lavara as suas vestes ¢ serd puro (7779), (Lv 13.6)

A doenga ¢ considerada lepra se a lesio aumenta em extensio ou profundidade, ou se a pustula
atingir a profundidade da pele, serd excluido em definitivo. O contdgio foi evitado: “o sacerdote declarard
que se tornou impuro (¥20); ¢ lepra (n¥1%)” (Lv 13.8).

2 MAY, 2019, p. 280-293.
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Naio existe uma defini¢io de uma doenga dermatoldgica tnica com esta descri¢ao, admite-se a
possibilidade de diversas doengas como psoriase, dermatite seborreica, favus, infec¢oes por dermatdfitos,
dermatite numular, dermatite atépica, pitirfase résea, sarna crostosa, sifilis, impetigo, sicose barba,
alopecia areata, furtnculos, sarna, neuro dermatites, escarlatina, lipus eritematoso, liquen escleroso e
atrofico, foliculites decalvas, esclerodermia localizada ou morfeia, sarcoidose, e liquen plano papilar.”
Muitas delas com potencial contdgio por contato direto ou indireto, nao existindo tratamento na época a
nao ser a exclusio, e prevengao do contdgio, com propagagao da doenga.

1.3 LEPRA COM FERIDA EM CARNE VIVA (LV 13.9-17)

Esta manifestagio ¢ caracterizada por uma lesio aberta, tlcera ou ferida ativa, ¢ o doente deve
submeter-se a0 exame pelo sacerdote: “Quando houver um homem com lesio de lepra (NyY), este serd
levado ao sacerdote (17737)” (Lv 13.9).

O sacerdote, constatando uma lesao em carne viva, ou alterag¢ao da coloragao da pele que se torna
esbranquicada com pelo branco, serd declarado impuro e afastado do convivio social: “O sacerdote o
examinard (787). Se existir um inchago esbranquicado (7227-nXY) da pele (1132), alterando o pelo (M¥¥)
em esbranquicado (127) com uma lesao em carne viva (°7 732)” (Lv 13.10), “serd declarado impuro (X71)
e isolado por ser impuro (¥20), lepra (N¥1X) cronica estd na pele do seu corpo” (Lv 13.11).

O enfermo serd considerado puro quando a lepra acometer todo o corpo sem lesdes em carne viva
ou exsudativas progredindo para lesio cicatricial branca: “E se a lepra (N¥1%) se estender sobre toda a pele,
comprometida pela lepra (N¥13), cobrir todo o corpo, tornando-se branca, sera declarado puro (2i713)”
(Lv 13.12-13). Se existir qualquer nova lesao em carne viva ou exsudativa, serd novamente considerado
impuro: “Quando aparecer carne viva (W3 °) serd impuro (X2y?)” (Lv 13.14).

Existe a possibilidade de reintegragio social se a doen¢a nao demonstrar lesées em carne viva ou
exsudativas com a cura, mesmo que tardia: “Se o sacerdote examinar a pele em carne viva (°1 32), serd
declarado impuro (¥%0), carne viva (°n T2) é lepra (NY1X) impura (x72v)” (Lv 13.16-17).

Tornar-se impuro significa exclusao da comunidade, prescrito para evitar que a epidemia se alastre
pelo contato com pessoas portadoras de lesdes cutdneas em carne viva.

Essa forma de lepra ¢ descrita como a mais grave, associada a lesoes ulceradas e exsudativas. Embora
nao haja identificagao exata com uma doenca atual, admite-se uma doenca infecciosa com secrecio ativa,

potencialmente contagiosa.'

1.4 LEPRA COM FURUNCULO (LV 13.18-23)

Esta forma de lepra ¢ descrita como uma complicacao apés a cicatriza¢ao de um furinculo ou
abscesso cutineo, distinta das demais ji apresentadas. O sacerdote examina visualmente o doente apés a
cura espontinea da leso na pele: “um furinculo (%) cicatrizado (%871)” (Lv 13.18).

O sacerdote deve examinar a lesdo cicatrizada, e se existir mudanca da coloragao da pele em branca,
ou lesio avermelhada indicando atividade da doenca, serd afastado da comunidade: “e se houver no lugar
do furdnculo (P%¥) uma lesio (7327) avermelhada (N777X)” (Lv 13.19), “se a pele estiver retraida e seu

iTT

pelo (%) branco (127), o sacerdote o declarard impuro (¥0)” (Lv 13.20).

AT T

A quarentena de sete dias ¢ indicada quando nao existe pelo branco: “o sacerdote o isolara por
sete dias” (Lv 13.21). Se a lesdao progredir apds a quarentena serd considerado impuro para o convivio
social: “caso se espalhe sera declarado impuro (X0) pelo sacerdote” (Lv 13.22). Por outro lado, se a tlcera
cicatrizar serd reintegrado: “se a mancha nio progredir, ¢ uma cicatriz do furinculo (P%) ¢ o sacerdote o

declarara puro (37v)” (Lv 13.23).

' GRZYBOWSKI, 2016, p. 3-7.
4 TROZAK, 2006.
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O contégio da comunidade ¢ evitado com estas medidas, ndo existiam tratamentos médicos na época
das narrativas biblicas, a doenca evoluia naturalmente para cura ou cronicidade, com alto risco de contigio
e disseminagio de pragas. Essa manifestagio remete a uma possivel infecgao bacteriana, evoluindo de uma
foliculite, para um furtinculo e mesmo para um carbinculo, com risco de contagio durante sua fase ativa.
A auséncia de terapéutica especifica tornava necessdrio o isolamento até a completa resolucio da lesao.”

1.5 LEPRA COM MANCHA IGUAL A QUEIMADURA (LV 13.24-28)

A lepra pode manifestar-se inicialmente como uma mancha igual a uma queimadura branco-
avermelhada ou com descoloracio da pele: “se existir na carne da sua pele uma lesio como queimadura
(W&~M2n), e torna-se uma mancha avermelhada (N17778) ou branca (732%)” (Lv 13.24), e deve ser avaliado
pelo sacerdote: “O sacerdote o examinard (71%7)” (Lv 13.25).

O isolamento serd indicado pelo sacerdote levita quando existe comprometimento do pelo ou na
lesdo profunda da pele: “se o pelo (291 tiver se tornado branco (327) na mancha brilhante da pele” (Lv
13.25). O doente ¢ declarado impuro e restrito do convivio social, “o sacerdote o declarard impuro (X0)”

(Lv 13.25).

A quarentena de sete dias é imposta se nao existir comprometimento da cor do pelo ou alteracio
morfoldgica da pele, rebaixada, indicando processo de cicatrizagao: “o sacerdote o isolard (17°397) por sete

dias” (Lv 13.26).

No final da quarentena de sete dias, uma nova avaliagio vai determinar se deve ser afastado da
comunidade, ou nao: “e no sétimo dia serd examinado (7X¥7) pelo sacerdote” (Lv 13.27). Caso as lesoes
se espalhem, a doenca estd progredindo, nao ¢ uma lesao cicatrizada, ¢ declarado impuro, ¢ excluido da
sociedade: “o sacerdote o declarard impuro (Xpv)” (Lv 13.27).

Portadores de lesoes cicatrizadas, estabilizadas, nio avermelhadas, sem sinal de inflamacio ou
¢
infec¢ao em atividade, indica que o doente estd puro para a reintegracao social: “caso a mancha da pele
fique estavel, sem cor, o sacerdote o declarara limpo (9710)” (Lv 13.28). A lesio é declarada nesta situacio é
q p <= g
declarada uma cicatriz cronica: “ela é a cicatriz da queimadura (Mp»)” (Lv 13.28).

O texto tem a mensagem central para evitar a transmissibilidade de uma infec¢ao de pele na
comunidade de Israel, e nao descrever uma doenga especifica de pele. A avaliagio periddica e o isolamento

eram essenciais na auséncia de tratamento.

Novamente a preocupagio ¢ isolar um portador de doenga cronica em atividade, que pode tornar-
se uma praga, com diversas possibilidades etiolégicas sobrepondo-se as doencas j& descritas para a lepra
somente com mancha branca (Lv 13.4-8), apesar de manifestagoes distintas.

1.6 LEPRA DO CABELO E BARBA (LV 13.29-37)

A situagio especial em que a lepra comprometa os pelos da cabega ou a barba: “quando um homem
ou mulher apresentar uma ferida (¥33) na cabeca ou barba” (Lv 13.29), “o sacerdote examinara (787)” (Lv

13.30). |

O enfermo seja declarado imundo e afastado da sociedade quando existe comprometimento do pelo
da barba ou da cabeca, que se torna fino ¢ perde a sua cor natural: “se a ferida (¥33) for profunda e o pelo
amarelo” (Lv 13.30).

A quarentena inicial de uma semana ¢ imposta quando o comprometimento do cabelo da cabega e
da barba nio for profundo: “se a ferida (¥33) nao for mais profunda que a pele, mas no existir pelo preto”

(Lv 13.31).

O enfermo se raspard a barba e cabelo, preservando a regiao da lepra quando a doenca nio evolui
apos a quarentena inicial de uma semana, sem descoloracao dos pelos ou aprofundamento da lesao: “se

> SHALLCROSS, 2015, p. 2426-2429.
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nio existir aumento das feridas (¥33) e nio houver pelos amarelos” (Lv 13.32), “entdo se raspard, mas nio a

ferida (¥33)” (Lv 13.33). -

O sacerdote continua observando o doente para certificar que nao existe progressao da enfermidade,
se a lesdo ndo se agravar, serd declarado puro e lavard a suas roupas: “o sacerdote examinara (77¥7) a ferida
(¥32) no sétimo dia, e se a ferida (¥31) ndo se alastrou sobre a pele e nao ficou mais profunda na pele, serd
declarado puro (7i70) pelo sacerdote e lavard (9322) as suas roupas (710)” (Lv 13.34).

Se a lepra da barba e do cabelo se espalhar posteriormente, serd novamente avaliado pelo sacerdote
e declaro impuro, com exclusio do convivio social: “mas se a doenca de pele (Pn3) progredir depois da sua
purificacao (iN77v)” (Lv 13.35), “cle estd impuro (n7770)” (Lv 13.36).

A cura esponténea da lepra do cabelo ¢ da barba em qualquer faz a reintegragio social do leproso:
“quando a ferida (¥33) cicatrizar e um pelo preto tenha crescido na ferida, serd declarado puro (M3v)” (Lv

13.37).

O objetivo destas instrugdes ¢ evitar o contdgio da comunidade. A doenga dermatolégica atualmente
reconhecida como tinea do couro cabeludo ou tinea capitis é provavelmente aquela descrita nesta pericope.
A tinea ¢ uma enfermidade que compromete os pelos, transmissivel por contato pessoal ou por objetos
contaminados, causada por diversos fungos, manifesta-se clinicamente com lesoes anulares, avermelhadas
e escamosas com comprometimento dos pelos e pode evoluir para tlceras.'®

1.7 LEPRA COM MANCHAS COM PERDA DA COR OU MANCHAS BRAN-
CAS (LV 13.38-39)

As manchas da pele com perda de coloragao tém uma descri¢ao separada no conjunto das sete
doengas de pele:” se um homem ou mulher manifestar manchas claras (0972) ou manchas brancas (n327)”
(Lv 13.38). Manchas ou perda da coloragio de pele, sem outras manifestagoes, nio ¢ considerada doenca
potencialmente contagiosa para a comunidade, e nao implica em exclusio: “ele estd puro (2350) (Lv 13.39).

A lepra com manchas, com perda de cor ou brancas ¢ imediatamente identificada sem risco de
contdgio pelo sacerdote, sem necessidade de quarentena. Nao existe comprometimento dos pelos,

vermelhidao ou alteracoes tréficas com desnivelamento da pele como nas lepras anteriormente descritas.

Existem duas possibilidades de doencas de pele com as mesmas caracteristicas: eczema e vitiligo.
O eczema, também chamado de dermatite atdpica, ¢ uma doenga geneticamente, autoimune e nao
transmissivel pelo contato.”” O vitiligo ¢ outra doenga nio contagiosa, que causa perda da coloragio da
pele, sem outras lesoes, sem comprometimento do pelo, e de causa desconhecida.'®

A descricao de sete possibilidades de lepra da pele na lei judaica tem o objetivo primario de evitar
a disseminagio de epidemias dentro da comunidade de Israel, sem uma preocupagio diagndstica.”” A
responsabilidade do sacerdote levita era classificar o enfermo como puro ou impuro para convivio na
sociedade, evitando a dissemina¢ao da doenca.

2. LEPRA E A CALVICIE (LV 13.40-44)

Nas instrugdes sobre alepra que acomete a pele, ha uma explicagao que a calvicie, ou perda de cabelos,
nao ¢ uma enfermidade, e portanto, ndo deve ser motivo de afastamento social. Aquele tem uma perda dos
cabelos nao ¢ lepra, ¢ o calvo ¢ declarado puro: “o homem que perdido os cabelos da sua cabega, (¢) calvo,
(mas ¢) puro (v)” (Lv 13.40).

A calvicie, portanto, nao ¢ justificativa para declarar o homem impuro, “se perder cabelos na testa, ¢

1$SILVA, 2019, p.9-16.

7 LEITE, 2007, p. 71-78.

¥ STEINER, 2004, p. 335-351.

1 GRZYBOWSKI, 2016, p. 3-7; OLANISEBE, 2014, p. 121-128.
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calvo natesta, é puro (770)” (Lv 13.41). A impureza somente ¢ declarada quando existe ferida esbranquigada
ou avermelhada no couro cabeludo ou na testa: “mas se existir calvo na cabeca ou na testa com ferida (¥13)
esbranquicada ou avermelhada, ¢ lepra (N¥7%) que estd iniciando” (Lv 13.42).

O sacerdote diagnostica lepra (n¥7X) pelas alteragdes da pele no couro cabeludo ou na testa, nao
pela calvicie em si: “o sacerdote examina (787) a ferida (¥33) e confirma a inflamagio esbranquicada ou
avermelhada no calvo ou na testa com aparéncia de lepra na pele do corpo (n¥7%)” (Lv 13.43).

- =

Portanto a calvicie ou tornar-se calvo nao ¢ uma doenca. Somente se houver alteracoes da pele do
couro cabeludo ou na testa, que se enquadram nas demais descri¢oes anteriormente mencionadas, deve-se
diagnosticar lepra: lepra com mancha branca (Lv 13.4-8), lepra com ferida em carne viva (Lv 13.9-17),
lepra com furinculo (Lv 13.18-23), lepra com mancha de queimadura (Lv 13.24-28), ¢ lepra com manchas
com perda da cor ou manchas brancas (Lv 13.38-39).

3. LEPRA E AS ROUPAS E ACESSORIOS DE VESTUARIO (LV 13.47-
59)

A prevengao de propaga¢io de pragas incluia o cuidado os vetores potenciais de enfermidades,
roupas e acessorios. De maneira inovadora — e anterior a descri¢ao dos microrganismos —, o texto biblico
apresenta instrugoes diagndsticas especificas acerca da secre¢ao, limpeza e até mesmo da destruigao de
possiveis vetores de infecgao.

As roupas, de tecido e seus acessorios recebem uma orientagao especial para evitar a propagagao de
doengas: “quando também houver nas roupas uma doenca (¥33) da lepra (ny7%), roupas de 14, linho, ou
qualquer artigo de couro” (Lv 13.47-48). O doente que tiver secrecao ou descamagio da enfermidade com
coloragio esverdeada ou avermelhada deve ser afastado por sete dias, depois reexaminado: “a doenca (¥37)
manifestando-se nas roupas com colora¢io esverdeada ou branco-avermelhada nos acessérios de couro,
tecido, 13 ou qualquer material de couro, é doenga (¥33) da lepra (n¥7%) e deve mostrar-se ao sacerdote.
O sacerdote examinar (7X7) a doenga (V33) e isolard a doenga (¥23)” (Lv 13.47-50); “No sétimo dia sera
reexaminado (787) e se a praga tiver se alastrado na roupa, pano ou em qualquer acessério de couro sera
declarado praga (¥3377) em atividade (N%%7), impura (X)), ¢ lepra (n¥7%) (Lv 13.51).

A pessoa serd declarada impuro se ocorrer aumento das secre¢des nas roupas, € neste caso, todas as
suas vestimentas serdo queimadas: “e examinard (%) a doenca no sétimo dia, se a doenga espalhou sobre
as vestes... ¢ uma praga (¥3377) em atividade (N%%%), lepra (N¥7X) e estd impuro (X)), todas as suas roupas
queimadas (73t)” (Lv 13.52).

Caso nao haja aumento da coloragao esverdeada ou avermelhada nas roupas e nos acessérios de
couro, a pessoa serd declarada pura, e os objetos afetados deverao ser lavados com 4gua, passando por nova
quarentena de sete dias: “se a0 exame, o sacerdote nio constatar progressio da doenca (¥33) na roupa,
tecido ou em qualquer acessério de couro, entio o sacerdote ordenar que seja lavado (923) tudo que
teve contato com a doenca e serd isolado por sete dias pela segunda vez” (Lv 13.53-54). Se, no reexame,
o aspecto da praga for o mesmo, ainda que nao tenha havido disseminagio, serd declarado impuro: “se,
contudo, a doenca (¥33) nio mudar a sua coloragao, mesmo que nao se espalhe, serd declarado impuro
(Xnv)” (Lv 13.55).

Apds essa nova quarentena, as roupas e 0s acessorios sdo novamente examinados. Serdo declarados
puros somente se a praga tiver desaparecido; do contrario, tudo deve ser destruido: “e se a0 exame pelo
sacerdote, apds a lavagem (das roupas ¢ acessdrios), a doenga (¥33) tiver desaparecido, destruird as suas
vestes de tecido, couro ou la. Se aparecer novamente no tecido das suas vestes, tecido, 12 ou qualquer
acessério de couro, tudo deve ser queimado, é uma doenga (¥3}). As vestes, roupas, pano ou em qualquer
acessdrio de couro que for lavado e desaparecer a doenca (¥33) serd considerado puro (7770)” (Lv 13.56-58).

O sacerdote ¢ o responsével por examinar o doente e suas roupas, a fim de diagnosticar a praga de

Revista Batista Pioneira | Vol. 14 =« n.2 « Dezembro | 2025 62



lepra e emitir o veredito de pureza ou impureza, evitando, assim, a ocorréncia de epidemias: “esta ¢ a lei
(n3in) para a doenga da lepra (ny9%-v33) dos acessérios de 1 ou linho, nas roupas ou panos, ou qualquer
objeto de couro para declarar puro (1779) ou impuro (Xpv)” (Lv 13.59).

As instrugdes apresentadas tém finalidade sanitaria, voltada a contengao de epidemias. O conceito
de enfermidade como praga potencial, o exame visual do enfermo e de suas vestimentas antecedem a
definicao moderna de agentes infecciosos. Os principios de contaminagio, vetor de contaminagao, limpeza
e desinfecgao expressos no texto constituem normas profildticas ainda aplicéveis nos dias atuais.

4. LEPRA DA CASA: MOFO (LV 14.33-57)

O mofo nas paredes pode apresentar caracteristicas epidémicas, alastrando-se para outras casas ¢
comprometendo a satde das pessoas. O crescimento de mofo em ambientes internos representa um risco
potencial 4 saude. A aspergilose broncopulmonar alérgica e as micoses causadas por mofo provocam
doengas diretamente pelos fungos ou indiretamente pela umidade. A presenca de umidade associada ao
mofo ¢ sinal de falta de higiene e favorece o surgimento de diversas enfermidades respiratdrias, como asma
broénquica, rinite alérgica, alveolite alérgica extrinseca, bronquite e outras infec¢des do trato respiratério.*

As instrugdes fitossanitdrias nesta pericope (Lv 14.33-57) incluem orientagdes especificas sobre o
mofo na parede das casas dos israclitas em Canai, apds a peregrinagio de 40 anos no deserto (Dt 29.5):
“Disse mais o Senhor a Moisés e Aario: %ando entrares na terra de Canai, a qual Eu vos dou por
possessio, e eu manifestar a doenga (¥31) de lepra (ny9%) da casa (N°2) na terra de sua propriedade, entio
aquele a quem pertence a casa vird e anunciard ao sacerdote: Algo como uma doenca (¥3]) me apareceu-me
na casa (N°2)” (Lv 14.33-36).

O sacerdote ¢ o responsdvel por avaliar a casa. Se verificar erosio nas paredes com coloragiao
esverdeada ou avermelhada, deve ordenar o isolamento da residéncia por sete dias: “e examinard (77%7)
a doenca (¥3]), e se a doenca (¥3]) nas paredes da casa estiver com ondulagées esverdeadas ou vermelho-
esbranquicadas erodindo a parede, o sacerdote deve sair até a porta da casa ¢ fechar a casa por sete dias” (Lv

14.37-38).

Ap6s esse periodo de sete dias, o sacerdote reavaliard as condi¢oes das paredes. Caso o mofo tenha
se alastrado, todas as pedras e o reboco devem ser removidos e descartados em local apropriado: “ao sétimo
dia, o sacerdote retornard e examinara (787) se a doenca (¥33) se alastrou pelas paredes da casa (1°2), entao
o sacerdote ordenard que as pedras comprometidas pela doenca (¥33) sejam removidas para fora da cidade,
um local destinado as coisas impuras (X0)” (Lv 14.39-40).

As paredes devem ser raspadas, e todo o reboco substituido. Caso o mofo retorne, a casa serd
declarada impura, devendo ser demolida. Todo o material serd, entdo, descartado: “e a casa serd raspada no
seu interior e rebocada, a pocira que foi raspada serd despejada em um local para as coisas impuras (XpY),
pedras novas serdo colocadas no local das pedras removidas, argamassa e gesso novos devem ser colocados”
(Lv 14.40-41); “Se a doenga (v3]) aparecer depois de removida as pedras, e rebocada e colocada argamassa,
vird o sacerdote e verd que a doenca (¥33) da lepra (n¥7%) ¢ maligna (N7X77) na casa, ¢ impura (XpD).
Serd demolida a casa, suas pedras, madeira e argamassa serdo removidas para fora da cidade para um lugar
impuro (Xp0)” (Lv 14.42-45).

H4 risco de contaminagdo para as pessoas que entram ou permanecem em uma casa com mofo.
Quem entrar durante o periodo de isolamento serd considerado impuro até o entardecer: “Quem entrar
na casa no periodo de isolamento serd impuro até a tarde” (Lv 14.46). Também ¢ necessdrio lavar as roupas
ap6s o contato com o ambiente contaminado: “Quem se deitar ou comer na casa lavard (932?) suas roupas”
(Lv 14.47). A casa ¢ declarada pura com a avaliagio do sacerdote, “caso o sacerdote entre e veja (TX7) que
a doenca (¥33) ndo se espalhou na casa (n°2), apds ela ter sido rebocada, o sacerdote declarard a casa pura

Y FUNG, 2004, p.754-755.
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(7710), a doenca (¥33) foi curada” (Lv 14.48).

A lei da doenga de lepra da casa no AT, ou mofo, visa evitar o contdgio por fungos ¢ a exposi¢ao
a ambientes imidos, que favorecem o desenvolvimento de diversas enfermidades. O sacerdote levita ¢
encarregado de examinar a casa, tomar as medidas necessdrias para remover o material contaminado e, se
preciso, ordenar a demoli¢ao da edificagio quando o mofo se mostra persistente.

Os capitulos de Levitico 13 ¢ 14 formam uma unidade literdria e teoldgica, concluida na pericope
final (Lv 14.54-57): “Esta ¢ a lei para qualquer doenca (¥31) de lepra (n¥7%), e crosta (PD12), e da lepra
(ny7x) da roupa (7327), e da casa (n°2), e da inflamagio de pele (N§?), e da pustula (N1227), e da mancha
descolorida (nN77122), para ensinar quando ¢ puro (1770) ou impuro (X0). Esta éalei (n7in) dalepra (ny7x)”
(Lv 14.54-57).

5. LEPRA COMO PUNICAO DO SENHOR (EX 4.6, NM 12.10 E DT
24.8)

A lepra, em determinadas passagens do Antigo Testamento, aparece como um sinal de puni¢ao
divina, possuindo um campo seméntico totalmente distinto daquele presente na literatura juridica de
Levitico (Lv 13-14). Nesses casos, a doenga manifesta-se como lepra branca como a neve (Ex 4.6; Nm
12.10; Dt 24.8), e sua fungio ¢ sobretudo simbdlica e teoldgica, e nao médico-higiénica.

A primeira referéncia a essa enfermidade de pele ocorre na narrativa do chamado de Moisés para
libertar o povo hebreu da opressao egipcia. Para convencer o povo da veracidade de sua missao, o Senhor
lhe concede trés sinais sobrenaturais (Ex 4.2-9):

1. Transformagio do cajado em serpente (Ex 4.2-4);
2. Transformagao da mao em lepra branca como a neve (Ex 4.6-7);
3. Transformagio da dgua do Nilo em sangue ao ser derramada sobre a terra seca (Ex 4.8-9).

A mao de Moisés se torna leprosa, branca como a neve quando ¢ levada ao peito, ¢ ¢ restaurada
pelo mesmo ato: “E disse o Senhor novamente para ele: coloque a sua mao sobre o peito, ¢ ele colocou a
mio sobre o peito, e quando retirou a sua mio estava lepra (N¥7X) como a neve (37%). E disse novamente:
ponha a sua mao sobre o peito novamente, entio ele pds a sua mao novamente sobre o peito e viu que ela
foi restaurada como a sua carne (\¢3)” (Ex 4.6-7). Essa manifestacio nao apresenta outras caracteristicas
além da brancura e descamacio, indicando uma dimensao simbdlica de pureza-corrompida e restauragao.

A mesma lepra branca como a neve aparece na punigao de Miriam, que, junto a Aarao, questiona a
autoridade profética de Moisés. A justificativa imediata ¢ o casamento com uma mulher etiope: “Entao,
Miriam e Aardo falaram contra Moisés, por causa da mulher cushita que ele tomara, porque uma mulher
cushita havia tomado” (Nm 12.1). O Senhor, irado, intervém, punindo Miriam com lepra: “e eis que
Miriam ficou com a lepra (n¥7¥), branca (37¥) como a neve (37%), Aario se voltou para Miriam, e eis que
cla estava com a lepra (Ny7%)” (Nm 12.10). Moisés intercede por ela: “Moisés clamou ao Senhor: Deus,
por favor, cura-a, eu peco por ela” (Nm 12.13). A desobediéncia ao Senhor é comparada com a puni¢ao da
vergonha social ao ser cuspido pelo préprio pai: “O Senhor disse a Moisés: Se o pai dela, cuspisse na sua
face, nio ficaria ela envergonhada por sete dias fora do acampamento e depois recebida” (Nm 12.13-14).
Essa lepra, portanto, nao ¢ contagiosa, mas sim um sinal publico da rebelidao contra a autoridade divina,

implicando exclusio social temporaria.

Moisés relembra o povo da importancia da obediéncia 4 Lei, ministrada pelos sacerdotes, usando o
episddio de Miriam como exemplo (Dt 24.8-9): “Guarda-te para nio ocorra um surto de lepra (N¥7X), e
faca cuidadosamente segundo tudo o que te ensinarem os sacerdotes levitas; como Eu vos ordenei, vocés
devem fazer. Lembra-te do que o Senhor, teu Deus, fez a Miriam no caminho, quando saiste do Egito” (Dt
24.8-9). Aqui, a lepra ¢ adverténcia pedagdgica, refor¢ando a autoridade dos sacerdotes ¢ a necessidade
de fidelidade a alianca divina. A lepra de Miriam ¢ uma puni¢ao sobrenatural contra a rebeldia contra o
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Senhor.

A rebeldia contra o Senhor punida com a lepra branca como a neve, no ¢ uma doenga infecto
contagiosa, ¢ consequéncia da rebeldia contra o Senhor, com o poder de contaminar epidemicamente o
povo com a simbologia de uma praga (Dt 1.26; Dt 31. 27; Os 4.16; Jr 5.23; S1 106.33; S1 30.9; Ez 12.2).
O sacerdote ¢ responsabilizado pela rebeldia que se alastra como uma praga, visivel, que contamina todos,
quando a lei nao ¢ ministrada ao povo.

Davi amaldi¢oa Joabe ¢ sua descendéncia com lepra pelo assassinato de Abner (2Sm 3.29), tornando-
os impuros com exclusio social perpétua pelo seu pecado. A puni¢ao com a lepra é encontrada na histéria
do rei Uzias ou Azarias ou Uzias foi amaldicoado com lepra por subverter a lei de Moisés e queimar
incenso no templo, fungio reservada aos sacerdotes. Morreu isolado no paldcio, 4 margem do poder, pois
era leproso (2Rs 15.5; 2Cr 26.20-21,23).

O rei de Jud4 Azarias, filho de Amazias, foi acometido de lepra (2Rs 15.5) por tolerar o paganismo
do povo. A lepra de Naama (2Rs 5.3,6,7,27) nao ¢ identificada branca como a neve, nao ¢ uma doenga
punitiva, e ocorre cura sobrenatural (2Rs 5.14). Os quatro leprosos & porta da cidade (2Rs 7.3-8) por serem
considerados impuros, foram mensageiros da libertagio dos arameus (2Rs 7.9-10), também nao existe
uma descri¢io pormenorizada das lesdes de pele. A lepra nestas duas passagens tem um cardter genérico de

doenca de pele.

Nenhumadoengadermatolédgicaatual é diagnosticadacomoaleprabrancacomoaneve, nioé psoriase
em placa. A lepra apresenta cardter sobrenatural, acometeria exclusivamente a pele, sem caracteristicas
deformantes ou inflamatérias. A psorfase ¢ uma doenga genética, imunomediada com manifestagoes
cutineas, articulares ou ambas. A psorfase em placas (psoriasis vulgaris) ¢ usualmente monomérfica com
placas eritematosas bem demarcadas, e cobertas por escamas lamelares prateadas, nio se assemelhando a

neve.?!

CONSIDERACOES FINAIS

A palavra lepra, tzaraar (NY1X), no AT ¢ empregada para descrever doencas dermatoldgicas, ¢ mofo
nas paredes das casas, com potencial epidémica. A mesma palavra ¢ utilizada como uma punigao visivel
contra a rebeldia espiritual contra o Senhor. Estes trés campos semanticos distintos sao identificados:
doengas de pele com risco de contigio (Lv 13.2,89,11,12,13,15,25,27,30,42,43,47,49,51,52,59;
14.3,7,32,34,44,54,55,57), mofo nas casas (Lv 14.33-57) e punicao divina contra a rebeldia (Ex 4.6; Nm
12.10; Dt 24.8).

A lepra biblica no ¢ o Mal de Hansen, que ¢ uma doenga contagiosa especifica originaria na India,
inicialmente distinta e descrita com os nomes de elephas ou elephantiasis (Enedag Eledavtiaoic). Esses
nomes distintos da lepra permaneceram na medicina até o século VII da Era Comum, quando a doenca foi
erroneamente associada a lepra (#zaraat, ny1%¥) do AT. O equivoco ocorreu com o médico Joao de Damasco
(777-857 d.C.), que empregou o termo Jepra para descrever a forma clinica grave e desfigurante do Mal
de Hansen. As publicacdes de Ambroise Paré (1510-1591) e Thomas Bartholin (1616-1680), periodo da
Renascenga, homologaram as palavras lepra e elefantiase como sindnimas. Na época dos eventos narrados
no AT, e do seu processo redacional, nao existe Mal de Hansen, corroborado arqueologicamente.

A associagio equivocada entre a lepra biblica e a hansenfase agravou o estigma dos enfermos,
ampliando ao seu sofrimento fisico o conceito de puni¢ao divina.

No primeiro grupo de doencas descritas como lepra (tzara ‘at, N¥)¥) em Levitico 13, hd sete
agrupamento de doengas de pele distintas, sem preocupagio com um diagnéstico especifico. O foco das
instrugoes biblicas ¢ fitossanitdrio, o propdsito dessa literatura juridica ¢ evitar o contdgio comunitario.
O sacerdote desempenhava fungdes analogas as preconizadas na medicina contemporanea, examinando

2 BOEHNCKE, 2015, p. 983-994.
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visualmente (77%7) as lesoes, e as secrecdes de roupas e acessérios do enfermo. Sua decisao determinava
se o individuo era declarado impuro (XpY) ou puro (771Y), isolamento ou convivio social, visa conter a
propagacio de uma epidemia. A declaragio de impureza implica isolamento social.

O conceito de doenga como praga potencial, exame visual do enfermo e de suas roupas, precede
a defini¢io de agentes infecciosos e vetores de contaminagio. Préticas como limpeza e desinfec¢io estao
definidas nestas narrativas biblicas como instrugoes fitossanitérias.

O mofonacasatambémélepra(ny1¥),lepranacasa. O mofo pode comprometerasatdeindiretamente
devido 4 umidade, e ¢ um sinal de higiene doméstica. O sacerdote levita também era responsavel por
examinar a presenga da lepra na casa e tomar medidas como remocio de materiais contaminados ou, em
casos graves, destruicao de pedras, madeira e reboco para conter a doenga. A linguagem de puro e impuro
descrita para as doengas de pele também ¢ aplicada.

A lepra (nynx) branca (37%) como a neve (37%) (Ex 4.6; Nm 12.10; Dt 24.8) é uma doenga de
pele punitiva contra a rebeldia contra Deus, manifestacao sobrenatural de juizo divino. Nenhuma doenca
dermatoldgica atual corresponde a essa descrigao. Essa condi¢io sobrenatural afetaria exclusivamente a
pele, sem caracteristicas deformantes ou inflamatérias, nao sendo nenhuma doenca conhecida atualmente.

A palavra lepra (ny7x) ¢ aplica para diversas doengas contagiosas de pele, mofo na casa ¢ também ¢
marca da punicao do Senhor contra a rebeldia, compreendida dentro de seu contexto literario imediato.
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Paul, a Jewish citizen of Tarsus who converted and became leader
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RESUMO

Os estudos acerca do apdstolo Paulo nunca ficam superados, até hoje continuam
chamando atengao de pesquisadores no século XXI. A teologia paulina é um campo
vasto que nunca fica superado. Isso evidencia o quanto hd ainda de terreno a ser
explorado com o objetivo de estabelecer o que Paulo ensinava em suas cartas, pois a
préxis paulina ¢ a cereja do bolo, dessa forma, entender isso ¢ olhar nao apenas para
o que cle ensinou sobre doutrinas, mas o que espera de cada salvo em Jesus. Esse
artigo tem como objetivo real¢ar que o estudo de Paulo ressalta o papel importante
da lideranga tendo Jesus como modelo de servo. Para tanto, o artigo estd dividido em
dois momentos, além da introdugio e das considera¢des finais. Primeiro, investiga-se
a vida e a formagao de Paulo como judeu helenista. Segundo, analisa-se a trajetdria
e conversao de Paulo, que foi um divisor em sua vida, em que argumentos, termos e
ideias do “apdstolo dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7) apontam para uma leitura que
visa 0 servi¢o como uma caracteristica de um verdadeiro lider. Sendo assim, os passos
para a elaboragao desse estudo ¢ o bibliografico e qualitativo a partir de livros e artigos,
tanto da drea de teologia como de outros campos das ciéncias humanas. Por fim, o
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artigo conclui refletindo acerca da importincia de se continuarem estudos sobre Paulo
e suas cartas, ¢ busca incentivar a pesquisa sobre servigo e lideranca em Paulo e suas
contribui¢des para o mundo eclesidstico hoje.

Palavras-chave: Jesus. Paulo. Teologia Paulina. Servigo. Lideranca.

ABSTRACT

Studies on the apostle Paul are never outdated; even today, they continue to
attract the attention of researchers in the 21st century. Pauline theology is a vast field
that is never exhausted. This highlights how much ground remains to be explored
in order to establish what Paul taught in his letters, as Pauline praxis is the “cherry
on top.” Thus, understanding this means looking not only at what he taught about
doctrines but also at what he expected from each person saved in Jesus. This article
aims to emphasize that the study of Paul highlights the important role of leadership,
with Jesus as the model of a servant. To this end, the article is divided into two main
parts, in addition to the introduction and final considerations. First, it investigates
Paul’s life and background as a Hellenistic Jew. Second, it analyzes Paul’s journey and
conversion, which marked a turning point in his life, where arguments, terms, and ideas
from the “apostle to the Gentiles” (Rom 11.13; 1 Tim 2.7) point toward a reading
that views service as a characteristic of a true leader. The methodology used in this
study is bibliographic and qualitative, based on books and articles from both the field
of theology and other areas within the human sciences. Finally, the article concludes by
reflecting on the importance of continuing studies on Paul and his letters and seeks to
encourage further research on service and leadership in Paul and their contributions to
the ecclesiastical world today.

Keywords: Jesus. Paul. Pauline Theology. Service. Leadership.

INTRODUCAO

Paulo ¢ um personagem muito conhecido, sua vida e escritos continuam sendo objeto de interesse
nao apenas dos cristaos em vista do culto e da f¢é, mas também de muitos pesquisadores, inclusive fora do
cristianismo. Paulo ¢ o maior articulista do Novo Testamento, embora nao tenha sido o mais importante,
porém aparece como o que mais trabalhou e se dedicou & proclamacao da obra do Senhor, tendo em vista
as comunidades por ele fundadas e os escritos que deixou para a posteridade.

O que Paulo escreveu faz parte da histéria, da recep¢ao e dos desdobramentos do movimento de Jesus
e influenciou o mundo inteiro, inclusive o mundo da arte e da cultura. Conhecido como o apéstolo que foi
chamado para evangelizar os gentios (Rm 11.13; 1Tm 2.7), seus argumentos ajudam a compreender a agao
de Deus na histéria da humanidade por meio da salvagao pela graga. Desse modo, para conhecer a vida e
a teologia desse apdstolo ¢ indispensavel o estudo da cultura do seu tempo, como consequéncia, a cidade
que ele nasceu (Tarso) ¢ a que estudou (Jerusalém), pois exerceram grande influéncia na sua abordagem
teoldgica.

A partir desse caminho, o presente artigo investiga, de forma panorimica, a vida de Paulo que vai
desde o seu nascimento até a sua morte. Esse texto busca seguir o caminho das interagoes da sua conversao
e do seu papel de lider como servo de todos. Para tanto, o artigo estd dividido em dois momentos, além
da introducio e das consideragoes finais: 1) primeiro, fala da sua trajetéria como cidadao romano que vai
desde a sua vida como judeu até a sua profissdo como artesio: 2) o segundo momento aborda como foi a
sua conversao e sua estratégia de utilizar seu nome romano e sua forma de liderar e ver o outro.
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1. PAULO, JUDEU DE TARSO

Paulo ¢ um personagem muito conhecido da histéria da igreja ¢ do mundo, e nao ¢ por menos,
pois no Novo Testamento ¢ narrado sua histéria de conversao em Atos sendo ele um judeu zeloso da lei e
perseguidor da igreja ¢ a figura que mais aparece entre os apdstolos de Jesus. Seus escritos fazem parte do
que se denomina “o grupo de cartas do N'T mais estudado e comentado”? Destarte, muitos s6 observam o
convertido Paulo ¢ esquecem de sua origem e de sua vida como um judeu zeloso da lei pois ha quem diga
que ele até mudou de nome ao se converter, o que nao ¢ verdade, e por essa razao ¢ importante conhecer
sua origem e vida como um judeu da “didspora”*

1.1 SEU NASCIMENTO, SUA IMAGEM FIiSICA E SUA MORTE

Nao ¢ possivel encontrar evidéncias exatas de qual seria 0 ano do nascimento de Paulo. E possivel
tragar um guia histérico apenas por meio do livro de Atos dos Apéstolos e de alguns registros em suas
Cartas. No livro de Atos ¢ registrado o episédio sobre a morte de Estévao, e nessa ocasiao, Paulo ¢ descrito
como alguém jovem (At 7.58) ¢ é a primeira vez que ele aparece na Biblia. J4 no final do seu ministério, no
texto de Fm 9 ele ja ¢ descrito como alguém jé velho. Diante desses e outros registros, ¢ possivel sugerir uma
data aproximada de seu nascimento e de toda a sua histéria.

E muito provéavel que Paulo tenha nascido nos primeiros anos da primeira década da era crista’.
Bruce também concorda com essa afirmativa® e Gonzaga indica que ele nasceu nos primérdios do século
primeiro’, significando que Paulo nao nasceu antes de Cristo como alguns sugere. Rinaldo Fabris também
compartilha da mesma opinido.® Baal crava o ano 3 como data de nascimento de Paulo’ ¢ Brown entende
que Paulo nasceu entre os anos 5-10 d.C., na época, Augusto era o imperador.'® Ja Fabris arrisca dizer que
foi nesse mesmo lapso temporal o nascimento do apéstolo.' Em 2008 foi comemorado o ano paulino, isto
¢, dois mil anos do nascimento do apéstolo Paulo, data essa defendida pelo Papa Bento XVI como sendo
o0 ano do nascimento do apdstolo, ficando este o periodo mais aceito para o seu nascimento. Mas, siao
insuficientes os detalhes do ano de seu nascimento.

A sua imagem nao ¢ um campo de interesse de muitos pesquisadores, contudo, depois que foi
langado um filme “Paulo, Apéstolo de Cristo”, que narra sua histéria e mostra sua imagem de forma bem
detalhada, passou a ter mais interesse para saber sobre como seria a seu rosto, por exemplo. Como Paulo é
apresentado na literatura nao candnica de Atos de Paulo e Tecla é bem interessante para ter no imagindrio
de como seria sua aparéncia.

O arquedlogo Rodrigo Silvadescreve que: “[Paulo era] um homem de pequena estatura, parcialmente
calvo, pernas arqueadas, de complei¢ao robusta, olhos préximos um ao outro e nariz um tanto curvo™'? Ele
ainda fala que na versao arménia, Paulo ¢ descrito como sendo de olhos azuis.” A versao de Proenca diz

> GONZAGA, Waldecir. O Corpus paunlinum no Cinon do Novo Testamento. Atualidade Teoldgica. Rio de Janciro, v. 21, n. 55, p.
19-41, Jan./abr. 2017. Disponivel em: chrome-extension://efaidnbmnnnibpcajpeglclefindmkaj/hetps://www.maxwell.vrac.puc-rio.
br/29100/29100.PDF. Acesso em: 24 de abril de 2025.

* Diaspora quer dizer nascido fora da regido dos seus antepassados, Paulo nasceu em Tarso, mas ¢ judeu.
> SCHNELLE, Udo. Paulo: vida ¢ pensamento. Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 62.
¢ BRUCE, Frederick Fyvic. Paulo o apéstolo da graca, sua vida, cartas e teologia. Sao Paulo: Shedd, 2003, p. 33.

7 GONZAGA, Waldecir. Os conflitos na igreja primitiva entre judaizantes e gentios a partir das cartas de Paulo aos Gilatas e Romanos.
Rio de Janeiro: Letra Capital, 2025, p. 25.

8 FABRIS, Rinaldo. Paulo: apéstolo dos gentios. Tradugio de Euclides Martins Balancin. 5.ed. Sio Paulo: Paulinas, 2008, p. 18.

* BALL, Charles Ferguson. A vida e os tempos do apéstolo Paulo: a reconstituicio da mais famosa histéria missiondria da Igreja Crista. Rio
de Janeiro: CPAD, 2021, p. 18.

" BROWN, Raymond E. Introdugao do Novo Testamento. Tradugio de Paulo F. Valério. 2.ed. Sao Paulo: Paulinas, 2012, p. 566.
" FABRIS, 2008, p. 18

12 SILVA, Rodrigo. O pregador dos gentios, mas quem foi esse homem? In: Youtube Em busca de evidéncias, 01 de jun. de 2012. 26min06s.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ZeiYFnGngpk. Acesso em: 10 de abril de 2025.

3 SILVA, 2012.
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ainda que ele tinha as pernas tortas ¢ era um bocado narigudo, mas que era cheio de graga.’* A descrigao
nio ¢ um atestado mas ¢ importante saber que “na verdade, ele era um homem de estatura dominante, mas
era também um homem que conhecia o fracasso tao bem quanto o sucesso”"

O ministério de Paulo foi riquissimo, além de suas viagens missiondrias, ele escreveu diversas cartas
a fim de instruir a Igreja. Como em toda a sua vida, Paulo seguiu fielmente o ministério que o Senhor lhe
confiou, e mesmo diante da morte nao temeu. No Acta Pauli, ¢ interessante observar que Paulo, ao ser
condenado a morte, disse que iria ressuscitar e apareceria novamente diante do imperador, e aconteceu,
apareceu a Nero e disse “César, aqui estd Paulo, o soldado de Deus. Nao morri, antes estou vivo no meu
Deus. A ti sobrevird, nao muito depois destes dias, muito mal e grande castigo, seu desgragado, porque
verteste sangue justo’.'® Trata-se de um livro apdcrifo, nao canédnico, mas que traz um dado interessante
sobre a coragem e a ousadia de Paulo, que mesmo diante da morte nio temeu em enfrentar Nero e exortar
sobre seu pecado.

Teve o grande incéndio em Roma orquestrado por Nero, que, aproveitando-se da fama e do
prestigio de Paulo, aponta-o como sendo o grande orquestrador do incéndio e o condena juntamente com
seus irmaos. Todos foram condenados a serem queimados vivos, porém Paulo foi condenado a morrer
decapitado, por ser um cidadao romano.

Mesmo sabendo que nio ¢ consenso, a data mais provavel da morte do apéstolo Paulo ¢ 67 d.C.,
levando em consideragio que em 64 d.C., ano da morte do apéstolo Pedro, foi quando Nero mandou
incendiar Roma e que levou um tempo até o seu julgamento, ¢ plausivel a data em destaque. Paulo foi entao

Condenado & morte pelo tribunal romano, cle foi decapitado na Via Ostiense, enquanto
Pedro foi crucificado na colina do Vaticano. A tradicio relata que o martirio de Pedro ¢
Paulo ocorreu no mesmo dia: 29 de junho de 67 d.C. Sobre scus timulos ficam a Basilica de
S30 Pedro e a Basilica de Sao Paulo Fora dos Muros.!”

E curioso pensar qual teria sido a atitude de Paulo diante da condenagio, imaginando se houve ou
nio qualquer incomodo em relagao & morte. Certamente nao houve por parte dele qualquer manifestagao
contraria ao seu julgamcnto, aceitou de coragao aberto e “enquanto Paulo pensava na ressurrei¢ao, um riso
de triunfo dangou-lhe nos olhos e brincou-lhe nos cantos da boca. Sua face estava radiante, brilhando com
aluz de um outro mundo™®, ou seja, Paulo sabia exatamente qual era o seu destino e suas tltimas palavras
confirmam isso.

Quanto a mim, ji fui oferecido em libagao, e chegou o tempo de minha partida. Combati o
bom combate, terminei a minha carreira, guardei a fé. Desde ja me estd reservada a coroa da
justica, que me dard o Senhor, justo Juiz, naquele dia; e nio somente a mim, mas a todos que
tiverem esperado com amor sua apari¢io (2Tm 4.6-8)."”

Paulo nao tinha medo da morte, tinha clara consciéncia para onde iria e que morrer era lucro, pois
o seu viver foi Cristo. Ele registou: “Pois para mim o viver ¢ Cristo ¢ o morrer ¢ lucro” (Fp 1.21). Paulo era
tao maduro espiritualmente falando que morrer era partir para a casa do Pai e isso era melhor que viver
aqui. “Sinto-me num dilema: meu desejo ¢ partir e ir estar com Cristo, pois isso me ¢ muito melhor, mas
o permanecer na carne ¢ mais necessario por vossa causa” (Fp 1.23-24). Ele sabia que morar com o Senhor
era infinitamente melhor, mas que por causa da sua missao era necessrio permanecer na terra.

Paulo foi condenado e morto pela espada de Roma, sua missao aqui havia encerrado e estava indo
para o seu novo lar. Ao ser levado a guilhotina romana “Paulo fechou os olhos para a multidao ruidosa e
quando os abriu de novo estava na presenga de Jesus de Nazaré, onde ha plenitude de alegria, ¢ em cuja

¥PROENCA, Eduardo de (Org.). Apécrifos e pseudoepigrafos da Biblia. Vol. 2. Sio Paulo: Fonte Editorial, 2012, p. 389.
> SANDERS, J. Oswald. Paulo, o lider. Sdo Paulo: Vida, 1986, p. 9.
' NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Atos de Paulo. Sio Paulo: Paulus, 2021, p. 84.

'7 An Paolo Apostolo, Patrono Delll’alma Citta di Roma. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/it/santo-del-giorno/06/29/san-
paolo-apostolo--patrono-dell-alma-citta-di-roma.html. Acesso em: 13 de abril de 2025.

¥BALL, 2021, p. 191.

1% Todas as referéncias biblicas seguem o padrio da Biblia de Jerusalém. Nova ediio, revista e ampliada. Sao Paulo: Paulus, 2004.
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destra hd prazeres eternos” (S1 16.11).%°

1.2 AS CIDADES DE TARSO E JERUSALEM

Apesar de haver muitos questionamentos sobre a data do nascimento ¢ da morte do “apdstolo dos
gentios” (Rm 11.13; 1Tm 2.7)*, ndo hd questionamentos sobre o local onde ele nasceu. Vieira diz que
“hd unanimidade quanto a Paulo ter nascido em Tarso modernamente Tersous”* O evangelista Lucas, no
livro de Atos dos Apéstolos, alude a cidade de Tarso, a capital da Cilicia (At 9.11,30; 11.25; 21.39%; 22.3),
como sendo a cidade natal do apéstolo Paulo. Tarso nao era uma cidade que pertencia a regiao da Palestina,
mas “quanto a sua vida como judeu, a exemplo de seus antepassados, Paulo se sente também na didspora,

comprometido com as tradi¢des de sua terra-mae Palestina”*

Confirma-se essa informagao mais ainda em Atos 22.3, no resumo que ele faz do seu passado: “Eu sou
judeu. Nasci em Tarso, da Cilicia, mas criei-me nesta cidade, educado aos pés de Gamaliel na observéincia
exata da Lei de nossos pais, cheio de zelo por Deus, como vés todos no dia de hoje”. Como se observa, as
cidades de Tarso e Jerusalém moldaram a vida de Paulo, como destaca Roseli Gall do Amaral da Silva, as
“duas cidades exerceram influéncia decisiva na formagao de Paulo: Tarso e Jerusalém. Nelas se fundiam
duas correntes da cultura antiga: a formagao helénica e judaica”? Paulo teve contanto direto com esses
dois mundos, e sua formagao foi tanto helénica como judaica, consequentemente, nao era de esperar que
“durante a sua infincia e adolescéncia, Saulo deve ter estudado filosofia e poesia antiga. E certo ainda que
desde a infancia falasse grego e tivesse conhecimento de latim, aramaico ¢ hebraico”? Era um poliglota de
seu tempo e tinha o mundo para explorar como o fez e isso tudo se dava por sua condi¢io familiar j& que
ele era, como diz Gonzaga, de familia abastada.”

Tarso como se sabe por meio do evangelista Lucas, nao era uma cidade insignificante, antes, era

cosmopolitana, pois
A cidade tinha uma localizagio privilegiada. Construida nio muito distante do mar
mediterrineo, tinha seu ponto junto ao rio Cidno, que foi cendrio da adolescéncia do jovem
Saulo, além do imponente desfiladeiro das montanhas Taurus, sempre com muita neve em
seu topo, donde vinham caravanas de mercadores de todo o Oriente.”

A cidade gozava de grande prestigio comunitério e “a importincia socioeconémica de Tarso devia-se
alocalizacao favoravel da cidade”” A cidade “possuia uma escola de ensino superior que era equiparada as
de Atenas e Alexandria, as mais eminentes escolas superiores da antiguidade”? Uma cidade que respirava
conhecimento, e a notoriedade era tanta que “em Tarso estava a sede de uma renomada universidade —
famosa por causa de estudantes como Atenedoro, tutor e confidente do imperador Augusto, e o igualmente

¥BALL, 2021, p. 191.

' GONZAGA, Waldecir; LIMA, André Pereira. A autocompreensio missiondria de Paulo em Rm 11.13 e 1Tm 2.7. In: GONZAGA,
Waldecir... [et al.]. Evangelizagao, santidade e amor a Deus e ao préximo nas Epistolas do Novo Testamento. Porto Alegre: Fénix, 2023,

p- 29-76. Doi: https://doi.org/10.36592/9786554600835-01

2 VIEIRA, Misael Juvenil. A proeminéncia da justificagao pela fé na teologia de Paulo aos Romanos 5.12-21. Dissertagao de Mestrado em
Ciéncias da Religido. Pontificia Universidade Catdlica de Goids. Goidnia: PUC, 2014, p. 48. Disponivel em: tede2.pucgoias.edu.br:8080/
bitstream/tede/892/1/MISAEL%20JUVENIL%20VIEIRA.pdf. Acesso em 10/06/2017.
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» SILVA, Roseli Gall do Amaral da. A formagao do homem ideal em Paulo de Tarso: 0 amor como elemento formativo. 146 f. Dissertagio
de Mestrado em Educagio. Universidade Estadual de Maringd, 2010, p. 20. Disponivel em: www.ppe.uem.br/dissertacoes/2010_roseli_gall.
pdf. Acesso em: 13 abril de 2017.
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» SCHNELLE, 2010, p. 63.
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eminente Nestor — situada sobre o rio Cidno, a uns vinte quildmetros do mar”?' Além disso, Tarso era uma
cidade antiga, mais antiga do que Roma e tantas outras:
Uma cidade antiga. Um assentamento aqui data de 2500 a.C. Hoje, fica a 16 quildmetros
do Mar Mediterrineo. Um porto maritimo porque o rio Cidno a atravessava até o Lago
Regma, préximo ao Mediterrdneo. Hoje, o curso principal do rio contorna a cidade porque,
no século VI, o imperador Justiniano mudou o curso principal do rio.*?
Udo Schnelle, mostrando a importincia da rota maritima da cidade natalicia de Paulo, diz que

O curso infel‘ior dO RiO Cidno cra navegével € prOpOrCiOnaVa a Tal'SO uma COneXéO com o
mar aberto (cf. At 9.30). Pela cidade passava uma importante rota de comércio de Antioquia
na Siria para a costa egeia da Asia Menor, e Tarso era o ponto inicial de uma rota comercial
que ligava o Mar MediterrAneo com o Mar Negro.*?

Tarso era uma cidade importante para o interesse de Roma, a qual passou a ser um quartel general
do Império Romano. A cidade de “Tarso, onde Paulo nasceu e foi criado, era a capital e principal cidade
da Cilicia. Era uma das maiores cidades do Império Romano™* ¢ uma das mais importantes dentro da
estratégia militar romana, isso certamente se dava devido a sua localizagao geogréfica. “Tarso era uma
cidade de cultura e politica, de filosofia e negdcios, e entre esses negdcios havia uma préspera industria
téxtil, cuja produgao de material, feito de pelo de cabra, era usado até mesmo para fazer alojamentos”
Vidal afirma que Tarso era

Uma importante cidade de lingua grega, seu porto, sua universidade, seu papel no trifego de
caravanas e suas inddstrias de madeira e téxtil lhe deram uma importincia inegdvel. Sua forca
econdmica era uma grande atrago e nio ¢ de se surpreender que tenha tido uma colénia
judaica desde tempos imemoriais, cujos membros inclufam a familia de Paulo.*

Apesar de Tarso ter tanto prestigio, ¢ natural que alguém que busque crescer deseje estudar no melhor
lugar e com os melhores professores. Nesse sentido, a cidade de Tarso ja era pequena para as ambig¢oes do
jovem PAULO que foi estudar no bergo da teologia da época, isto ¢, “foi para Jerusalém para se formar no
conhecimento da Escritura e da tradigao, na escola de Gamaliel, um destacado dirigente do movimento
dos fariseus”.” Tamancoldi, diz que Paulo se mudou para Jerusalém ao completar seus 15 anos de idade.*
Na verdade, nao se sabe ao certo a sua idade quando ele se mudou para a capital, contudo, deveria ser ainda
adolescente levando em consideragio o aspecto cultural de seu tempo (Gl 1.14). “Muitos que estudavam
em Tarso safam em busca de niveis mais avangados e seguiam suas carreiras em outros paises™, como ¢ o
caso de Paulo ao ir estudar teologia em Jerusalém.

A educagao recebida na cidade de Jerusalém e aos pés do mestre Gamaliel o colocava em evidéncia,
pois ele “recebeu uma educagio rigidamente judaica e se tornou membro da seita dos fariseus™, digo, do
Sinédrio judaico. Interessante ¢ que “qualquer pessoa que fosse formada aos pés desse veneravel e respeitado
mestre poderia ser considerado especialista na Escritura e na tradi¢ao”* Em suas cartas ¢ possivel perceber

um dominio da tradi¢ao e da teologia do Antigo Testamento, normalmente muito citado em suas cartas.
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1.3 O TRABALHO COMO ARTESAO

Na cidade de Tarso, tinha criagao de cabras monteses, cujo couro e pelo serviam para a fabricagao de
roupas e de tendas. Esse material recebia o nome de “pano da Cilicia”* Carson, Moo e Morris corroborando
essa declaracdo, consideram que o apdstolo herdou de sua familia essa profissao, isto ¢, artesao. O manuseio
de um artesio requeria habilidades, pois o “tecido” era o material usado na fabricacao dessas tendas,”® como
esta registrado no livro de Atos dos Apdstolos, informando que Paulo trabalhava nessa drea (At 18.3).%#

Trabalhar na cultura judaica nao era um problema, antes fazia parte da civilidade e os pais ensinavam
os seus filhos a serem trabalhadores e a aprenderem uma profissao. Na época, “era exigido de todo pai judeu
que seu filho aprendesse algum oficio com o qual pudesse se sustentar, caso necessirio. Era um provérbio

judaico comum que ‘aquele que nio ensinou oficio algum ao filho, ensinou-o a ser ladrao”.#

1.4 UM DOUTOR DA LEI

Paulo teve as melhores oportunidades possiveis, ou seja, tudo aquilo que havia como possibilidade
em termos de estudos avangados da época ele teve contato. Considerando que a Biblia ndao menciona nada
a respeito do envolvimento de Paulo com as leis romanas, ¢ dificil considerar o fato que, segundo Pedrosa
e Kunz, Paulo era um homem letrado e capaz, inclusive com conhecimento da lei romana ¢ dominio da
lingua grega®, além de que devia estar em condiges, como os demais jovens de sua época, inclusive de
realizar os servigos militares romanos?, se fosse o caso ser, coisa que ele ndo fez. Certamente ele contava
com uma formagao privilegiada, iniciada na casa dos pais, em Tarso, e concluida em Jerusalém.

A formacio judaica era iniciada com o estudo da Biblia. Acerca disso, Ribeiro diz que

Fazia parte da formagio judaica utilizar o livro sagrado para ensinar. No século I, na Palestina,
um menino judeu terminava seus estudos por volta dos 13 anos, quando ingressava por dois
anos ou mais anos na escola grega, sendo mais tarde enviado a um nivel superior de estudo.*®

Esse ¢ o caso de Paulo. Roseli Silva ajuda nessa compreensao salientando que:

Seus pais, como costume judaico, fiéis 4 lei mosaica, mandaram-no logo a Jerusalém para
ser educado. A semelhanga de outros da mesma etnia, tinha de aprender um oficio, que, no
seu caso, foi o de fazedor de tendas, das que se usavam nas viagens (At 18.3). Nos Atos dos
Apéstolos ha mengio de que fora “instruido conforme a verdade da lei de seus pais” (At
22.3). A educagio consistia principalmente em fixar nele as tradigées farisaicas.”

Além da formagao judaica, Paulo teve contato com os estudos dos gregos; a formagio helenista ¢

parte integrante da vida de Paulo. Cardoso afirma que

Paulo ¢ judeu, com formacio helenistica ¢ cidaddo romano. O modo do Apéstolo Paulo se
relacionar com judaismo e com helenismo refletem tanto sua origem ¢ sua formacao, como
sua identidade crista ¢ sua atitude a0 mesmo tempo evangelizadora ¢ dialogal. Até a missio
nio suprime o didlogo nem muito menos as origens.”

Paulo tinha entao essa dupla formagao e que por meio dela serd usado durante o seu ministério
apostolico. Um verdadeiro detentor do conhecimento, “Paulo era homem culto, bem-preparado, além de

“ SANDERS, 1986, p. 15.
# CARSON, Donald Arthur; MOO, Douglas J.; MORRIS, Leon. Introdugio ao Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 1997, p. 242.
#“Como exercesse a mesma atividade artesanal, ficou ali hospedado e trabalhando: eram, de profissio, fabricantes de tendas”

 SELL, Henry T. Bible Studies in the Life of Paul, 1904, p. 14. Disponivel em: https://archive.org/details/biblestudiesinli0000henr/page/
n3/mode/2up. Acesso em: 13 de abril de 2025.

4 PEDROSA, Edmar dos Santos; KUNZ, Claiton André. O contexto militar em torno do apdstolo Paulo. Revista Ensaios Teoldgicos.
Vol. 1, n. 1, junho/2015, p. 67. Disponivel em: ead.batistapioneira.edu.br/ojs/index.php/ensaios/article/download/76/127. Acesso em 04
novembro de 2018.
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n° 32, maio a agosto/2009, p. 245. Disponivel em: maxwell.vrac.puc-rio.br/18307/18307 PDFXXvmi. Acesso em: 13 abril de 2017.
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conhecer o judaismo com profundidade e ortodoxia™', ele cultivava e conservava bem suas raizes.

2. A CONVERSAO DE PAULO: DE PERSEGUIDOR A PERSEGUIDO

Paulo nao fala diretamente de sua conversio, contudo, seu amigo fiel, Lucas, registra trés vezes
o0 evento: a primeira se encontra em Atos 9.1-19 que é um relato documental e de sua experiéncia no
caminho de Damasco; a segunda ¢ registrada em Atos 22.1-21, que ¢ o discurso dele diante do sumo
sacerdote e ancidos, ¢ & multidao de judeus em Jerusalém; e a terceira estd registrada em Atos 26.1-23, em
sua defesa diante das autoridades que eram Festo e Agripa II. De acordo com Peruzo: “Para Lucas, autor do
livro dos Atos, nio se tratou apenas de um acontecimento ligado a alguma forma de evolugio psicoldgica
ou religiosa do interessado, mas de uma intervengao direta e envolvente do Cristo Ressuscitado”>?

Os sentimentos de temor, a luz brilhante, a purificagio psicoldgica, a sua renovagio, a sua
conversio, sio todos sinais de uma experiéncia mistica genuina; e sio exatamente esses 0s
elementos que reaparecem em todas as narrativas sobre o evento da conversao de Saulo.>®

Essa luz modificou profundamente a vida desse homem de temperamento dificil, pois, “a missao

5 e isso foi algo que o

de Paulo, enquanto fariseu cheio de zelo, inicia-se na perseguicio dos cristaos”
incomodou durante toda a sua vida. Lopes considera a conversao de Paulo como sendo o maior evento
histérico da igreja primitiva depois do pentecostés.’® Tenney também concorda com esse posicionamento,
dizendo que

Depois da obra do préprio Cristo, a conversao de Paulo, ¢ 0 acontecimento mais importante
da histéria do Cristianismo, porque, nio s6 liquidou um inimigo ativo do evangelho, como
também o transformou num dos seus principais pregadores.>
Por ser um forte perseguidor da igreja, Paulo teve sua vida transformada apds o encontro com o
Senhor ressurreto e “com a revelacio na estrada de Damasco, porém, veio o reconhecimento de que Jesus
era o Messias; o Jesus crucificado era o Senhor ressurreto””” Paulo era uma fera selvagem, perseguia a igreja
achando que estava fazendo um favor a Deus, mas a luz que brilhou na estrada de Damasco e o deixou
cego se revelou a ele como seu salvador e “ao abrir-se a Cristo de todo o coragao, ele se tornou capaz de
estabelecer um amplo didlogo com todos, tornou-se capaz de se fazer tudo para todos. Assim ele poderia
ser verdadeiramente o Apdstolo dos Gentios”>® O “apdstolo dos gentios” (Rm 11.13; 1Tm 2.7) foi achado
pelo Senhor, 0 homem Paulo passa a ser o grande lider da igreja no primeiro século, a sua conversao foi um
marco na histéria
A noticia da conversio de Paulo deve ter chegado a Jerusalém muito antes de ele mesmo
chegar ali. Mas era dificil de crer nela. Seria mais fécil o etiope mudar de cor ou o leopardo
perder as manchas do que o principal perseguidor se tornar um crente. De acordo com
Lucas, foi Barnabé que, com seus préstimos, aproximou Paulo da igreja de Jerusalém.>
Curioso deparar com o texto de Atos 9.15 e identificar o chamado apostélico e o chamado a sofrer
por causa desse chamado, o apostolado estava ligado intimamente com o sofrimento, e no seu ministério o

que nao faltou foram lutas
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52 PERUZO, Dom José Anténio. Paulo diante do cristianismo nascente. Revista Atualidade Teoldgica do Dpto. de Teologia da PUC-Rio.
Ano XIII n° 31, janeiro a abril/2009, p. 93-94. Disponivel em: www.maxwell.vrac.puc-rio.br/18338/18338. PDFXXvmi. Acesso em: 12 de
abril de 2025.

3 CHAMPLIN, Russell Norman. O Novo Testamento interpretado: versiculo por versiculo. Vol. III. Atos/Romanos. Sio Paulo: Candeia,
1998, p. 187.

1 GONZAGA; SILVA, 2023.

S LOPES, Hernandes Dias. Atos: a acdo do Espirito Santo na vida da igreja. Sdo Paulo: Hagnos, 2012, p. 187.
> TENNEY, Merrill C. O Novo Testamento: sua origem ¢ andlise. Sio Paulo: Vida Nova, 2006, p. 253.
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Depois da sua conversio, Paulo enfrentou muitas persegui¢oes: foi perseguido em Damasco,
rejeitado em Jerusalém, esquecido em Tarso, apedrejado em Listra, preso ¢ agoitado em
Filipos, escorragado de Tessalonica e Bereia, chamado de tagarela em Atenas e de impostor
em Corinto. Ele enfrentou feras em Efeso, foi preso em Jerusalém ¢ acusado em Cesareia,
enfrentou um naufrigio no caminho para Roma e foi picado por uma vibora em Malta.
Chegou a Roma preso e mais tarde foi decapitado pela guilhotina romana.*

Apesar de tanto sofrimento, Ziborde® salienta que Paulo seria o maior pregador da igreja primitiva,
depois de Jesus, e que tanto o derramamento do Espirito Santo em Jerusalém, quanto a sua transformagao
seriam talvez os principais acontecimentos da igreja do primeiro século.® “Além de ser considerado um dos
maiores pregadores e mestre da Histdria da Igreja, Paulo ¢ o principal escritor do Novo Testamento, com
treze epistolas publicadas”®

2.1 SUA CIDADANIA ROMANA COMO ESTRATEGIA MISSIONARIA

Paulo tinha dupla nacionalidade: era judeu e romano de nascimento, assim como dois nomes: Saulo
e Paulo. Sua cidadania romana proporcionava-lhe um szatus elevado, permitindo-lhe adentrar as quaisquer
cidades, o que lhe oportunizava viajar e pregar o Evangelho com grande liberdade. A cidadania romana s6
<« . . . . . —~ . . —~ . -~ . -
podia ser adquirida por nascimento, libertagao concedida ou comprada da escravidao, libertagao da prisao
de guerra, dispensa de servico militar prolongado e adogio ou acolhida na associagio dos cidadios”** Era
muito comum ter pessoas que eram de outras nacionalidades, mas que por alguma dessas razoes, adquiria
a cidadania romana. No caso de Paulo, ele ndo a comprou, mas herdou de seu pai.

E possivel observar em Atos 13, que Saulo passa a ser chamado de Paulo. Essa mudanga ocorre
depois que Paulo parte para suas viagens missiondrias para longe dos muros de Jerusalém, desde entao
passa a ser apresentado ¢ se apresentar como Paulo, sua cidadania romana e “o apdstolo se apresenta em
todas as cartas com o nome latino de Paulo, que trazia, quase certamente, desde o nascimento com aquele
nome de Saulo”®, Gonzaga, por exemplo, diz que Saulo era Paulo a0 mesmo tempo, e que esse nome Saulo

1.6 O rei Saul, como é de conhecimento, era da

¢ derivado do nome do primeiro rei de Israel, no caso, Sau
tribo de Benjamim, conforme o relato do livro do profeta Samuel, ¢ o “apdstolo dos gentios” (Rm 11.13;
1'Tm 2.7) também diz que era da mesma tribo que o rei (Fp 3.5) e “carregava consigo o orgulho natural que

essa tribo sempre possuiu”?’

Em seu livro, “O evangelho segundo Paulo”, MacArthur comenta que o Paulo era “famoso ¢ temido
por toda a igreja primitiva como ‘PAULO de Tarso; ele surge nas paginas na Escritura como o perseguidor
mais temido e cruel dos cristaos, apaixonadamente ‘respirava ameagas de morte contra os discipulos do
Senhor” (At 9.1).% Gundry afirma que

Saulo e Paulo nio eram nomes pré e pds-conversao, respectivamente. Saulo era meramente
o nome hebraico, e Paulo o nome de som similar, um comum sobrenome romano (nome de
familia), que s vezes era adotado como nome préprio de um individuo.”

Era comum naquela época ter duas nacionalidades, como bem ratifica Gonzaga: “ter dois nomes,
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naquele tempo, era quase comum”’; era comum ao ter dois nomes, um familiar e outro romano. Matos
diz que “a mudanca do nome judaico ‘Saulo’ para 0 nome romano ‘Paulo’ (At 13.9) marca tanto a sua
tomada de contato oficial com o mundo pagao, quanto sua posi¢ao de primeiro plano em sua missio com
Barnabé¢””! E bom lembrar que “o fato de Paulo ter escolhido as grandes cidades, sedes do governador
ou colénias romanas, como quartel general de sua atividade missiondria pode ser indicio do seu stazus de
cidadio romano””?

Curioso refletir sobre a ideia de que Paulo poderia ter seguido a profissao que aprendeu que era fazer
tendas, contudo utilizou até isso depois que se converteu para anunciar o evangelho da graca. Sobre essa
evidéncia, Gonzaga diz que:

E bem provavel que Paulo tenha aprendido a profissio de fabricante de tendas nio tanto por
questio de sobrevivéncia, mas, muito mais, para suceder ao pai na dire¢io dos negdcios. Mas
a sua conversio para Cristo, a0 que nos consta, modificou todos estes planos humanos.”

Quando a graga alcan¢a um homem duro como PAULO, tudo que tem ¢ direcionado para Ciristo,

pois um coracao endurecido que se rende aos pés de Jesus ¢ mais propenso e desejoso de agradi-lo.

2.2 PAULO, O LIDER POR EXCELENCIA

Em suas cartas, Paulo se apresenta como servo do Senhor Jesus. Por exemplo, em sua magna carta aos
Romanos, em Romanos 1.1, ele diz que ele é servo do Senhor Jesus; em sua carta dirigida a comunidade de
Corinto, ele diz que todos devem olhar para Cristo e serem considerados como seus servos. Muitos olham
a lideranga como szatus e uma oportunidade de ter servos, quando na verdade “[...] liderar ¢ servir, jamais
dominar””* Como bem frisa Haggai,

Deus chama lideres, ndo detentores de poder, nem viciados da Avenida Madison, nem peritos
em congratulagdes mutuas, nem traficantes de influéncia, nem demagogos exibicionistas,
nem manipuladores de multiddes. Deus estd chamando lideres.”

Paulo foi um dos grandes homens de seu tempo, bem preparado, e tinha tudo para ser o homem com
mais regalias que muitos de sua época, sua trajetdria e sua condicao familiar lhe permitia usufruir de tudo
muito coisa, contudo ele aprendeu com o mestre por exceléncia, Jesus. Em Jesus Cristo, ele via o modelo
ideal de lideranga, pois “Ele mostrava na pratica que o servir nao diminui o prestigio do lider; ao contrério,

exalta-o sobre todos|...]""

Como afirma Cury: “quem vive para si mesmo nio tem raizes internas””’, ¢ Paulo dedicou a sua vida
em prol da causa do Evangelho e delegou outros a continuarem a pregar o evangelho da graca, “a eficicia
nio estava em Paulo, mas na mensagem de Paulo; ¢ a mensagem de Paulo era Ciristo, Cristo crucificado,
Poder de Deus para a salvacao de todo aquele que cré””® Liderar nao é apenas delegar, também fazer junto,
¢ colocar a mao no fogo pelo bem do outro. Ser lider ¢ cuidar de todos, “liderancga ¢ a arte de cuidar de
pessoas guiando-as para um determinado fim””, e no caso de Paulo seria a vida plena com Cristo: ser
lider nao ¢ apenas ter privilégios, antes exige rentincia e uma vida plena com Deus ¢ ¢ bom lembrar que os
chamados a0 ministério devem ser os primeiros a servir, destarte, “aqueles que sao chamados ao ministério

7* GONZAGA, 2025, p. 26.

" MATQOS, Keila. O que a histdria registrou sobre paulo, Corinto: a Igreja e as mulheres no Século I. Revista Fragmentos de Cultura -
Revista Interdisciplinar de Ciéncias Humanas, Goiénia, Brasil, v. 17, n. 5, p. 931-948, 2008. DOI: 10.18224/frag.v17i5.477. Disponivel
em: https://seer.pucgoias.edu.br/index.php/fragmentos/article/view/477. Acesso em: 12 de abril de 2025.

7>FABRIS, 2008, p. 37.

 GONZAGA, 2025, p. 28.

7 GUSSO, Antdnio Renato. Liderar é servir: o modelo de lideranca de Jesus. Curitiba: FatoF, 2007, p. 13.

> HAGGAL John E. Seja um lider de verdade: lideranca que permanece para um mundo transformador. Vicosa: Betania, 1990, p. 16.
76 GUSSO, 2007, p. 21.

77 CURY, Augusto. Nunca desista de seus sonhos. Rio de Janciro: Sextante, 2013, p. 15.

#VASCONCELOS, Eber. Mensagens memordveis. Brasilia: Igreja Memorial Batista, 2001, p. 48.

7 JESUS, Natan de. Lideres que amam e cuidam. Rio de Janeiro: JMN, 2022, p. 27.
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s30 chamados prioritariamente para servir”® Neste sendio, real¢a Lopes®', procura-se hoje lideres como
Paulo, pois muitas liderancas religiosas nao estao seguindo seu exemplo, modelo, voca¢ao e missao no
servico ao Senhor, a Igreja e ao rebanho que lhes foi confiado.

John Haggai vé lideranga como sendo: “A disciplina de deliberadamente exercer influéncia dentro de
um grupo para levd-lo a alvos de beneficio permanente, que satisfaz as necessidades do grupo”® Paulo foi
incansavel quanto a isso, influenciou a vida de muitos como: Lucas, Timéteo, Tito, Joao Marcos e outros.
O interesse de Paulo nessas pessoas era simplesmente ajudar para que alcancassem a maturidade crista.

Na Segunda Carta ao Timdteo, o apdstolo exorta a Timdteo a permanecer firme nos seus
ensinamentos (2Tm 3.10-13), elogia o fato dele ser fiel ao ensinamento que recebeu. Timdteo estava
cercado de falsos mestres, homens interessados apenas na promocio. Ele nao se deixou corromper pelos
seus ensinamentos, antes, seguia a risca os ensinamentos de Paulo e o imitava em tudo, pois o apéstolo nao
era simplesmente um bom tedrico, mas um praticante auténtico.

Paulo estava seguro de que um lider sem Deus ¢ alguém que vai de mal a pior; nao hé futuro para
um falso lider, para 0 homem que se nega a aceitar verdadeiramente o caminho de Deus. Os falsos lideres
religiosos vivem em constante mudanca, sempre renovando o “mercado da f¢” em busca de lucro, que é o
motivo principal para enganar as pessoas. Rich Warrenpor usa vez, define da seguinte forma o que ¢ ser

lider:

Lideranga ¢ influéncia, para o bem ou para o mal. Se vocé visitar o patio de uma escola, ou
se sentar com um grupo de adolescentes, em cinco minutos vocé descobrird quem sao os
lideres; basta ver como se relacionam entre si. Se vocé esteve alguma vez numa reunido de
comité, ¢ provével que tenha descoberto que muitas vezes o lider nio ¢ o presidente.®

Paulo investiu muito na vida das pessoas, a exemplo de Timéteo, ele dedicou tempo para instruir seus
liderados. Certa vez, como registrado no livro de Atos dos Apéstolos, Paulo teve um desentendimento com
Barnabé por causa de Joao Marcos, a igreja foi até dividida, entretanto, no final da sua vida pede para trazer
Joao Marcos pois era util ao ministério. Em lideranga, a maior ligao ¢ que pessoas sao mais importante que
coisas e “somente assim a amizade deixard de ser algo que fazemos e se transformara naquilo que somos™*,
em outras palavras, meros servos.

O Evangelho nao se resume apenas na teologia, antes ¢ um estilo de vida que é voltado ao cuidado do
outro, “o cristianismo, portanto, ¢ um voltar-se ao outro, negando a nds mesmos, por amor a Deus|...]"%
Dessa forma, observa-se que “[...]ndo hd verdadeiros ministros que nao sejam primeiramente servos’.*
Na relacio de lider e liderados, “mais se beneficia quem melhor serve™’, a exemplo de Jesus, que foi um
lider por exceléncia: sendo o Senhor encarnado, tornou-se um escravo para ensinar aos seus discipulos que
lavar os pés nao ¢ sindnimo de fraqueza ¢ muitos menos de humilhagao, antes ¢ o dpice do que o Senhor
espera de cada crente, ou seja, vida com Deus e 0 amor concreto ao préximo, uma vez que “sem servico ao
préximo, nao ha vibragio, nio ha alegria. Sem espirito de servir, traduzido em agdes, nio se alcanga nada.
Cada um de nés ¢ desafiado a trabalhar em prol da melhoria de sua comunidade. Sem desperdicios. Sem
desvios”.®

% LIDORIO, Ronaldo. Vocacionados. Curitiba: Betinia, 2014, p- 15.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nos escritos paulinos encontram-se modelos ideais de lideranca, pois, por ter a cidadania romana
Paulo encaixava-se corretamente no contexto social e cultural em que vivia, que era dentro de um cenério
politico romano, o que lhe dava, claramente, a estabilidade e a seguranga para circular sem receio entre os
procuradores romanos e demais autoridades civis e também religiosas e no meio do povo.

Paulo foi escolhido antes mesmo de nascer como ¢ registrado por ele na sua Carta aos Gélatas. Sua
vida na cidade de Tarso ¢ todo o seu treinamento até passando por Jerusalém deve-se ao fato de que Deus
estava preparando-o para ser o “ap6stolo dos gentios” (Rm 11.13; 1'Tm 2.7). Sua conversio marca o fim
de uma era ¢ abre as portas do céu para que o mundo conheca o Senhor Jesus. Sua forma de liderar se
conecta com o modelo de Jesus e isso faz toda a diferenca, esse ¢ o verdadeiro cristao, ele ¢ o exemplo de
um verdadeiro servo de Deus, a quem devemos imitar. Este ¢ o ap6stolo Paulo, o “apéstolo dos gentios”, o
nosso apdstolo.

Destarte, dedicar tempo e investir em produgdes sobre teologia paulina serd sempre um beneficio
prestado 4 academia biblico-teoldgica. Dessa forma, espera-se que esse artigo desperte o interesse de
leitores e pesquisadores a buscarem se aprofundar em conhecer mais sobre a vida e ministério deste grande
apostolo do cristianismo primitivo.
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RESUMO

O presente artigo aborda a temética do sofrimento com o objetivo de responder
a seguinte questao: de que maneira os ensinamentos biblicos sobre o sofrimento
contribuem para o consolo ¢ quais as consequéncias da auséncia desse ensinamento
entre os que sofrem? Assim, este trabalho tem como objetivos: compreender, a luz da
Biblia, as razdes pelas quais as pessoas sofrem; identificar posturas biblicas que devem
ser adotadas pelos cristaos diante do sofrimento; e apontar as possiveis consequéncias
da falta de ensino biblico sobre o tema para a igreja. A hipétese inicialmente adotada
considerou que se na igreja hd pessoas que nio encontram consolo e nao dispdem
de condig¢oes de consolar, ¢ por nao haver o conhecimento necessirio de Deus e
do sofrimento a luz da Biblia. Contudo as conclusdes indicam que a obtengao de
conhecimento biblico sobre o sofrimento é complexa, pois nem sempre haverd respostas
definitivas. No entanto, nao buscar este conhecimento pode levar muitos a perderem a
fé. Para além do conhecimento intelectual, hd também uma necessidade de decisio de
como o individuo vai lidar com a dor, 0 que envolve o aspecto emocional e seu grau de
relacionamento com Deus.

Palavras-chave: Sofrimento. O problema do mal. Igreja. Desigrejados.
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Aconselhamento.

ABSTRACT

The present article addresses the theme of suffering with the aim of answering
the following question: how do biblical teachings on suffering contribute to comfort,
and what are the consequences of the absence of this teaching among those who suffer?
Thus, this work aims to understand, in light of the Bible, the reasons why people sufter;
identify biblical attitudes that Christians should adopt in the face of suffering; and
point out the possible consequences of the lack of biblical teaching on the subject for
the church. The initial hypothesis considered that if there are people in the church
who do not find comfort and are unable to console others, it is due to a lack of
necessary knowledge about God and suffering as understood in the Bible. However,
the conclusions indicate that gaining biblical knowledge about suffering is complex, as
there will not always be definitive answers. Nevertheless, not secking this knowledge
can lead many to lose their faith. Beyond intellectual knowledge, there is also a need for
individuals to decide how they will deal with pain, which involves emotional aspects
and their level of relationship with God.

Keywords: Suffering. The problem of evil. Church. Churchless. Counseling.

INTRODUCAO

Discutir o sofrimento ¢ uma tarefa complexa. Uma defini¢ao concisa revela suas nuances: “1. ato
ou efeito de sofrer. 2. dor fisica. 3. grande dor moral. 4. angustia, aflicao™. O sofrimento levanta questoes
como: Existe Deus? Ele se importa? Por que o mal existe? E possivel encontrar propésito no sofrimento?
Essas indagagdes sao frequentemente feitas por individuos em contextos de pandemia, pobreza e violéncia
extrema, que buscam consolo. Nicodemus destaca que, historicamente, a avaliagio da situagao financeira e
de satide tem sido usada para medir o amor divino.* Isso ressalta a importincia de desenvolver uma teologia
que forneca respostas mais profundas, conforme orientacoes de 1 Pedro 3.15°, que incentiva os cristaos a
estarem preparados para explicar a razio de sua esperanga.

A construgao de respostas torna-se ainda mais desafiadora em uma sociedade pds-moderna,
caracterizada por relacionamentos fragilizados e uma busca por solug¢oes rapidas para questdes complexas.
Os socidlogos Zygmunt Bauman e Leonidas Donskis observam que se vive em uma sociedade liquida,
onde o individualismo molda relagdes cada vez mais voldteis. Nas igrejas, essa volatilidade se manifesta na
ascensio da teologia da prosperidade, que enfatiza mensagens de vitéria.* Ruppenthal Neto comenta que
os pregadores atuais, muitas vezes, evitam confrontar praticas erradas ¢ promovem um discurso que sugere
que tudo ¢ possivel para o cristio.” A falta de conhecimento biblico, aliada a pregagoes questiondveis e
a uma mentalidade positivista, contribui para o crescente movimento de desigrejados, identificado pelo
Censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE.® Esses individuos se identificam
como evangélicos, mas nao pertencem a nenhuma igreja, representando 21,8% dos evangélicos no Brasil.

*FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Mini Aurélio: o diciondrio da lingua portuguesa. 8.ed. Curitiba: Positivo, 2010, p. 707.
*NICODEMUS, Augustus. O culto segundo Deus: a mensagem de Malaquias para a igreja de hoje. Sio Paulo: Vida Nova, 2012, p. 18.
> A versio padrio, adotada por esta pesquisa, é a Nova Versao Transformadora (NVT).

¢ BAUMAN, Zygmunt; DONSKIS, Leonidas. Mal liquido: vivendo num mundo sem alternativas. Tradugio de Carlos Alberto Medeiros.
Rio de Janeiro: Zahar, 2019, p. 4.

"RUPPENTAL NETO, Willibaldo. Igreja do cansago: desafios do cristianismo no mundo atual. Curitiba: Esperanca, 2024, p. 11.

SIBGE. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica: Censo 2010: niimero de catolicos cai e aumenta o de evangélicos, espiritas e sem
religido: Os resultados do Censo Demografico 2010 mostram o crescimento da diversidade dos grupos religiosos no Brasil... [S.I]
IBGE, 29 jun. 2012. Atualizado em 23 jun 2023. Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-sala-de-imprensa/2013-

agencia-de-noticias/releases/14244-asi-censo-2010-numero-de-catolicos-cai-e-aumenta-o-de-evangelicos-espiritas-e-sem-religiao. Acesso
em: 10 out. 2024.
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De acordo com Campos, trata-se de um movimento que sofre a influéncia do pdés-modernismo, cujos
frutos incluem, entre outros, “o relativismo, o pluralismo e a crise de pertencimento”’

Além dos dados do IBGE, que também indicam um crescimento de 6,8% no numero de evangélicos
no pafs em comparagio com o ano 2000, os relatérios da Organizagio Mundial da Satide (OMS), como o
“Depression and Other Common Mental Disorders™", apontam o Brasil como lider mundial em ansiedade,
com um percentual de 9,3% da populagao, o equivalente a 18.657.943 pessoas sofrendo de transtornos de
ansiedade. Esse nimero deve ter aumentado, j& que em um relatério mais recente, o “World Mental Health
Report”"!,a OMS sinalizou que as taxas de depressao e ansiedade aumentaram em 25% no primeiro ano da
pandemia de COVID-19, de forma global. Em 2 Corintios 1.4, Paulo afirma que os cristaos em situagao de
tribulagao sao consolados por Cristo e, por isso, tém condigoes de consolar os que passam por tribulagdes.
Paulo traz esse conhecimento no inicio de sua segunda carta aos Corintios como forma de fortalecer os
irmaos daquela igreja, uma prética que deve ser ensinada também nas comunidades de fé hoje.

Entretanto, se na igreja hd pessoas que nio encontram consolo e nio conseguem consolar, a primeira
hipétese que se levanta ¢ hd falta de conhecimento necessario sobre Deus e o sofrimento 4 luz da Biblia.
Portanto este estudo visa responder a pergunta: de que maneira os ensinamentos biblicos sobre o sofrimento
contribuem para o consolo ¢ quais as consequéncias da auséncia desse ensinamento entre os que sofrem?
Assim para o desenvolvimento da pesquisa, foi realizada uma anilise de contetido, que abrangeu livros e
artigos cientificos ¢ de forma complementar, a pesquisa possui um cardter qualitativo, incluindo dados
estatisticos.

1. DEUS, O SOFRIMENTO E O PROBLEMA DO MAL

O problema do mal ¢ amplamente discutido e diversas abordagens tentam conceitud-lo. Agostinho
define o mal como um processo de corrupgao de algo que ¢ corruptivel, sugerindo que o ser humano ¢
essencialmente bom e que o mal emerge da corrupgio introduzida pelo pecado.'* Sayao propoe uma divisao
temética do mal em dois grupos: o mal moral, que se refere a injustia, ¢ o mal fisico, que diz respeito ao
sofrimento." Paul Siwek acrescenta que o mal pode ser compreendido como uma contrariedade em relagao
a0 bem-estar esperado para o ser humano, sendo sua percep¢ao varidvel entre individuos. Isso evidencia a
dificuldade em estabelecer um conceito uniforme sobre o tema.'*

No contexto da sociedade atual, a identificacio do mal torna-se ainda mais complexa. Bauman ¢
Donskiz descrevem o mal como algo que nio se apresenta mais de forma amoral e que gera um sentimento
de busca por justica no final dos tempos. Ele se tornou “liquido”, mudando de aparéncia constantemente
e muitas vezes se camuflando em consumismo exagerado, individualismo disfar¢ado de “busca pela
felicidade”, exposi¢io desenfreada nas midias sociais que visa “massagear o ego” e busca por solugoes
instantineas para problemas complexos."

Embora o mal se manifeste de vérias formas e seja dificil de conceituar, os seus efeitos no final
sempre sao sentidos ¢ levam o ser humano a uma busca por explicagdes que de alguma forma possam lhe
proporcionar consolo. Keller assevera que s6 ¢ possivel lidar com o sofrimento mediante a uma base de

crengas, ¢ se a pessoa acredita em um Deus todo-poderoso e todo amoroso isto pode se constituir um

? CAMPOS, Idauro. Desigrejados: teoria, histdria e contradi¢ées do Niilismo Eclesidstico. Rio de Janeiro: BV books, 2017, p. 248.

' OMS. Organizagio Mundial de Satude. Depression and Other Common Mental Disorders: Global Health Estimates. Genebra, 2017.
Relatério. Disponivel em: https://www.who.int/publications/i/item/depression-global-health-estimates Acesso em: 12 out 2024, p. 18.

" OMS. Organizagao Mundial de Satde. World mental health report: Transforming mental healthe for all. Genebra, 2022. Relatério.
Disponivel em: https://www.who.int/publications/i/item/9789240049338 Acesso em: 05 out 2024, p. 39.

2HIPONA, Agostinho. Confissdes. Traducio de Frederico Ozanam Pessoa de Barros. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 225.
13 SAYAO, Luiz. O problema do mal no Antigo Testamento: o caso de Habacuque. Sao Paulo: Hagnos, 2012, p. 15.

1 Apud SAYAO, 2012, p. 15.

> BAUMAN; DONSKIZ, 2019, p. 12.
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problema a principio, ao tentar conciliar estes atributos com a existéncia do mal,'® pois é neste momento
em que os questionamentos do filosofo grego Epicuro (341-270 A.C) voltam & tona conforme registros
preservados por Hume:
Vocé quer evitar o mal, mas nio consegue? entio, ele (Deus) ¢ impotente. Vocé estd
qualificado, mas nao quer isso? Entdo, (Deus) ¢ malévolo. Vocé estd disposto e ¢ capaz?
Entio de onde vem o mal?"’
Essa questao complexa, que envolve fundamentos da fé teista, tem levado e ainda leva muitas pessoas
a apostasia. Nas palavras do filésofo John L. Mackie citado por Madureira, “¢ um problema apenas para
os que acreditam na existéncia de um Deus onipotente ¢ totalmente bom”'® Para tentar responder esta
questao surge as teodiceias termo atribuido ao filésofo alemao Gottfried Wilhelm Leibniz que ¢ a uniao
das palavras gregas Theos (Deus) ¢ dike (julgamento), que unidas denotam “julgamento de Deus”" Elas
foram sendo criadas no decorrer da histéria com o objetivo de procurar justificar a existéncia de Deus em
face da existéncia do mal.

Sayao, em seu livro “O Problema do Mal’, aponta cinco teodiceias.”® A primeira é a Teodiceia do
Livre-Arbitrio, que argumenta que o mal ¢ uma consequéncia do uso inadequado do livre-arbitrio pelo ser
humano, e que Deus permite o mal para fins que nao compreendemos. A dificuldade dessa argumentagao
¢ a falta de distingdo clara entre 0 mal moral (pecado) ¢ o mal fisico (catdstrofes naturais). A segunda ¢ a
Teodiceia Pedagdgica, que considera o sofrimento necessario para o amadurecimento humano, embora
haja argumentos contrérios, como o fato de que hé coisas boas que nao precisam ser precedidas de algo
ruim para serem boas, e que alguns sofrimentos nao produzem amadurecimento e nao tém li¢des a ensinar,
como em contextos de guerra.

A terceira ¢ a Teodiceia Escatoldgica, que se baseia na esperanca de ressurrei¢ao e de um reino
vindouro, encontrando respostas no futuro. Muitos rejeitam essa abordagem, questionando que tipo
de compensa¢io poderia justificar a desgraca atual. A quarta ¢ a Teodiceia Protelada, que ¢ similar a
escatoldgica, mas foca na compreensio do sofrimento no reino vindouro em vez de uma compensagao.
Finalmente, a Teodiceia de Comunhao nao busca explicar o sofrimento, mas mudar a percepgao sobre ele,
considerando que sofrer por uma causa justa ¢ agir conforme a vontade de Deus e torni-lo conhecido.

Como observou Sayao, as teodiceias oferecem diferentes perspectivas sobre o sofrimento, mas nio
conseguem explicar plenamente o problema do mal, e por isso muitos estudiosos consideravam impossivel
a existéncia do Deus todo poderoso e amoroso descrito na Biblia.?! E quando surge na academia a partir
de 1980 estudiosos como Craig e Plantinga. Eles vao trazer luz a este problema apresentado por Epicuro
utilizando-se do campo da l6gica, o principio da nao contradi¢ao, em que algo nao pode ser verdadeiro
e falso a0 mesmo tempo sob as mesmas circunstincias.”* Craig ao analisar a existéncia do mal versus a
existéncia de Deus realiza a seguinte declaragao:

A primeira vista, essas afirmag¢ées nio sio inconsistentes. Nao hd uma contradi¢io explicita
entre elas. Mas, se um ateu quer dizer que hd alguma contradi¢io implicita entre elas, ele deve
presumir algumas premissas imph’citas que serviriam para apresentar a contradigéo e torna-la
explicita. No entanto quais s3o essas premissas?

Parece haver duas: (1) Se Deus ¢ todo poderoso, entio ele pode criar qualquer mundo que
ele escolhe; (2) se Deus é todo bondoso, entio ele preferiria um mundo sem o mal e nio um

!¢ KELLER, Timothy. Caminhando com Deus em meio 4 dor € ao sofrimento. Traducio de Euldlia Pacheco Kregness. Sio Paulo: Vida
Nova, 2016, p. 109.

" HUME, David. Didlogos sobre religion natural. ed. México, D.F: FCE - Fondo de Cultura Econémica, 1979. 88 p. Disponivel em:
https://elibro.net/pt/ereader/fabapar/720572page=66. Acesso em: 17 set. 2024, p. 88.

'8 MADUREIRA, Jonas. Inteligéncia humilhada. Sdo Paulo: Vida Nova, 2017, p. 91.
" MADUREIRA, 2017, p. 88.

2 SAYAO, 2012, p. 17-19.

2LSAYAO, 2012, p. 19.

2 KELLER, 2016, p. 111.
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mundo com o ma

Afonso argumenta que a primeira premissa nao ¢ necessariamente verdadeira, pois Deus ndo poderia
criar um mundo em que as pessoas livres sio obrigadas a fazer escolhas.** Assim, a primeira premissa
perde credibilidade, o que automaticamente afeta a segunda. Caso a segunda premissa fosse considerada
isoladamente, ainda apresentaria problemas devido a falta de um consequente légico, que seria Deus optar
por nao criar o mundo. Isso levaria a outra andlise, onde a premissa pode ser falsa ou a existéncia de Deus
pode ser questionada. No entanto, o universo tem uma causa e nao surgiu do nada.

Com esta mesma base de raciocinio Plantinga argumenta que “a existéncia do mal nao ¢ logicamente
incompativel (mesmo num sentindo légico mais amplo) com a existéncia de um Deus onipotente,
onisciente e perfeitamente bom”?* Plantinga faz diferenca entre a teodiceia ¢ a defesa da existéncia de

"¢ onde a primeira tenta explicar os motivos de Deus para a

Deus, em seu livro “God, Freedom, and Evi
existéncia do mal, com o objetivo de levar seus ouvintes a aceitarem esta argumentagao, movimento este

que estaria associado a uma visio de que Deus existe para fazer o homem feliz.

J4 a defesa mostra que a existéncia do mal nao ¢ prova contra a existéncia de Deus, e um exemplo
dessa defesa ¢ a permissao do sofrimento em busca do bem, semelhante ao tratamento doloroso feito por
um médico com o objetivo de cura. Nietzsche afirmava: “O que nao me mata torna-me mais forte”.*” Esta
mesma linha de raciocinio ¢ também compreendida por Agostinho em Confissdes, quando ao retratar
sua infincia percebe Deus usando a coagao dos pais para que estudasse como forma de corrigi-lo, porém
naquele momento s os via como sendo maus para com ele.?®

Desta maneira, pode-se inferir que nao hi contradigéo na crenga crista, mas sim uma “antinomia’,
conforme afirma Packer”” A dificuldade em compreender como as trés proposicoes levantadas séculos
atras por Epicuro funcionam ¢ a limitagio humana de entender este processo de coexisténcia, o que ¢
diferente de uma contradi¢ao em que uma proposi¢io tem a capacidade de anular a outra. Portanto se
Deus ¢ infinitamente mais poderoso do que nés mortais limitados, Ele também possui infinitamente mais
conhecimento para permitir a existéncia do mal, o fato de nao temos capacidade de compreender algo nao
significa que Deus também nao o tenha, pensar desta forma ¢ se colocar no mesmo patamar de Deus, esta

limitagio deveria gerar um sentimento de dependéncia de Deus.™

No entanto quem realiza este tipo de questionamento, Nao o faz por questoes filoséficas, na maioria
das vezes sao por questdes sentimentais, movidos pela angustia. Keller afirma que aqueles que tem sua f¢é
enfraquecida no momento de sofrimento, ¢ por ter um pressuposto moral de que Deus deixou de agir
de forma correta e por isso o mal veio a atingi-los. Isso ¢ expresso muitas vezes através da frase: “Nao
acredito num Deus que permite uma coisa dessas”.*! Abraham Heschel declara “que o mal nao ¢ o problema
fundamental do ser humano, mas sim a sua relagio com Deus”*

E refletir sobre o mal em uma sociedade que luta hoje para manter sua capacidade cognitiva ¢ algo
ainda mais desafiador, sem o qual ¢ invidvel compreender estas reflexdes e pensar no consolo. A sociedade
pds-moderna vive em um ritmo cada vez mais acelerado em que o volume de informagoes ¢ infinitamente

» CRAIG, Willian Lane. Apologética para questdes dificeis da vida. Tradu¢io de Heber Carlos de Campos. Sao Paulo: Vida Nova, 2010,
p- 81.

# AFONSO, Marcelo Santiago de Morais. A experiéncia do Sofrimento ¢ do Mal no mundo nega a existéncia de Deus? Revista Batista
Pioneira, [jui, v.12, n.1, p. 84-90, jun. 2023, p. 88-89.

» PLANTINGA, Alvin. Knowledge and Christian Belief. Michigan: Eerdmans, 2015, p. 129.
2% PLANTINGA, Alvin. God, Freedom, and Evil. Michigan: Eerdmans, 1989, p. 9-29.

¥ NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos. [S. L]: Simplissimo, 2022. 90 p. Disponivel em: https://elibro.net/pt/ereader/
fabapar/2579352page=5. Recuperado de: 17 set. 2024, p.5.

% HIPONA, 2012, p. 67.
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maior do que um individuo tem condigoes de consumir.

Bauman e Donskiz afirmam que as midias estio em um formato que destrdi o nivel de atengao
de seus usudrios com seus videos de 7 a 15 segundos, e que acabam com a meméria e sensibilidade da
populacio, que tem perdido com isso a capacidade de analisar criticamente a si ¢ a0 mundo ao seu redor
em um repertorio que “tem treinado seus espectadores a assistirem sem compreender € a ouvirem sem
avaliar; a consumirem informagao sem pretender ou esperar encontrar seu significado, suas causas ou
consequéncias’®® A maioria das noticias tratam de violéncia e desastres, que o mal pode ser observado nos
mais diversos locais do mundo.

O filésofo e tedlogo Byung-Chul Han afirma que cada periodo da histéria possui uma enfermidade
que a castiga ¢ o século XXI tem seu inicio marcado por doengas neuronais como a depressao, transtorno
de déficit de atengao com sindrome de hiperatividade (TDAH), Transtorno de personalidade limitrofe
(TPL) ou a Sindrome de Burnout (SB).> Refletindo uma sociedade onde as defini¢oes claras do passado
foram substituidas por relativismo, afetando a compreensao do mal e de Deus. Han reflete sobre como
a exposicao nas redes sociais transforma as pessoas em mercadorias, destruindo assim as relagdes com o
outro.”

O que ¢ possivel compreender neste momento ¢ que o abandono da f¢ e a descren¢a em Deus nao
resolve o problema do mal, como afirmou Martin Luther King Jr.¢ se nao houvesse uma lei definindo a
justica nao haveria também como determinar o que ¢ injusto, ¢ o mal seria algo natural. De acordo com
Lewis, a dificuldade em conciliar a existéncia de um Deus amoroso com o sofrimento, reside na falta de
compreensio da palavra amor, que tem a capacidade de perdoar as faltas, porém isso nio anula o desejo de
que elas sejam extraidas.’” O autor ainda declara: “O grande espirito que vocé invocou tao levianamente, o
“Senhor de aspecto terrivel’, estd presente: nao uma benevoléncia senil que de modo sonolento deseja que
vocé seja feliz de seu préprio modo”?®

Assim, ao refletir sobre o problema do mal e a existéncia de um Deus todo-poderoso e todo-
amoroso, pode-se concluir que a existéncia de um nao anula o outro. A questao refere-se mais a relagao e
percepgao individual de Deus do que 4 sua existéncia objetiva. Sem desconsiderar as limitacoes humanas
na compreensao plena de Deus, a Biblia oferece uma visao sobre como o pecado age como combustivel
para o mal, Agostinho afirmou que este leva 0 homem a habitos violentos que os prendem por terem
inicialmente se deixado levar pela vontade.””

E s6 através da condugao do Espirito Santo por meio dos ensinamentos biblicos que se pode vencer
um cendrio tao cadtico e desestimulante. Como bem relembra Madureira, o apontamento de Tomas
de Aquino, “a crenga do cristao em um Deus bondoso e onipotente nao ¢ fruto de pura intelec¢io, mas
sobretudo da acio interna do Espirito”* E possivel a um cristao passar pela fornalha do sofrimento, ao se
deparar com 0s principios fundamentais existentes nas escrituras, aspecto este que sera tratado na préxima
S€ssao0.

2. O QUE A BIBLIA ENSINA SOBRE O SOFRIMENTO?

O Salmo 30.5b declara: “o choro pode durar toda a noite, mas a alegria vem com o amanhecer”.
Piper e Taylor ponderam que esta noite muitas vezes pode ser longa, tornando indispensavel uma sélida

¥ BAUMAN; DONSKIZ, 2019, p. 54.
3 HAN, Byung-Chul. Sociedade do Cansaco. Tradugio de Enio Paulo Giachini. 2.ed. Rio de Janeiro: Vozes, 2019, p. 7.
% HAN, 2019, p. 67.

3¢ KING JR, Martin Luther. Letters to a Birmingham Jail: A response to the words and dreams of Dr. Martins Luther King Jr. Editado por
Bryan Loritts. Editora: Moody, 2013. E-book, p. 23.

7 LEWIS, C. S. O problema da dor. Tradugio de Francisco Nunes. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2021, p. 59.
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teologia para atravessé-la.* A Biblia em Romanos 3.23, afirma que, em decorréncia do pecado, todos
carecem da gléria de Deus. Nos primeiros capitulos de Génesis, hi o relato de Deus criando o mundo
com planejamento e essencialmente bom, mas esse cendrio muda a partir do capitulo 3, com a entrada do
pecado no mundo. Keller assevera que no instante em que o homem deixou de servir a Deus para servir
a si mesmo, o mundo se tornou imperfeito.”” Com esse afastamento, o homem se torna autocentrado e,
conforme destaca Lewis, ¢ a partir dai que orgulho, ambicao, inveja, o desejo de ser amdvel a seus proprios
olhos e de deprimir e humilhar todos os outros, passaram a ser as atitudes mais comuns.”> Como resultado,
o homem deve assumir algumas das responsabilidades por esses males.*

Neste contexto, o mal ganha espago ¢ o sofrimento surge, trazendo juizo e a possibilidade de
arrependimento. Kierkegaard afirma que o arrependimento sé é possivel ao sujeito que vivencia o desespero
e compreende sua condi¢io.” O sofrimento pode revelar que o maior inimigo de uma pessoa pode ser ela
mesma, como bem descrito pelo apéstolo Paulo em Romanos 7.19 “Quero fazer o bem, mas nao fago. Nao
quero fazer o que ¢ errado, mas, ainda assim, o fa¢o”. Piper e Taylor, afirmam que o sofrimento pode revelar
o pior que ha dentro de uma pessoa ¢ é nesse momento que Deus trabalha no individuo (SI 119.67).%
J& Madureira assegura que rupturas e sofrimentos sio escolhas necessdrias, aos que querem obedecer ao
Senhor, pois a obediéncia é um ataque ao desejo natural (Gl 5.17; Jr 4.22).4

Sayao infere que a autorizagio divina para ocorréncia do mal informa algo da parte de Deus, levando

o individuo a percepcio do sagrado.”® Kierkegaard reforca a necessidade da revelagao divina para que o

homem tome ciéncia do pecado, “mostrando-lhe que ele nao estd em nio compreender o justo, mas em nao

querer compreendé-lo, em nio querer o justo”*’ Essa compreensao entre o que é justo ¢ a recusa em agir com

justica pode ser exemplificada pelo livro de Oséias, especialmente no capitulo 8, que retrata Deus trazendo

juizo sobre o povo de Israel por cair no pecado da idolatria, com o objetivo de levé-los ao arrependimento

Os 14.1s). Encarar o sofrimento como um mecanismo para gerar arrependimento e reconciliacio com o

parag p ¢

divino pode fazer com que o individuo o veja como algo positivo a ser buscado. No entanto, Lewis contesta

essa ideia, afirmando que o sofrimento em si nao ¢ bom; o que é bom ¢ a submissao a vontade de Deus ¢ os
atos de misericdrdia gerados por um individuo que sofre e se arrepende ao ser confrontado.”

Mas o que dizer dos casos de injustica? Rutledge, afirma que a negligéncia de grupos vulneraveis
recebe atengio significativa dos escritores biblicos, que vao das acusa¢des de Amos as atitudes de mulheres
ricas de seu tempo (Am 4.1), ao pranto de Jesus em sua profecia sobre Jerusalém (Lc 13.34) até a exortagao
de Tiago a uma igreja local (Tg 2.2-8).5" Esses exemplos de textos que abordam a injustica denunciam que
algo nao estd certo e conclamam seus ouvintes & mudanca. Martin Luther King Jr. em “Cartas de uma
prisao de Birmingham”, ao refletir sobre o rétulo de extremista que recebeu de alguns criticos, recorre as
escrituras e, ao encontrar consolo, escreve:

Nio foi Jesus um extremista por amor: “Ame seus inimigos, abengoe os que o amaldicoam,
faca 0 bem aos que 0 odeiam ¢ ore por aqueles que o maltratam e perseguem.” Nao foi Amds
um extremista por justi¢a: “Que a justi¢a role como as dguas ¢ a retiddo como um ribeiro
sempre crescente.” [...] Portanto, a questao nao ¢ se seremos extremistas, mas que tipo de
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extremistas seremos. Seremos extremistas por 4dio ou por amor? Seremos extremistas pela
preservagio da injustica ou pela extensio da justica? [...] Jesus Cristo, foi um extremista por
amor, verdade e bondade, e assim se elevou acima de seu ambiente. Talvez o Sul, a nagio e o
mundo estejam em urgente necessidade de extremistas criativos.>?
E possivel observar, pelos exemplos acima, que situagdes de injustica podem despertar os individuos
a tomar atitudes que visem combaté-la, mesmo que a principio isso acarrete um acréscimo de sofrimento.
Keller argumenta que pessoas que perderam entes queridos batalham pela alteragao de leis e pela promogao
de mudangas sociais, pois creem que a injustica deve ser reverter em uma justi¢a superior ao mal que seus
familiares sofreram, como forma de trazer consolo. Por outro lado, o mal advindo da injusti¢a pode gerar
um efeito oposto no individuo que sofre: aapatia.>® A filésofa e escritora francesa Simone Weil descreve que
em casos de infortdnio, este tem o poder de gerar no individuo um estado de endurecimento e desespero
no fundo da alma. Essa angtistia pode se intensificar caso se acredite na teologia da retribui¢io.”* Madureira
aponta que essa foi a luta de J6, que questionou a teologia que assegurava que Deus cobre de bengios os
bons e de castigos os maus.>

Costa explica que as ideias de riqueza e felicidade plena estavam associadas a aprovagao de Deus de
acordo com a sabedoria da época.*® No entanto, a histéria de J6 desconstrdi essa sabedoria, tornando a
leitura deste livro dificil, segundo Martins, pois ¢ complicado ver Deus permitindo que o sofrimento atinja
Seus filhos.>” No capitulo 1, versiculos 9 a 11, hd o argumento de Satands, que, atuando como opositor,
questiona se a integridade de Jé se manteria se lhe fossem retirados seus bens, familia e satde. Segundo
Costa, essa questdo visa colocar “em cheque” o relacionamento de Jé6 com Deus. Ao receber permissao
divina, Satands comeca a afetar tudo o que J6 possuia, tirando-lhe os bens, matando seus filhos e destruindo
sua saude. Contudo, J6 permanece fiel a Deus e o adora.’® Martins conclui que J6 teve a capacidade de
adorar em meio a dor, pois compreendeu que o que possufa nio era seu, mas do Senhor (J6 1.21).%

O autor destaca o contraste entre céu e terra, pois enquanto no ambiente celestial J6 ¢ declarado
justo, na terra sua esposa declara que nio vale a pena ser integro, ¢ seus amigos julgam que sua situagio
resulta de pecado. Martins reflete que nem sempre as pessoas préximas serdo fonte de consolo; muitas
vezes, podem ser usadas por Satands para trazer mais sofrimento.®’ Jd4 Nascimento, ao pensar nas atitudes
dos amigos de J6, percebe que muitas vezes ¢ mais importante estd disposto a ouvir o que sofre, do que
tentar exortd-lo por suas palavras uma vez que a resposta que a pessoa procura pode nao vir nem mesmo

da parte de Deus.®!

Isso demonstra que o importante ¢ a atitude do individuo em relagao a Deus e nao a obtengao de
todas as respostas. Em outros livros biblicos, essa auséncia de compreensao do porqué do mal também se
manifesta. Sayao destaca que, no livro de Habacuque, o profeta também nio obteve todas as respostas,
permanecendo, em parte, um mistério a relagio de Deus com o mal, devido ao fato de 0 homem nao
possuir pleno conhecimento de Deus.® Ryken, ao realizar um estudo expositivo sobre o livro de Eclesiastes,

observa que o autor convida o leitor a confrontar os questionamentos da vida. Nesse processo, embora o
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leitor ndo obtenha todas as respostas, aprende a confiar em Deus. Além disso, Ryken afirma, com base no
capitulo 8, versiculo 17, que o sabio chega 4 conclusao de que a vida ¢ desgastante e que “¢ impossivel saber
com certeza o que Deus estd fazendo no mundo”® Caso surja alguém que sustente uma posigao contraria
a essa afirmacio, conclui-se que essa pessoa estaria mentindo.

Nada foge do controle de Deus, como sabiamente afirma o salmista no Salmo 139. Keller apresenta
outros atributos de Deus que, além de consoladores, devem trazer confianga para aqueles que sofrem. O
autor o destaca como soberano e livre (SI 115.3), que nio pode mentir nem quebrar uma promessa (Nm
23.19; Tt 1.2), que nio tenta ninguém (Tg 1.13), e nem nega ou contradiz Seu carater totalmente justo
e santo (2Tm 2.13; 1Pe 1.16).%* Nicodemus infere que, nos momentos de sofrimento, o cristao aprende a
orar, esperar e resignar-se diante de Deus, além de valorizar a paz, a satide ¢ a alegria, que ficam esquecidas
quando tudo estd bem. Outro aspecto importante ressaltado pelo autor ¢ que o individuo que enfrenta o
sofrimento mantendo sua confianga em Deus torna-se capacitado para ensinar aos outros como lidar com

essas situacoes.”

O patriarca Abrado, em Génesis 22, ao atender ao chamado de Deus para sacrificar seu filho Isaque,
torna-se um exemplo de fé e confianca em um momento de provagao. Bonhoeffer vé este episédio como
um processo de rompimento em que Abrado teria condigoes de compreender que a promessa dependia
exclusivamente de Deus e ndo de seu filho Isaque.® Para Agostinho, quando o Anjo interrompe o sacrificio
e declara no versiculo 12: “Naio lhe faca mal algum. Agora sei que vocé teme a Deus de fato’, é esclarecido
que nio se tratava de algo que Deus nio sabia, mas sim de revelar ao patriarca até que ponto a obediéncia
de Abraao iria.”” O que se pode inferir com os casos apresentados ¢ que o sofrimento pode levar uma pessoa
ao amadurecimento. Keller escreve que “muitas pessoas sio obrigadas a admitir que a maior parte do que
realmente precisavam para alcangar o sucesso na vida lhes chegou por meio das experiéncias mais dificeis

e dolorosas”™

Spurgeon em um de seus sermdes afirmou que a maior parte dos homens vé sua fé crescer em
momentos de dificuldade e ndo em dias felizes e ensolarados.”” Bibo afirma que Jesus nio morreu para
que as pessoas se sentissem bem, salvas e livres de frustragoes e decepgdes, mas para serem salvas e servas,
livres de seus pecados.”® Craig afirma que o propdsito da vida nao ¢ a felicidade, mas sim a busca pelo
conhecimento de Deus, ¢ que o ser humano estd em constante rebelido por sua falta de conhecimento
do Criador. Traz como exemplo a figura do apdstolo Paulo, que impressiona por sua resiliéncia diante de
tantas adversidades, fato possivel por sua compreensao profunda da gléria de Deus (2Co 4.16-18), que ¢
tao grandiosa que nao pode ser comparada com os sofrimentos terrenos.”!

Entretanto, de todos os sofrimentos mencionados nos textos biblicos, nada se compara ao
sofrimento de Cristo na cruz, como expressa Nicodemus: “Na cruz, Cristo sofreu literalmente o inferno
por n6s”.”* Rutledge lembra que a crucificagao, como meio de execugio, tinha como objetivo desumanizar
sua vitima de forma sistemdtica.”” Ao pensar no clamor de Jesus na cruz, Piper e Taylor afirmam que essa

¢ RYKEN, Philip Graham. Estudos biblicos expositivos em Eclesiastes. Tradugio de Markus Hediger. Sio Paulo: Cultura Crista, 2017, p.
308.

% KELLER, 2016, p. 116.

% NICODEMUS, Augustus. Cristianismo descomplicado: questées dificeis da vida crista de um jeito fécil de entende. Sio Paulo: Mundo
Cristao, 2017, p. 86.

“BONHOEFFER, Dietrich. Discipulado. Tradugio de Murilo Jardelino e Clélia Barqueta. Sao Paulo: Mundo Cristéo, 2016, p. 74.

¢ HIPONA, Agostinho. A Cidade de Deus: Parte IT (Livros XI a XXII). Petrépolis: Vozes, 2017. 734 p. Disponivel em: https://elibro.net/
pt/ereader/fabapar/2064612page=320. Acesso em: 26 set. 2024, p.734.

S KELLER, 2015, p. 43.

© SPURGEON, Charles Haddon. Liges para os de pouca fé. Sio Paulo: Legado dos Reformadores, 2023. E-book, p. 30.
7" BIBO, Rodrigo. O Deus que destréi sonhos. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2021, p. 32.

7 CRAIG, 2010, p. 93.

?NICODEMUS, 2017, p. 87

7 RUTLEDGE, 2023, p. 65.

3atista Pioneira | Vol. 14 « n.2 =« Dezembro | 2025 91



nio era apenas uma expressio emocional, mas também uma referéncia ao Salmo 22, que leva a alusdo ao
sofrimento ¢ esperanga que ¢ encontrada em Jesus Cristo.” Keller assevera que s6 o cristianismo afirma que
Deus se tornou homem na pessoa de Jesus Cristo e experimentou “desespero, rejeicao, solidao, pobreza,
perda, tortura e prisao” para remir os pecados da humanidade ¢ para que um dia o mal ¢ o sofrimento
desaparecam, conforme descrito em Apocalipse 21.3s.”> Rutledge descreve que para os que sofrem ¢
reconfortante conhecer a promessa que existe no livro de Apocalipse, que atesta de forma esplendida que
todo o mal sera destruido.”

Por outro lado, para aqueles que nao aceitam a mensagem da cruz, Spurgeon alerta: “Sem f¢, ¢
impossivel agradar a Deus” (Hb 11.6). Se vocé nio colocou sua confianga em Ciristo, entio Deus estd
zangado com vocé todos os dias.”” “Se o homem nao se converter, afiard Deus a sua espada; jd armou o
arco, tem-no pronto” (S17.12). Bibo enfatiza a necessidade de maturidade para compreender o que Jesus
disse em Mateus 7.21-23, que apenas entrarao no reino dos céus aqueles que realmente fazem a vontade de
Deus, vontade esta que ¢ revelada através do estudo das Escrituras, que em grande parte ¢ promovido ou
pelo menos deveria ser pelas igrejas, o que nos leva a proxima sessao deste artigo.”

3. A IGREJA HOJE E O ENSINO A RESPEITO DO SOFRIMENTO

No Novo Testamento, a palavra utilizada para igreja ¢ “ekklesia”, que significa “chamada para fora”.
De acordo com Lidério, esse significado remete a uma comunidade dindmica enviada em missao. O autor
ainda destaca que o termo aparece para referir-se 2 igreja local (1Co 1.2; Fm 2), ao conjunto das igrejas
em uma regido (Gl 1.2) e 4 igreja como um todo (Mt 16.18).” Campos observa o apreco de Deus pela
comunidade tanto no Antigo como no Novo Testamento, evidenciado pela relagao entre o Pai, o Filho e o
Espirito Santo desde a criagao (Gn 1.2; Jo 1.2s) até a redencio da humanidade (Lc 1.26-35).%

Bonhoeffer afirma que um cristao precisa de outro, pois ¢ escolhido por meio da pessoa de
Cristo, que mantém a unidade do corpo.®! Campos recorda que Deus orienta seu relacionamento com
o povo na entrega dos Dez Mandamentos e nas leis civis, que regulam as interagdes entre os membros da
comunidade. Com estas afirmagdes e referéncias biblicas, ¢ possivel identificar as expressoes institucionais
como facilitadoras no processo de aprendizado e desenvolvimento do relacionamento com Deus e com o
préximo. Quanto a mensagem que a comunidade deve proclamar e viver, ela ¢ apresentada por Jesus na
Grande Comissio (Mt 28.18-20) e refere-se a proclamagio do evangelho.*? De acordo com Bauman e
Donskiz a mensagem ¢ que somos todos pecadores, ou, em termos seculares, todos culpados, o que remete
ao texto de Isaias 64.6a: “estamos todos impuros por causa do nosso pecado; quando mostramos nossos

atos de justica, nao passam de trapos imundos”*

Bibo destaca que, além da compreensio de que somos todos pecadores, o “Evangelho ¢ Deus em
dire¢ao 4 criagio, com maos cheias de sangue, trocando a coroa pela cruz!” e Rutledge reflete que tanto
o Credo dos Ap6stolos quanto o Credo de Nicéia nao enfatizam as curas e ensinos de Jesus, mas, de
forma extraordindria, falam de seu sofrimento: “Nascido da virgem Maria, sofreu sob Poncio Pilatos, foi
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crucificado, morto e sepultado’, o que remete a0 homem de dores de Isafas 53.8.% Keller afirma que Deus
destr6i o mal por meio da cruz; portanto, o sofrimento estd no cerne da fé crista, j4 que a dor que Ele sofreu
foi plena de propdsito.*

Martins, ao analisar as escrituras, compreende que o cristianismo nao torna a vida do individuo mais
facil, e que suas dificuldades podem aumentar ao frequentar a igreja, pois o fiel serd confrontado com os
ensinamentos acerca do pecado e deve abandonar vicios, nao se satisfazendo com luxdria, murmuragao
ou ira. O individuo trava uma luta contra si préprio, como bem afirmou o apdstolo Paulo em Gélatas
5.8 Keller observa que, para os criticos do cristianismo, esta ¢ uma religido desagregadora, uma vez que
exige crengas especificas de seus membros.*® J4 Nicodemus avalia que, mesmo diante das pressoes, a igreja
deve insistir em preservar as verdades trazidas pelo ensino biblico, pois ¢ essa palavra que livra muitos do
caminho da iniquidade. No entanto, nem todas as igrejas mantém a centralidade no ensino das Escrituras.®
Piper e Taylor notam que algumas igrejas nao tém investido no aprofundamento da palavra, “diante do
peso avassalador e da seriedade da Biblia’, optam por uma versao mais leve e voltada ao entretenimento, o
que as torna irrelevantes em relagao ao mal e ao sofrimento.”

Essas igrejas se encaixam no perfil de determinados individuos que anseiam por auxilio em momentos
de aflicao. Contudo, conforme descreve Kierkegaard, ¢ um individuo que sofre e deseja ser auxiliado a
sua maneira. Assim, o consolo ¢ celebrado quando ocorre de acordo com sua vontade; no entanto, essa
celebragao se esvai quando envolve a obriga¢ao de ceder e renunciar ante ao préximo ou ao divino, levando
muitas vezes o individuo a preferir manter-se na situagio em que se encontra.” E neste contexto de desejo
por satisfagao de anseios humanos que surge, como bem descreve Nicodemus, a teologia da prosperidade,
que ensina que Deus deseja ver o individuo “rico, préspero, bonito, saudével, que esteja sempre em
primeiro lugar, que ndo lhe falte nada””> Nesta teologia, conforme destaca o autor, o cristio ¢ orientado ao

materialismo e ao egoismo.

Todavia, ¢ importante ressaltar que ao cristao nao hd aqui uma orientagio para que busque uma vida
de sofrimento por si s6. Conforme destaca Rutledge, ¢ responsabilidade do cristao aliviar a dor do outro
e ndo evitar o sofrimento quando este ocorre por causa do amor ou da justica (Mt 5.10), alicercados no
exemplo de Cristo na cruz.” Por isso, Nicodemus alerta que o erro da teologia da prosperidade ¢ ensinar
que o individuo tem aprovagio de Deus se possui prosperidade financeira, o que, conforme ji exposto
na segunda secao deste artigo, ndo tem base biblica.”* Ruppenthal Neto apresenta que essa mensagem
positivista leva & autoagressao, pois, se o individuo pode tudo e nao consegue, ¢ levado a questionar se “nao

tem fé suficiente, ou estd em pecado, ou entao nao ¢ um dos escolhidos””

Esse tipo de teologia tem contribuido para o crescimento do grupo dos desigrejados. Campos
descreve que sao pessoas que deixaram de congregar em uma igreja e passaram a criticd-la por motivos que
vao da decepcio com as promessas nao cumpridas proferidas em nome de Deus até a aversao aos maus
comportamentos de lideres e as préticas e ensinamentos questiondveis, incluindo também aqueles que
compreendem que a institucionalizagio da igreja traz prejuizos a £¢.°¢ Esse grupo chamou a atencio pela
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primeira vez no censo de 2010 realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.”” Isso porque
durante o censo, observou-se um crescimento exponencial do nimero de evangélicos no pais de 15,4% em
2000 para 22,2% em 2010, sendo que este grupo ¢ composto por: “60,0% eram de origem pentecostal,
18,5% evangélicos de missao e 21,8%, evangélicos nao determinados’, o tltimo grupo corresponde a 4,83%
da populagio brasileira e ficou popularmente conhecido pelo neologismo de desigrejados.

No que se refere a teologia da prosperidade, ela tem como base uma compreensio em nosso
entendimento equivocada e até mesmo distorcida de textos biblicos, como, por exemplo, Filipenses 4.13,
utilizado por pregadores da prosperidade para ensinar que os fiéis “podem” ter tudo o que quiserem por
serem de Cristo. Porém, como bem orienta Ruppenthal Neto, o autor desta carta nio se refere & obtencao
de bens ou sucesso, mas sim a capacidade de passar por qualquer situagao, seja de aflicao ou alegria, por
estar submisso a vontade de Deus, o que ¢ facilmente compreendido em uma leitura completa do texto.”
Outro exemplo ¢ apresentado por Nicodemus em relagiao ao texto de Malaquias 3.10, que tedlogos da
prosperidade aplicam afirmando que, para serem prdsperos ¢ abengoados, os fidis devem dar o dizimo.
Contudo, como o autor destaca, nao ¢ isso que o texto ensina, pois nao se trata de barganhar com Deus,
mas de um chamado 4 obediéncia e a uma vida de retidio, conforme descrito no versiculo 7; caso contrario,
nao importard o quanto a pessoa oferte.”

Contudo, ndo se pode afirmar que igrejas que nio praticam a teologia da prosperidade sejam perfeitas
ou que nio tenham desigrejados que sairam de seu meio. Conforme destaca Ruppenthal Neto, a igreja ¢
composta por pessoas falhas e existe para que essas pessoas possam melhorar em seus relacionamentos
durante o processo de ajuda mutua, a partir da visio de um Deus que ¢ perfeito.'” Bonhoeffer destaca que,
a partir do desenvolvimento da comunhao crista, o sujeito ¢ levado a experimentar decep¢oes em relagao
ao outro ¢ a si mesmo. O que ainda de acordo com o autor ¢ importante, pois, ao passar por decepgoes,
o individuo tem a oportunidade de desfazer visoes idealizadas que geram altivez e o levam a exigir de si
e do outro a materializagao do que idealizou: “esse individuo aparece em meio & comunhao dos cristaos

como alguém que faz exigéncias. Promulga uma lei prépria e de acordo com ela julga os irmaos e o préprio
Deus™ !

Campos relembra que as cartas de Paulo foram escritas para tratar de problemas enfrentados pelas
igrejas, que, nesse contexto comunitario, lidaram com “desordem littrgica e imoralidade (Corinto), heresia
(Colossos), legalismo (Galdcia) e agitagio escatoldgica (Tessalonica)”. Esses problemas traziam consigo
situagdes de desconforto e sofrimento no seio da comunidade, mas também geravam oportunidades de
atuagao segundo as orientagoes do apdstolo Paulo, como exemplificado em Colossenses 3.13, Efésios 4.2
e Gilatas 6.1.> Bonhoefler, refletindo sobre esses versiculos, declara: “assim como Cristo nos carregou e
nos aceitou como pecadores, podemos, na sua comunhao, carregar e aceitar pecadores na comunidade de
Jesus Cristo, por meio do perdao dos pecados”'®

Ainda Ruppenthal Neto, com base em Mateus 16.24, afirma que os cristaos sao convidados a negar-
se a si mesmos por amor a Deus ¢ ao préximo.'* Bibo assevera que a vida com Cristo envolve a morte
do ego, para viver uma nova vida com significado (Ec 12.13).1° Madureira, ao analisar os lamentos nos
salmos e de Jesus, percebe que esses nao sao compostos de blasfémias e reclamagdes contra Deus, mas
apresentados com amor, fé e adoragao, nos quais o individuo reconhece o Senhor como seu Deus e expressa
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seu sentimento de abandono.'® Martins, ao considerar o exemplo de J6, afirma que “o crente maduro,
muitas vezes, vai chorar, sofrer, pensar em morrer, querer nunca ter existido, ¢ nem por isso deixara de ser
um crente maduro”.!”’

Nicodemus lembra que nao é pecado questionar a Deus quando as coisas nao vao bem; o problema
estd na forma como esse questionamento ¢ realizado. O autor percebe que as pessoas, assim como o povo
de Israel no tempo do profeta Malaquias, nao querem realmente saber de Deus ou do evangelho e, por isso,
levantam questionamentos como obsticulos que, em grande parte, visam manter escondidos os motivos
pelos quais nao se submetem a Deus.'” Keller observa que as criticas frequentemente feitas a igreja surgem
daautocritica do cristianismo, baseadas em erros ¢/ou omissdes na aplicagio correta das verdades biblicas.'®

Em Mateus 13.52, Jesus afirma: “Todo mestre da lei que se torna discipulo no reino dos céus ¢ como
o dono de uma casa que tira do seu tesouro verdades preciosas tanto novas quanto velhas”. Aqui, trata-se
do conhecimento da lei e de seu compartilhamento, que ¢ possivel no ambiente de comunhao. Contudo,
longe de ser uma atitude meramente humana, essa agao ¢ direcionada pelo Espirito Santo, conforme ressalta
Campos, ao observar a aplicagio dos dons ministeriais na igreja, exercida de acordo com a distribuigao feita
pelo Espirito Santo (1Co 12.4-31 e Ef4.11). Esse Espirito concede sabedoria (1Jo 2.27 ¢ 1Co 2) para que
os fiéis possam atuar como os bereanos de Atos 17, que ouviam a pregac¢io de Paulo e confrontavam seus
ensinamentos com as escrituras.''” Essa atitude ¢ necessaria ainda hoje para discernir se a igreja a qual o
individuo pertence apresenta um ensino correto das escrituras, o que nos leva a algumas reflexdes finais
acerca deste artigo.

CONSIDERACOES FINAIS

O mal, longe de ser um fendmeno exclusivo da sociedade contemporinea, tem causado sofrimento e
impulsionado suas vitimas a buscarem consolo por meio de sua compreensio e superagio.

Diante desse cendrio, esta pesquisa, respondeu a questao como os ensinamentos biblicos sobre
o sofrimento contribuem para o consolo ¢ quais as consequéncias da auséncia desse ensino entre os
que sofrem? O trabalho foi dividido em trés se¢des. A primeira se¢ao abordou a existéncia de Deus, o
sofrimento ¢ o problema do mal. Com o apoio de estudiosos como William Lane Craige Alvin Plantinga,
compreende-se que o mal e o sofrimento nao tornam impossivel a existéncia de um Deus onipotente,
onisciente e benevolente. Trata-se de uma antinomia que o ser humano, em sua imperfei¢io, nao consegue
compreender plenamente em relagao a um Deus perfeito. O conflito reside no grau de entendimento do
Divino, conforme Ele se revelou nas escrituras e na relagio de cada individuo com Deus.

A segunda secao apresentou ensinamentos biblicos sobre o sofrimento, comegando com a introdugao
do mal no mundo, decorrente do pecado humano, conforme Génesis 3. A natureza pecaminosa inclina o
homem a satisfazer descjos egoistas, mas, a0 caminhar com Deus (S1 119.67), pode supera-los. Em Oséias,
o sofrimento ¢ utilizado por Deus para gerar arrependimento. Em textos que abordam a injustica, como no
livro de Amos, os cristaos sao convocados a nao se calarem e a lutarem por mudangas. Histérias como as de
Jé e 0 quase sacrificio de Isaque ilustram o sofrimento como uma forma de revelar o grau de relacionamento
com Deus, nao porque o Divino ignore o que ocorrerd, mas porque o ser humano descobre seu verdadeiro
vinculo com Ele. Além disso, Timothy Keller apresenta uma série de versiculos que destacam os atributos
de Deus, os quais proporcionam consolo, quando nao se tem todas as respostas do porqué do sofrimento
em determinadas situagdes. A sessao foi concluida com a paixao de Cristo, que demonstra sua compreensao
profunda do que ¢ sofrer.

1 MADUREIRA, 2017, p. 136.
1 MARTINS, 2023, p. 112.

15 NICODEMUS, 2012, p. 106
9KELLER, 2015, p. 84.

10 CAMPOS, 2017, p. 214.
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A terceira se¢ao analisou os ensinamentos sobre o sofrimento na igreja. Jesus orienta o ensino do
evangelho em Mateus 28.18-20; no entanto, algumas igrejas adotam um evangelho que ignora a cruz ¢ o
sofrimento, resultando em distor¢oes que geram individuos feridos, os chamados “desigrejados”. Esse grupo
inclui aqueles que conheceram o evangelho completo, mas se recusam a seguir o ensino que implica tomar
a cruz, como Cristo. Embora o tema nio tenha sido esgotado, o trabalho atingiu objetivos relacionados
a compreensao das razoes do sofrimento a luz da Biblia, identificacio de posturas biblicas adequadas e
andlise das consequéncias da falta de ensino sobre o tema na igreja. A hipdtese inicial sobre a falta de
conhecimento sobre Deus e o sofrimento 4 luz da Biblia nao se aplica a todas as situacoes, pois ha igrejas
que ministram sobre o sofrimento. No entanto, existem desafios, especialmente em combater distor¢oes
advindas da teologia da prosperidade e na comunicacio do evangelho em um contexto de fragilidade na
aprendizagem, refletindo as palavras de Paulo a Timéteo em 2 Timéteo 4.3s.

Por fim, futuras investigagoes poderdo aprofundar a compreensao sobre o tema, aqui sugere-se
pesquisas sobre: anélises de como o ensino biblico sobre o sofrimento e o mal ¢ exposto em diferentes
denominagdes; promogao de estudos interdisciplinares que reunam tedlogos, psicélogos e socidlogos
para discutir as intersec¢des entre sofrimento, satide mental e f¢; além de pesquisa sobre a relagao entre
sofrimento e a ética, discutindo como os ensinamentos biblicos podem guiar comportamentos éticos
em tempos de crise. Essas pesquisas sao essenciais para o consolo e fortalecimento daqueles que sofrem,
permitindo que, assim como o salmista em Salmo 142, mantenham sua confianga no Senhor.
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A ORAQIXO NO EVANGELHO DE LUCAS: HISTORIA
E RELEVANCIA

Prayer in the Gospel of Luke: History and Relevance

Me. Felipe Teixeira Vieira*

RESUMO

Na narrativa neotestamentédria do Evangelho de Lucas, a ora¢io ¢ apresentada
como um elemento central na vida de Jesus Cristo e de seus discipulos. A orag¢iao em
Lucas ¢ ressaltada como uma forma fundamental de comunicag¢io com a divindade,
além de ser uma expressao da fé crista genuina. Este artigo tem como objetivo precipuo
analisar o papel da oragio em Lucas, considerando seu contexto histérico e sua
relevincia para a teologia crista. Com vistas a atingir tal objetivo, optou-se por uma
pesquisa de natureza qualitativa, desenvolvida por meio de procedimento bibliografico,
fundamentada na consulta de obras e estudos publicados sobre o tema. A histéria ¢ a
relevincia da oragao no Evangelho de Lucas corroboram que ela ocupa lugar central
na vida e no ministério de Jesus. Desse modo, a oragiao em Lucas assinala que o maior
aprendizado estd na pessoa de Jesus, cuja pratica e ensino permanecem como legado
fundamental A £é crista.

Palavras-chave: Evangelho de Lucas. Jesus Cristo. Histéria. Oragao.

ABSTRACT

In the New Testament narrative of the Gospel of Luke, prayer is presented as a
central element in the life of Jesus Christ and his disciples. Prayer in Luke is highlighted
as a fundamental form of communication with the divine, as well as an expression of
genuine Christian faith. This article’s main objective is to analyze the role of prayer
in Luke, considering its historical context and its relevance to Christian theology.
To achieve this, we opted for a qualitative research approach, developed through a
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bibliographical procedure, based on the consultation of published works and studies
on the subject. The history and relevance of prayer in the Gospel of Luke corroborate
that it occupies a central place in the life and ministry of Jesus. Thus, prayer in Luke
signals that the greatest learning is found in the person of Jesus, whose practice and
teaching remain a fundamental legacy for the Christian faith.

Keywords: Gospel of Luke. Jesus Christ. History. Prayer.

INTRODUCAO

A oragao ¢ uma das praticas mais antigas e profundas de didlogo do ser humano com Deus. No
Evangelho de Lucas, a ora¢io adquire uma énfase especial, porque o evangelista a apresenta como parte
basilar e essencial da vida de Jesus e da fé crista. Se a oragao era levada com toda a seriedade por Cristo em
seu ministério terreno, entdo ela deve ocupar um lugar central e imprescindivel na vida da comunidade
crista.

No terceiro evangelho canénico encontram-se diversas contribui¢des significativas para o
entendimento de temas teoldgicos e histéricos. Entre eles, destacam-se: um amplo volume de informagoes
acerca da pessoa ¢ obra de Jesus Cristo; a énfase na salvacao manifestada por meio de sua vida, morte ¢
ressurrei¢ao; a atengao dispensada a grupo de pessoas menosprezadas no contexto do século I; a relevincia
atribuida a acio do Espirito Santo na histéria da salvaciao; bem como o papel da oracio, tanto na vida de
Jesus quanto na experiéncia religiosa Israel.

A relevancia conferida a prética da oracdo em Lucas justifica a escolha da oragao como objeto deste
estudo, pois ela no Evangelho de Lucas nio se apresenta como um elemento periférico, mas como parte
constitutiva daidentidade de Jesus Cristo, bem como da espiritualidade do povo de Deus, demonstrando ser
um eixo interpretativo privilegiado para se compreender de forma significativa a mensagem do evangelho e
sua pertinéncia tradi¢ao crista.

O presente trabalho, nesse sentido, tem como objetivo precipuo analisar o papel da oracio no
Evangelho de Lucas, considerando seu contexto histérico e sua relevincia para a teologia crista. Para tanto,
propoe-se, em primeiro lugar, investigar o contexto histérico da oragao no judaismo do século I da era
crista e sua influéncia no Evangelho de Lucas. Em seguida, examinar as principais ocasides de oragao no
Evangelho de Lucas e suas implicagdes teoldgicas. Por fim, discutir a importincia da énfase lucana na
oragao para a espiritualidade atual.

Para alcancar objetivos propostos, optou-se por uma abordagem de pesquisa qualitativa, por referir-
se a um estudo que busca compreender os significados e implicagdes teoldgicas da oragio em Lucas. Como
procedimento metodoldgico, emprega-se a pesquisa bibliogréfica, abalizada na anélise de obras académicas,
artigos cientificos, livros, entre diversos outros materiais disponiveis na internet, bem como na literatura
especializada que tratam da temdtica.

1. A ORACAO NO CONTEXTO DO JUDAISMO DO SECULO | E SUA
INFLUENCIA EM LUCAS

A pritica da oragio, no perfodo do Segundo Templo (516 a.C. - 70 d.C.), especialmente no contexto
do judaismo do primeiro século, exerceu um papel crucial na vida religiosa do povo judeu. Vale salientar
que o judaismo “[...] construiu duas formas de didlogo do fiel com Deus: os rituais de sacrificios vigentes no
texto da Biblia hebraica (7074/Tanach) e as oragdes”? A oragio, nesse contexto, assume uma fungao central
para o povo de Israel como prética direta e pessoal de didlogo com o Deus.

No ambiente judaico do primeiro século, a oragio era um elemento profundamente ligado ao culto

* FELDMAN, Sergio Alberto. Liturgia, educagio e resisténcia cultural. Arquivo Maaravi: Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG,
Belo Horizonte, v. 12, n. 23, p. 4, nov. 2018.
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no templo de Jerusalém, as sinagogas e a vida cotidiana dos fiéis, além de “[...] estd entre as mais antigas
préiticas da humanidade”? Além dos sacrificios oferecidos, as oragdes realizadas diariamente tinham
horérios fixos, como pela manha ¢ ao entardecer do dia, muitas vezes acompanhadas da recitagao dos
Salmos e do Shemid (Dt 6.4-9), demonstrando a importancia dela no dia a dia do campo religioso do povo
de Israel, especialmente no periodo do primeiro século da era crista.

Osjudeus tinham nos dias de Jesus trés principais institui¢es religiosas, a saber: o templo, a sinagoga
e o Sinédrio.* Cabe salientar que a vida religiosa e social dos judeus encontrava sua centralidade no templo
de Jerusalém. A sinagoga era um espago religioso muito relevante para os judeus, pois era o local tipico do
culto judaico que consistia de elementos, tais como: a recitagio do Shemd, louvores a Deus, cantico dos
salmos, leitura da lei e dos profetas, bem como as oragoes.’

O Sinédrio tinha a funcio de uma espécie de “[...] suprema corte dos judeus, sendo o sumo sacerdote
o presidente”.® Entretanto, o segundo templo e as sinagogas tiveram sua relevincia em destaque no século
I por serem os locais religiosos do chamado judaismo do Segundo Templo. Cabe ressaltar que tanto Jesus
quanto Paulo tiveram uma intensa presenca nas sinagogas, inclusive utilizando-as como espago de pregagao
do evangelho e da pratica oragio.

Ainda, sobre a importincia das sinagogas para o judaismo do primeiro século e também do
cristianismo incipiente, Gundry ressalta que:

Os primeiros cristaos, judeus em sua maioria, naturalmente adotaram a organizacio da
sinagoga como modelo bdsico para suas igrejas locais. A sinagoga era mais que mero centro
de adoragio religiosa a cada shabat. Nos dias tteis da semana, tornava-se um centro de
administracao de justica, de reunides politicas, de servigos fiinebres, de educagao de jovens
judeus ¢ de estudo do Antigo Testamento.”

Nesse sentido, a prépria organizagio do culto cristao foi influenciada pelo culto da sinagoga, ou
seja, desde o comeco do cristianismo, “[...] a liturgia crista caracterizou-se por invocagao, oragio, agao de
gragas, leitura das Escrituras, exortagio e beng¢ao, mas a ordenanca da eucaristia ocupava o lugar central”?
Nesse contexto, percebe-se que a oragio se configura como um elemento de fundamental importincia nao
s6 para o judeu, mas também para o cristao, pois a sua pratica ¢ constantemente ressaltada nas tradicoes
religiosas de Isracl como na vivéncia espiritual da comunidade crista.

Assim como a tradi¢ao judaica deu énfase & oraciao em seu contexto religioso, Lucas também “[...]
nio deixa seus leitores em duvida quanto 4 importncia da oragao na vida crista”? O evangelista Lucas
mostra especial interesse pela ora¢ao na vida e no ministério de Jesus, pois em seu relato ele registra nove
momentos especificos em que o Mestre se encontra em oragao. Além do mais, o dado mais significativo ¢
que sete dessas oragoes se encontram exclusivamente no Evangelho de Lucas.'

Ao enfatizar tais episddios de ora¢des do préprio Jesus, Lucas nao apenas revela o relacionamento de
Cristo com Deus, como também proporciona a comunidade crista um modelo de espiritualidade marcado
pela dependéncia, submissao e confianca divina em todas as circunstincias da vida. Assim como Jesus
orou, algo enfatizado por Lucas, e que ja possuia profundo valor no judaismo do século I, também os seus

discipulos “[...] praticavam e faziam questao de manter uma vida dedicada 4 ora¢ao™ !

Sendo assim, em presenga da relevincia da oragio tanto no contexto do judaismo do primeiro

3 BRANDT, Robert L.; BICKET, Zenas J. Teologia biblica da oragao: o Espirito nos ajuda a orar. Rio de Janeiro: CPAD, 2018, p. 31.
* TOGNINI, Enéas. O Periodo Interbiblico: 400 anos de siléncio profético. Sao Paulo: Hagnos, 2009, p. 175.

> GUNDRY, Robert Horton. Panorama do Novo Testamento. 3.ed. Sio Paulo: Vida Nova, 2008, p. 84.

¢ HALE, Broadus David. Introdugao ao estudo do Novo Testamento. Sio Paulo: Hagnos, 2001, p. 18.
7 GUNDRY, 2008, p. 85.

8 BRUCE, E. F. Histéria do Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 2019, p. 145.

? CARSON, D. A. Introdugao ao Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 1997, p. 148.

" CARSON, 1997, p. 148.

" BRANDT; BICKET, 2018, p. 215.
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século quanto também na tradigao crista, Lucas destaca a pratica da oragiao nio como apenas um detalhe
narrativo em seu evangelho, mas como um recurso teoldgico e espiritual, constituindo parte essencial para
identidade da fé crista.

2. EPISGDLOS DE oRAg:Ao NO EVANGELHO DE LUCAS E SUAS
IMPLICACOES TEOLOGICAS

Lucas registra em sua narrativa a ocorréncia da ora¢do em cada aspecto relevante da vida e do
ministério de Jesus, bem como de seus discipulos. “A Biblia cita numerosos exemplos de oragao durante o
curto periodo de trés anos e ministério de Jesus”'* Os evangelhos deixam evidente a dedicagio e relevancia
de Jesus 4 oragio em sua época, mostrando que era um habito corriqueiro do seu dia a dia.

No Evangelho de Lucas encontra-se a declaracao de muitas das oragoes realizadas por Jesus durante
seu ministério terreno. O proprio Jesus era alguém que orava constantemente, demonstrando que a oragao
era um habito enraizado “[...] em cada aspecto e fase de sua vida e ministério”'* Além disso, Lucas ressalta
que a pratica da oragao didria indicava tanto a obediéncia quanto a dependéncia de Deus.

Dos quatro evangelhos candnicos, Lucas é o que d4 mais énfase a vida de oragao de Jesus, evidenciado
em momentos marcantes de seu ministério, como antes da escolha dos doze apdstolos, quando passou a
noite inteira em oragao; no episédio da transfiguracao; e até mesmo na ocasiao de sua morte, quando
dirigiu suas palavras ao Pai em oragdo.' Jesus ensinou que a oragao deve ser feita com fé e persisténcia.

A oragao ¢ apontada por Lucas como um fator preponderante para as comunidades cristas desde o
inicio, pois no segundo volume de sua obra, Atos dos Apdstolos, ele mostra que a “[...] Igreja Primitiva foi
estabelecida numa reunido de oragao, que durou de sete a dez dias (At 1.13,14); ela continuou em oragio
(At2.42); e a oragio foi o seu sustentdculo”’® Embora Lucas ndo tenha estabelecido uma teologia da oragio
ou até mesmo uma doutrina, sua obra evidencia que ele ensinou sobre o tema.

Jesus tinha o habito regular de frequentar a sinagoga ou Templo, conforme o lugar em que se
encontrava, dedicando-se ali 3 oragao. Uma das primeiras ocorréncias de oragio realizada por Jesus ocorreu
no seu batismo nas dguas, quando o Espirito Santo desceu sobre ele. Esse ocorrido relevante para a vida de
Cristo est4 registrado no Evangelho de Lucas, capitulo 3, versiculos 21 a 22.1¢

De uma forma bem breve, o evangelista menciona que ap6s ser batizado, Jesus estava orando, quando
“[...] o céu se abriu como se fosse rasgado e, usando o simbolo de uma pomba, a terceira pessoa da Trindade
desceu sobre Jesus”.'” Lucas salienta que Jesus atribuia uma importincia impar a oragao, pois o fato dele ter
orado apds o batismo corrobora com o grau de relevincia da oragio em toda ocasido decisiva de sua vida,
marcando o inicio de seu ministério terreno, bem como a aprovagao divina.

Lucas também relata no capitulo 6, versiculos 12 a 16, que antes de escolher seus discipulos, dentre
os quais se destacam os doze apdstolos, Jesus retirou-se para o monte, onde passou a noite inteira em oragao
a Deus. E provavel de presumir que um dos assuntos que faziam parte da pauta de oragio de Jesus fosse uma
“[...] peti¢ao por sabedoria para escolher um grupo mais intimo de seguidores, isso langaria luz sobre os
caminhos de Deus, especialmente [...] que os homens escolhidos eram, pelo menos em sua maioria, pessoas
comuns”.'®

2 BRANDT; BICKET, 2018, p. 167.
3 BRANDT; BICKET, 2018, p. 167.

¥ CHAMPLIN, Russell Norman. O Novo Testamento interpretado: versiculo por versiculo - volume 2: Lucas e Jodo. Sdo Paulo: Hagnos,
2014.

> BRANDT; BICKET, 2018, p. 211.
' BRANDT; BICKET, 2018, p. 167-168.

7 HENDRIKSEN, William. Comentédrio do Novo Testamento, exposicio do Evangelho de Lucas - vol. 1. 2.ed. Sao Paulo: Cultura
Cristd, 2014, p. 269.

'8 HENDRIKSEN, 2014, p. 399.
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Os discipulos eram os aprendizes de Jesus, escolhidos para darem continuidade & sua missao de
anunciar o evangelho, testemunhar suas obras e ensinamentos. Lucas salienta que a escolha dos apdstolos
se deu como resultado da orientacio divina buscada por Jesus em oragio. “A importincia dessa ocasido ¢
ressaltada pelo fato de Jesus ter passado a noite inteira em oragao. Ele estava prestes a escolher 12 homens

que teriam uma participa¢io decisiva a histéria da humanidade”"”

Um terceiro episédio em que Lucas registra Jesus em ora¢io encontra-se no relato da transfiguracao
no monte, conforme descrito no capitulo 9, versiculos 28 a 36. O evangelista Lucas ressalta que Jesus subiu
ao monte em companhia de Pedro, Joao e Tiago, tendo como finalidade dedicar-se 4 oragao. Cabe ressaltar
que a oragdo de Jesus “[...] no monte da transfiguragio teve um impacto duradouro na vida daqueles trés
discipulos. Nunca mais seriam as mesmas pessoas!”>°

Jesus subiu a0 monte nio para comungar com Moisés ¢ Elias, embora tivesse falado com eles
acerca de sua partida (literalmente, o seu ‘¢xodo; ou seja, sua morte, ressurreicao e ascensio).
O seu verdadeiro propésito era falar com o Pai Celeste, para que desse modo Jesus fosse
divinamente fortalecido em seu espirito.”!
A experiéncia ocorrida no monte da transfiguracio teve um profundo efeito na vida de Pedro, Joao
e Tiago. Esses trés apostolos faziam parte do circulo mais intimo de Jesus, além de possuirem o privilégio
de frequentemente serem escolhidos para acompanhé-lo em ocasiées importantes de seu ministério. Além
disso, Jesus entornava com “[...] frequéncia seu coragao diante do Pai em oragio, e que faria especialmente
agora, ji que sabia que logo estaria caminhando para Jerusalém e a amarga agonia que o espera ali”** A
pratica da orago era muito significativa na vida de Jesus.

Lucas, conforme descrito no capitulo 18, versiculos 1 a 18, ressalta mais um ensino de Jesus sobre
a oragao, mostrando que o discipulo deve ter uma vida de continua ora¢io sem nunca esmorecer de tal
pratica. O ensino de Jesus, portanto, “[...] vai além daquele dos judeus que tendiam a limitar os periodos
de oragio, para nao cansarem Deus”* A pardbola da vitiva persistente demonstra a énfase do evangelista
Lucas na oragao como prdtica continua e indispenséavel a vida de fé.

A oragao ¢ um profundo relacionamento com Deus que deve ser cultivado dia a dia e de forma
perseverante, segundo Lucas nesse episédio do juiz iniquo e a viava persistente. Vale ressaltar que Jesus
“[...] nao estd ensinando a mera importunagao ou o desespero na oragao, mas revelou que Deus responde
A oragdo persistente”** Lucas realca que se deve perseverar em oragio até que o objetivo seja alcangado
mediante a fé.

O evangelista Lucas de modo primordial e sucinto chama a atencio de seus leitores para um
momento impar na vida de Jesus, registrado no capitulo 22, versiculos 39 a 46. Nessa por¢ao textual, Lucas
apresenta a oragao de Jesus no Getsémani, além de uma exortagao a oragao direcionada aos seus discipulos.
Ali no Getsémani, nessa ocasiao tio solene Jesus orou sozinho e de joelhos, embora o “[...] costume daquele
tempo era orar em pé, com os olhos erguidos aos céus”>

Assim sendo, aquela ocasiao no Getsémani nao “[...] era nenhuma tarefa fécil que Jesus via na Sua
frente, mas a oragio dEle ¢ centralizada na vontade do Pai mais do que em ser Ele poupado”* Jesus ora para
que o célice, simbolo do sofrimento iminente da cruz e do peso do pecado da humanidade, fosse afastado
dele caso fosse vontade do Pai. Entretanto, o que se pode inferir ¢ que Jesus entrega-se totalmente ao plano
redentor divino, ora intercedendo pelos seus discipulos, além de buscar forgas para suportar o sofrimento

' BRANDT; BICKET, 2018, p. 168.

2 BRANDT; BICKET, 2018, p. 171.

' BRANDT; BICKET, 2018, p. 171.

**HENDRIKSEN, 2014, p. 614.

»MORRIS, L. L. Lucas: introdugio ¢ comentério. Sio Paulo: Vida Nova, 1983, p. 2347.
#BRANDT; BICKET, 2018, p. 208.

» MORRIS, 1983, p. 292.

2 MORRIS, 1983, p. 292.
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que estava proximo.

Nessa ocasiao, Jesus demonstra sua plena humanidade ao sentir uma profunda angustia, além do
desejo de nio ter que passar por tamanho sofrimento. Por outro lado, tem-se a submissao de Jesus 4 vontade

divina de forma completa e incondicional.”’

Do mesmo modo, a verdadeira oragio vai além do simples
pedido de liviamento, pois ela deve culminar em aceitar o propésito divino, conforme demonstrado por

Jesus.

A pratica da oragao era uma marca imprescindivel na vida ¢ no ministério de Jesus Cristo, mesmo
sendo ele 0 Deus-homem em seu ministério terreno. “Na posi¢ao de Deus, Ele nio precisava orar [...]. Mas,
na qualidade de homem, estando revestido de um corpo humano, sendo descendente legitimo de Abraio
(Fp 2.7; Mt 1.1), a oragio era tdo essencial a Ele como o fora para Abraio e seus descendentes”.?®

Jesus nao somente orava, mas também deixou um exemplo notdvel e um constante incentivo para
uma vida de oragdo. A oragio, apesar de parecer ser uma atividade espiritual simples na Biblia, recebe
bastante destaque por meio de ensinamentos e exortagoes, demonstrando tanto sua relevincia quanto sua
profundidade no contexto cristao. “Orar ¢ provavelmente a experiéncia mais complexa da vida crist, ainda
que, em si, seja algo relativamente simples”?

Conforme enfatiza Augustus Nicodemus, a capacidade de orar corretamente nio decorre da
habilidade do ser humano, pois “[...] ndo saberfamos orar de modo agradavel a Deus se ele nio o tivesse
revelado em sua Palavra escrita”® Nesse sentido, as Escrituras, como revelagio inspirada e autoritativa de
Deus, proporcionam nao s o ensinamento, mas também o modelo de oragao, plenamente ratificado no
exemplo ensinado por Jesus.

Lucas demonstra que dentre as muitas coisas que Jesus ensinou aos seus discipulos, a oragao ocupa
lugar central, sendo apresentada como uma atividade espiritual indispensavel a vida daquele que professa
a fé em Cristo. Em Jesus encontram-se as instru¢des mais significativas acerca da oragao, registrada por
Lucas.’

3. A RELEVANCIA DA ORAQ;O NO EVANGELHO DE LUCAS PARA
A ESPIRITUALIDADE CRISTA

A oragao foi um elemento extremamente significativo para a vida espiritual dos discipulos de Jesus
Cristo, pois o mestre “[...] era preeminentemente um lider na oragao, e sua ora¢io ¢ um incentivo a ora¢io”*
O Evangelho de Lucas salienta que Jesus era uma pessoa que orava regulamente, ou seja, que tinha uma
vida de oragio ativa e bem intensa. Uma evidéncia interna extremamente importante ¢ o registro feito pelo
evangelista das varias oragoes realizadas por Jesus ao longo de seu escrito.

Sobre a peculiaridade do evangelho de Lucas e o interesse do evangelista pela tematica da oragao,
Morris destaca que:

H4 duas maneiras principais de ressaltar esse interesse. A primeira ¢ ao registrar as oragoes
deJesus (3.21;5.16; 6.12; 9.18,28-29; 10.21-22; 11.1; 22.41ss; sete destas constam somente
em Lucas, e mostram Jesus orando antes de cada grande crise da Sua vida). Lucas nos diz que
Jesus orou pelos Seus inimigos (23.24) e por si mesmo (22.41-42). A segunda maneira acha-
se nas pardbolas que ensinam tanta coisa acerca da oragio: o amigo da meia-noite (11.5ss),
0 juiz injusto (18.10ss).%

O evangelista Lucas, nesse contexto, demonstrou uma preocupagao especial, em seu evangelho,

¥ HENDRIKSEN, 2014, p. 550.

# BRANDT; BICKET, 2018, p. 166.

»? NICODEMUS, Augustus. O que a biblia fala sobre oragao. Sio Paulo: Mundo Ciristao, 2022, p. 7.
% NICODEMUS, 2022, p. 7.

' BRANDT; BICKET, 2018, p. 187.

32BOUNDS, Edward M. A arma da oragio. Sio Paulo: Vida, 2016.

3 MORRIS, 1983, p. 45.
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ao salientar nao somente Jesus na pratica da oracao, mas também seu ensino acerca dela, destacando
sua relevincia para a vida crista. No decorrer da narrativa lucana, Jesus ¢ apresentado como alguém que
sempre se retira para orar em determinadas ocasioes decisivas de sua vida, além de ensinar regulamente seus
discipulos sobre a necessidade de se ater 4 prética da oragao como disciplina espiritual.

Cabe salientar que diversos textos biblicos apontam que a ora¢io ¢ um privilégio e um dever de todo
cristao. Nessas porcoes biblicas, a oragao ¢ “[...] sempre uma ordem de Deus. Essa ¢ a razao principal e
primeira”** O ato de orar tem uma relevancia significativa para os autores biblicos e, de modo especial, para
o préprio Jesus. Em Lucas, a oragao recebe destaque como um dos temas centrais enfatizados pelo autor.

A oragio do padrio de Jesus, denominada de Pai Nosso, registrada por Lucas no capitulo 11,
versiculos 1 a 4, ¢ ensinada por Jesus aos seus discipulos como resposta a um pedido de um deles. Essa
oragao constitui um modelo do ato de orar a ser seguido por todos os que creem em Cristo, uma vez que
nela se encontra delineados principios gerais e fundamentais ensinados por Jesus acerca da oragao.

Devemos dar atengio a cada detalhe da oracio modelo, que Jesus prefaciou com estas
palavras: ‘Portanto, v6s orareis assim (Mt 6.9). Embora seja sempre recomendével repetir
a ora¢io do Pai Nosso, ¢ muito mais importante que, quando oramos, nos deixemos guiar
pelos principios providos por nosso Senhor nessa e em outras oragdes. A palavra ‘assim’ ¢
traducdo do vocabulo grego houtos, e deveria se entendido como ‘desta maneira’ Jesus estava
dizendo: ‘Deixem-se guiar por esses principios gerais quando forem orar’?
Dessa forma, a oragao do Pai Nosso ensinada por Jesus revela-se como um modelo ou um padrio
equilibrado que une adoracio, reveréncia, dependéncia divina, perdao e livramento, tornando-se o maior
arquétipo de como os discipulos devem se aproximar de Deus por meio da oragao. Lucas ressalta que Jesus

“[...] instruiu acerca de como a oragao deve comegar ¢ também ensinou como ela deve terminar”

A oragio do Pai Nosso tem uma estrutura notével, pois ¢ cuidadosamente organizada em duas se¢oes.
Na primeira, destacam-se trés pedidos de carater teocéntrico Em seguida, surgem trés pedidos nas quais sao
apresentadas as necessidades humanas essenciais de quem ora. A oragao ¢ concluida com uma doxologia
aplicvel a toda oragao crista, integrando adoragio, dependéncia divina e esperanga escatoldgica.”

Lucas também apresenta a ora¢ao como expressao de dependéncia divina. Os discipulos de Jesus
tinham o habito de orar diariamente, ou seja, apresentavam uma vida dedicada a oracio e de total
dependéncia de Deus. A oragao, conforme ensina Lucas, ¢ um ato de humildade perante Deus, um exercicio
de f¢ e de cuidado providencial divino. Nesse sentido, vale salientar que os seres humanos “[...] ndo devem
pensar que Deus estd indisposto para dar; sempre estd pronto para dar boas dddivas ao seu povo”®®

A oragao, portanto, ¢ apresentada no Evangelho de Lucas como um elemento indispensavel da
espiritualidade crista, mostrando que ela nao ¢ s6 uma pratica espiritual de um fiel, mas uma expressao de
confianga e dependéncia divina. Dessa forma, em Lucas, a oragio nao ¢ vista apenas como algo opcional na
vida de um fiel cristio, mas como eixo central que sustenta e orienta toda a caminhada de fé. E o dever de
todo seguidor de Cristo “[...] orar em todo tempo e cultivar um espirito de ora¢ao”.*’

CONSIDERACOES FINAIS

Diante do exposto, Lucas destaca que a oragio esteve sempre em proeminéncia em cada aspecto
da vida de Jesus ¢ de seu ministério, pois era um hébito que ele fazia questao por cultivar. Além disso, o
realce histérico dado a oragao pelo evangelista Lucas mostra que ela nao era somente um costume religioso

judaico ou cristao, mas uma atitude vital para que os fiéis pudessem discernir o propésito divino.

¥ NICODEMUS, 2022, p. 21.

% BRANDT; BICKET, 2018, p. 196.
3 BRANDT; BICKET, 2018, p. 202.
¥ NICODEMUS, 2022, p. 78.

¥ MORRIS, 1983, p. 185.

¥ NICODEMUS, 2022, p. 10.
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A oracio de Jesus presente em Lucas nio é apenas um exemplo a ser observado pelo se leitor ou fiel,
mas um modelo a ser seguido. Lucas ao longo do seu evangelho dedicou partes significativas ao ensino
direto do mestre acerca da oragdo, além de sua préitica na comunidade primitiva. Jesus, nesse sentido,
modela a oragao, instrui seus discipulos sobre ela e incentiva-os a cultivar a prética diariamente.

Lucas enfatiza, a partir da vida de Jesus, que a oracio ¢ uma disciplina espiritual indispensével, a ser
praticada com constincia pelos discipulos. A ora¢ao emerge como um legado deixado por Jesus aos seus
seguidores. O evangelista, intencionalmente, registra diversas ocasiées em que Cristo dedicava-se 4 oragio,
evidenciado sua centralidade e importincia na sua vida e em seu ministério.

Outro ponto marcante no Evangelho de Lucas, portanto, ¢ que nio hi ensino mais significativo
e elucidativo acerca da oragao do que aquele proferido por Jesus, cuja vida de comunhao com Deus se
constitui como paradigma elevado de espiritualidade. Em Lucas, a oragao nio ¢ simplesmente ensinada,
mas, sobretudo vivida de forma plena por Jesus, que orava com eficicia e convic¢ao, mostrando total
dependéncia de Deus em todas as circunstincias.

Sendo assim, o estudo da oragio no Evangelho de Lucas propicia amplas possibilidades para
pesquisas futuras, seja no campo teoldgico e histdrico, demonstrando sua relevincia para a espiritualidade
crista. Além disso, a histéria e relevincia da ora¢iao no Evangelho de Lucas revelam que o verdadeiro
aprendizado nao estd apenas em férmulas ou prescri¢oes, mas na pessoa sublime de Cristo, cuja pratica e
ensino permanecem como legado indispensével para a fé crista em todos os tempos.
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RESUMO

A vida ministerial de Jesus, sua capacidade de atrair multidoes, seus milagres, seu
ensino nico e que confrontava a natureza humana, carnal e mundana, ja ¢ bastante
estudada e discutida atualmente. Entretanto, sua pregacao, seu apelo, seu chamado
publico a conversio direcionado as pessoas, com seu conteudo, forma e diddtica,
ainda carecem de mais compreensao. O objetivo deste estudo ¢ justamente esse, isto
¢, trazer mais compreensao sobre esses aspectos tio importantes da vida de Jesus. O
estudo visa esclarecer questoes como: qual o contetido da pregagio de Jesus? O que
Jesus queria nos ensinar, na prética? Qual ¢ o apelo de Jesus as pessoas? Para discorrer
sobre essas questdes, este estudo utilizou como procedimento metodolédgico a pesquisa
qualitativa com sele¢io intencional da bibliografia a partir da sua relevincia para o tema
investigado. Nesse sentido, verificou-se que a pregagao de Jesus nao seguia uma férmula
padronizada, com contetido e forma fixos de chamar as pessoas a conversio. Mas a
énfase de Jesus era que se praticasse o seu ensino, e no apenas o ouvisse ¢ 0 aprovasse.
Seu ensino, por sua vez, se baseava em compaixio com o préximo, em fazer bem mesmo
sendo maltratado, em amar mesmo sendo odiado, ¢ em bendizer mesmo sofrendo com
a maledicéncia. Com certeza, um desafio para a nossa natureza humana, mas um alvo
possivel para os que creem. Era e ¢, assim, um chamado a transformagao de vida integral,

! Este artigo ¢ fruto de um dos capitulos desenvolvidos no TFC do Mestrado Profissional em Teologia da Fabapar — Faculdades Batista do
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no pensar, no falar, no agir € no viver.

Palavras-chave: Pregacio. Jesus. Apelo. Chamado a conversao.

ABSTRACT

The ministerial life of Jesus, His ability to attract crowds, His miracles, and His
unique teaching, which confronted human, carnal, and worldly nature, have already
been widely studied and discussed today. However, His preaching, His appeal, and His
public call to conversion directed at people, including its content, form, and didactic
approach, still require deeper understanding. The purpose of this study is precisely that,
namely, to bring greater insight into these important aspects of Jesus’ life. The study aims
to clarify questions such as: What was the content of Jesus’ preaching? What did Jesus
want to teach us in practice? What is the appeal of Jesus to people? To address these
questions, this study used a qualitative research approach, with purposive selection of
the bibliography based on the relevance of the works to the topic investigated. In this
context, it was observed that Jesus’ preaching did not follow a standardized formula
with fixed content and a uniform method of calling people to conversion. Rather,
Jesus emphasized that His teaching should be practiced, and not merely heard and
approved. His teaching, in turn, was based on compassion for others, on doing good
even when mistreated, on loving even when hated, and on blessing even while suffering
from slander. Certainly, this is a challenge to our human nature, but a possible goal for
those who believe. It was and still is a call to a comprehensive transformation of life, in
thinking, in speaking, in acting, and in living.

Keywords: Preaching. Jesus. Appeal. Call to conversion.

INTRODUCAO

Nas palavras de Henry, Jesus “foi o Principe dos pregadores, o grande Profeta da sua igreja, que
veio a este mundo para ser a Luz do mundo”? Acrescentando, ele diz que os profetas e Jodo trabalharam
vigorosamente na pregagao, porém, Cristo os superou.” Dessa forma, quando se fala em pregacio, em ensino
biblico, em proclamacio da mensagem do evangelho, faz-se conveniente e necessaria uma verificagao mais
apurada da mensagem de Jesus, sua proclamacao, seus ensinamentos e vida ministerial.

Segundo a Biblia, Jesus ¢ a encarnacio do préprio Deus: “No principio, era o Verbo, e o Verbo estava
com Deus, € o Verbo era Deus” (Jo 1.1). E mais: “E o Verbo se fez carne e habitou entre nds, e vimos a sua
gléria, como a gléria do Unigénito do Pai, cheio de graca e de verdade” (Jo 1.14). Por isso mesmo, sua vida,
ministério e trajetéria devem servir de modelo, pois, como diz Schweitzer, Ele “[...] ¢ o maior exemplo da
antitese entre verdade espiritual e natural [...]"?

Contudo, ¢ importante mencionar que antes de Jesus apareceu Joao Batista pregando no deserto
da Judeia (Mt 3.1). Em Jodo Batista j4 se percebe um chamado publico & conversio, ao arrependimento,
isso ilustrado no batismo nas dguas (Mc 1.4). Seu apelo era “arrependei-vos, porque ¢ chegado o Reino
dos céus” (Mt 3.2). Ele exortava o povo a dar “frutos que mostrem o arrependimento”. Também definiu o
que isso significaria para pessoas diferentes, ensinando os publicanos a nao cobrarem além do que lhes foi
estipulado, ¢ os soldados a nao praticarem extorsao, nem acusar ninguém falsamente ¢ a se contentar com

*HENRY, Matthew. Comentério biblico Novo Testamento: Mateus a Jodo. Tradugio de Degmar Ribas Junior. Rio de Janeiro: CPAD,
2008, p. 41.

*HENRY, 2008, p. 41.

SSCHWEITZER, Albert. A busca do Jesus histérico: um estudo critico de seu progresso. Tradugio de Wolfgang Fischer, Sérgio Paulo de
Oliveira e Cldudio J. A. Rodrigues. Sao Paulo: Novo Século, 2003, p. 8.
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seus saldrios (Lc 3.8-14).° Sem duvida, isso é um chamado a conversio, 4 mudanca de vida em diregio aos
parametros de Deus e do Evangelho.

Como sugerem Pfeiffer, Vos e Rea, a conversio “denota a mudanga de corag¢io ou de pensamento
(relacionado ao arrependimento e a fé) que permite que alguém receba a graca de Deus na salvagao”” A
resposta de Jodo Batista aos diferentes ouvintes (Lc 3.10-14) que creram na mensagem, de acordo com
Bock, compreende que “voltar-se para Deus significa mudar a forma que uma pessoa se relaciona com
as outras™® Por isso, vale ressaltar que uma decisao por essa vida convertida ndo cabe numa exigéncia de
qualquer tipo de atitude imediata simbdlica, visivel ou exterior, como uma espécie de prova ou certificagio
ultima e isolada.

Por ter Jesus se engajado e atendido esse mesmo apelo no sentido de se batizar, tal experiéncia
deve ter sido para Ele uma espécie de abertura, um acontecimento iniciador.” A submissao de Jesus ao
batismo, significa a sua identificagio com a aproximagao do tempo especial sobre o qual Jodo prega.' Jesus
prossegue com a mensagem focada no Reino de Deus, assim como Jodo Batista. Para a entrada nesse Reino
¢ requerida uma mudanga de vida, pensamentos ¢ atitudes, ou seja, o arrependimento. Esse ¢ o chamado
de Jesus que espiritualizou a mensagem de Jodo. Provavelmente, Jodo esperava que Jesus estabelecesse um
Reino terreno, de maneira politica. Mas o que Cristo fez foi trazer a publico um chamado de conotagao
espiritual, talvez relegando a segundo plano um reino terreno. O espirito da proclamagio de Jesus ¢ de
que se o povo se arrependesse de seus pecados, como propds Joao Batista (Lc 3.10-14), o Messias viria
imediatamente.!

Pode-se acrescentar aqui, o que escreve Asett sobre conversio, quando diz que essa “nao se refere
aum ‘eu’ totalmente isolado da sua tradi¢o cultural ou de seu contexto social”. ' Jesus vai dizer que nao
se acende uma candeia ¢ a coloca debaixo da cama, mas a coloca no velador, para os que entrando vejam
a luz (Lc 8.16). Segundo Ele, a mensagem de conversio ¢ focada no arrependimento do ser humano de
forma integral, como pode-se verificar no evangelho de Mateus que escreve: “Desde entdo, comegou Jesus
a pregar ¢ a dizer: Arrependei-vos, porque ¢ chegado o Reino dos céus” (Mt 4.17).

1. O “APELO” DE JESUS: DO CONTEUDO A PRATICA

Conforme Packer, Lutero, na primeira de suas noventa e cinco teses, afirma que Jesus ao fazer esse
chamado publico (Mt 4.17) estava na verdade fazendo um apelo para que a vida inteira das pessoas “se
tornasse uma vida de arrependimento”.’® A partir desse chamado ao arrependimento ¢ que a pregacao de
Jesus se torna mais publica e constante. Ele entao segue proclamando a mesma mensagem do seu predecessor
Jodo Batista."* O arrependimento quando verdadeiro produz uma agao pratica de bons frutos. Quando
Jodo pregava ao povo eles quiseram saber o que deveriam fazer. Segundo Lucas 3.10-14, Jodo responde
dizendo que eles deveriam produzir frutos dignos de arrependimento, o que deveria incluir generosidade,
bondade, equidade e contentamento, entre outros."

¢ STOTT, John. Eu creio na pregacao. Tradugio de Gordon Chown. Sio Paulo: Vida, 2003, p. 166.

7 PFEIFFER, Charles F; VOS, Howard F; REA, John. Diciondrio biblico Wycliffe. Tradugio de Degmar Ribas Junior. 2.ed. Rio de Janeiro:
CPAD, 2007, p. 449.

8 BOCK, Darrell L. Jesus segundo as Escrituras: introducio e comentdrio aos evangelhos. Tradugio de Daniel de Oliveira. Sao Paulo:

Shedd, 2006, p. 75.
? SCHILLEBEECKX, Edward. Jesus: a historia de um vivente. Tradugio de Frederico Stein. Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 109.
1 BOCK, 2006, p. 80.
" CHAMPLIN, Russell Norman. O Novo Testamento interpretado — Versiculo por versiculo. Sao Paulo: Candeia, [s.d.], v. 1, p. 296.
2 ASETT (Org.) Pelos muitos caminhos de Deus: desafios do pluralismo religioso a Teologia da Libertagao. Goids: Rede, 2003, p. 61.

" PACKER, J. L. A evangelizagdo e a soberania de Deus: se¢ Deus controla todas as coisas, por que evangelizar? Tradugio de Gabriele
Greggersen. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2002, p. 65.

* HENRY, 2008, p. 37.

> HENDRIKSEN, William. Comentério do Novo Testamento: Lucas. Tradugio de Valter Graciano Martins. Sio Paulo: Cultura Crista,
2003, v. 1, p. 282.
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Ao que parece, Jesus iniciou esse chamado publico a conversio (Mc 1.14-15) nas ruas. Eram
ensinamentos dirigidos ao publico que o ouvia em seu caminho ou reunido em algum local, como no
conhecido “sermdo do monte”. O apelo era para uma mudanca de vida prética. Segundo Ehrman, Jesus
“era amplamente conhecido como um pregador itinerante [...]”'* Em sua pregacio ¢ ensino, os ouvintes
precisavam desenvolver uma reflexao e compreensio, o que levava a uma aprendizagem impactante.'”

Com as suas mensagens, pardbolas e sermdes, Jesus tinha o objetivo de alcangar os coragoes e
transformar as pessoas em servas de Deus."® Isso nem sempre era uma tarefa que se concretizava com apenas
um encontro com o mestre. Entre os préprios doze ap6stolos escolhidos, por exemplo, verifica-se que a
genuina conversio nio ocorria imediatamente (Lc 22.32). Nem a esséncia do seu ensino era completamente
entendida, como percebe-se em Tiago e Joao, que sugerem a Jesus uma atitude totalmente incoerente com
o seu Espirito (Lc 9.51-56). Sua énfase era a mudanca de mentalidade, uma transformacio interior a partir
do confronto com a verdade. Nao tinha nada e ver com aceitar uma doutrinagao religiosa engessada."”

O apelo utilizado por Jesus aos pecadores, em Mateus 11.25-30, por exemplo, apresenta um grande
contraste com relagao a mensagem evangelistica comumente propagada hoje em dia. Trata-se na verdade
de um apelo a salvacio, ¢ o interessante ¢ que Jesus iniciou esse apelo com uma oragio na qual reconhece a
soberania de seu Pai:?

»Naquele tempo, respondendo Jesus, disse: Gragas te dou, 6 Pai, Senhor do céu e da terra,
que ocultaste estas coisas aos sabios e instruidos e as revelaste aos pequeninos. *Sim, 6 Pai,
porque assim te aprouve. “Todas as coisas me foram entregues por meu Pai; ¢ ninguém
conhece o Filho, sendo o Pai; ¢ ninguém conhece o Pai, senio o Filho e aquele a quem o
Filho o quiser revelar. **Vinde a mim, todos os que estais cansados ¢ oprimidos, ¢ eu vos
aliviarei. *Tomai sobre vos o meu jugo, e aprendei de mim, que sou manso ¢ humilde de
coragio, e encontrareis descanso para a vossa alma. **Porque o meu jugo ¢é suave, e o meu
fardo é leve (Mt 11.25-30).

Os fariseus, “sabios e instruidos’, tinham colocado tantas regras e regulamentos sobre o povo que a
religido se tornou um “trabalho”. A vida de devogao a lei tinha se tornado como um fardo para se carregar
(Mt 23.1-4). Nesse sentido, Jesus chama os “pequeninos’, ou seja, os verdadeiros discipulos para ver a
verdade, ir a Ele, aprender dele (v. 29) e encontrar alivio desse trabalho.?! Price destaca que Jesus “nao
comprometeu sua Causa com apelos em reunides populares, com praticas ritualistas, ou com manobras

politicas, nao. Ele confiou sua Causa aos prolongados e pacientes processos de ensino e de treinamento”.*

Foi de fato um método educativo o que Jesus mais utilizou em sua passagem terrena como Rabi, ou
seja, mestre. Apesar de diversas vezes Jesus ter agido como curador de enfermidades, operador de milagres,
pregador de sermdes, etc., percebe-se que o ensino foi a sua principal ocupagio, ou seja, Jesus concedeu
uma énfase especial a arte de ensinar.” Conforme Junior,?* na conhecida “pardbola do bom samaritano’,
em Lucas 10.25-37, por exemplo, em que Jesus viaja rumo a Jerusalém com os seus discipulos, a caminhada
torna-se orientadora para o discipulado. O mesmo autor acrescenta que essa pericope apresenta “um
instrumento pedagdgico para formar discipulos”.

Olhando para os quatro evangelhos que foram escritos e aceitos como inspirados, pode-se perceber

' EHRMAN, Bart D. O que Jesus disse? O que Jesus nio disse? Quem mudou a Biblia e por que? Tradugdo Marcos Marcionilo. Sio
Paulo: Prestigio, 2006, p. 198.

" DOMINGUES, Gleyds Silva. Andragogia de Jesus: ensinar ¢ aprender. Curitiba: ADSantos, 2016, p. 14.
s DOMINGUES, 2016, p. 38.

» DOMINGUES, 2016, p. 40.

2 MACARTHUR, John. O Evangelho segundo Jesus. 2.ed. Sao José¢ dos Campos: Fiel, 2008, p. 145.

2I'TOME, Natan (Ed.). Comentirio do Novo Testamento: aplicagio pessoal. Tradugio de Degmar Ribas. Rio de Janeiro: CPAD, 2010. v.1,
p-78-79.

2 PRICE, J. M. A pedagogia de Jesus: o mestre por exceléncia. 9.ed. Tradugio de Waldemar W. Wey. Rio de Janeiro: JUERP, 1995, p. 14.
» PRICE, 1995, p. 14.

#BRAGA JUNIOR, Adiel Fernandes. Pedagogia do outro: um instrumento de Jesus para despertar o seu discipulado. Reveleteo: Revista
Eletrénica Espago Teoldgico, [S.1.], v.11, n.19, p. 05-15, jan/jun, 2017, p. 6.
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que sua vida e ministério, apesar de nio muito prolongados, foram extremamente impactantes, pois
intmeras multiddes o seguiam por diversos lugares (Mt 7.28-29). Ele viveu no meio dessas multiddes,
sendo assediado, estando sempre ocupado, vivendo sob pressiao e ainda foi molestado.” Diante disso,
percebe-se que sua mensagem e ensino era de alguma maneira intrigante, interessante para aquelas pessoas.
Isso fica claro no texto do evangelho de Mateus 7.28-29, em que diz: “E aconteceu que, concluindo Jesus
este discurso, a multidao se admirou da sua doutrina, porquanto os ensinava com autoridade e nao como
os escribas”.

Esse texto ¢ parte do conhecido “sermao do monte”, que abrange os capitulos 5 a7 de Mateus. E um
sermao pratico em que Jesus estd ensinando o que deve ser feito, sendo isso parte do contetido inicial de sua
pregacio.”® Segundo Carson, “a palavra didaqué (‘ensino, Mt 7.29) pode se referir ao contetido e a0 modo;
e, sem duvida, as multidoes ficaram atdnitas com os dois”*” Também sobre esse trecho do evangelho de
Mateus, A. T. Robertson argumenta:

As pessoas estavam habituadas aos sermoes dos rabinos nas sinagogas. H4 exemplos desses
discursos registrados na Mishnd ¢ na Gemard, o Talmude judaico. Essas obras apresentam
uma cole¢do surpreendente de comentérios curtos, enfadonhos ¢ deslocados, que tratam de
todo tipo de problema concebivel na histéria. Os escribas citavam os rabinos na presenca
deles ¢ tinham medo de expressar uma ideia sem té-la apoiado devidamente em algum
antecessor. Jesus falava com a autoridade da verdade, a realidade € o frescor da luz matutina
¢ o poder do Espirito de Deus.?

Macleod segue nessa mesma linha e afirma que nesse mesmo “Sermao do Monte”, Jesus abstém-se de
apelar a qualquer autoridade mais alta dizendo simplesmente “Eu vos digo” (Mt 5.22).% Outra questio, ¢
que o sermao parece ter sido dirigido nao apenas aos discipulos mais intimos, mas a todos os que seguiam
aJesus, como sugere Mateus 7.28.° E importante esclarecer ainda que o trecho de Mateus 5-7 corresponde
ao trecho de Lucas 6.20-49, ou seja, trata-se do mesmo sermao. Algumas supostas discrepancias como, por
exemplo, o fato de Mateus 5.1-2 registrar que o local foi um monte e Lucas 6.17 um lugar plano, desaparece
quando se reconhece que o lugar plano pode ter sido parte do monte.”

Apesar disso, admite-se que os dois relatos nao sao idénticos, tanto em tamanho quanto em contetdo.
Isso demonstra que os autores nao eram simples copistas; além disso, cada um escreveu de acordo com
seus propositos especiﬁcos, seus antecedentes, dons e carater.’> “Mateus e Lucas nos transmitiram, com

variagoes consideraveis, tudo quanto se refere ao pano de fundo e 4 forma deste sublime sermao”*

Ao longo de todo o sermio Jesus pregou e ensinou. O kerigma® ¢ a proclamagio e o didache® ¢ o
ensino. Nesse caso, a proclamagio ¢ explicita ou implicita, pressupondo o ensino a proclamagio do evento.*
Primeiramente vem as bem-aventurangas, em seguida vérias orienta¢des de conduta que geralmente

$30 expressas NOs Mesmos termos, ¢, por fim, uma grave adverténcia por meio de analogias entre a vida

» MACLEOD, Donald. A pessoa de Cristo. Tradugio de Valdeci da Silva Santos. Sao Paulo: Cultura Crista, 2007, p. 193.
% HENRY, 2008, p. 41.
 CARSON, D. A. O comentério de Mateus. Tradugio de Lena e Regina Aranha. Sio Paulo: Shedd, 2010, p. 237.

* ROBERTSON, A. T. Comentdrio Mateus e Marcos: 2 luz do Novo Testamento Grego. Traduzido por Luis Aron de Macedo. Rio de
Janeiro: CPAD, 2011, p. 94.

¥ MACLEOD, 2007, p. 103.

30 ALLEN, Clifton (Edit.). Comentario biblico Broadman: artigos gerais Mateus — Marcos. 3.ed. Tradugio de Adiel Almeida de Oliveira.
Rio de Janeiro: JUERP, 1986, v. 8, p. 136.

3'HENDRIKSEN, 2003, p. 451-452.
32HENDRIKSEN, 2003, p. 452.

33 FILLION, Louis-Claude. Enciclopédia da vida de Jesus. Tradugio de Jefferson Magno Costa, Jodo Lira ¢ Reginaldo de Souza. 2.ed. Rio
de Janeiro: Central Gospel, 2008, p. 516.

3 Kerygma ¢ uma palavra grega que se refere 4 pregagio conforme HAW THORNE, Gerald F; MARTIN, Ralph P.; REID, Daniel G. (Org.).
Dicionério de Paulo e suas cartas. Traducio de Barbara Theoto Lambert. 2.ed. Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 997.

% Didache ¢ uma palavra grega com o sentido de instrucio ou de doutrina transmitida pelo ensino conforme COENEN, Lothar; BROWN,
Colin. Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. Tradugio de Gordon Chown. 2.ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2000, p.
643.

% ALLEN, 1986, p. 136.
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espiritual e a vida material.¥’

Essa adverténcia merece ser transcrita conforme o evangelho de Mateus, que a apresenta de forma
mais rica, pois ¢ 0 momento de um chamado para decisao ¢ compromisso:

PEntrai pela porta estreita, porque larga ¢ a porta, e espagoso, o caminho que conduz a
perdicio, e muitos sio os que entram por ela; “E porque estreita ¢ a porta, ¢ apertado, o
caminho que leva 4 vida, ¢ poucos hd que a encontrem. '*Acautelai-vos, porém, dos falsos
profetas, que vém até vos vestidos como ovelhas, mas interiormente sio lobos devoradores
[...]. **Todo aquele, pois, que escuta estas minhas palavras e as pratica, assemelhd-lo-ei ao
homem prudente, que edificou a sua casa sobre a rocha. ®E desceu a chuva, e correram
rios, ¢ assopraram ventos, ¢ combateram aquela casa, e ndo caiu, porque estava edificada
sobre a rocha. *°E aquele que ouve estas minhas palavras e as ndo cumpre, compard-lo-ei ao
homem insensato, que edificou a sua casa sobre a areia. *’E desceu a chuva, e correram rios, e
assopraram ventos, ¢ combateram aquela casa, ¢ caiu, ¢ foi grande a sua queda (Mt 7.13-15,
24-27).

Conforme Carson, “o sermio do monte termina com quatro adverténcias, cada uma oferecendo um
par de contraste; dois caminhos (vv. 13,14); duas drvores (vv. 15-20); duas afirmagdes (vv. 21-23); ¢ dois
construtores (vv. 24-27)" Jesus finaliza com um chamado A conversio usando a comparagio dos dois
construtores. H4 uma exortagio a que se pratique o que foi pregado e ensinado durante o sermao (v.24). As

« . M« . » . <<
palavras akouei mou tous Logous toutous’, “ouve estas minhas palavras”, podem ser traduzidas por “ouve-me

em relagio a esses ditos”

Houve uma exposi¢ao clara da mensagem do evangelho e como deve ser a conduta de um discipulo.
Toda a pregacio e ensino era um chamado publico a conversao. Ele pronunciava o seu discurso como um
juiz pronunciava uma sentenca, suas licoes eram leis e sua palavra como uma palavra de comando. Jesus
mostra que somente ouvir as suas palavras ou tomar qualquer outra atitude que nio seja a de pratici-las,
ndo leva a lugar nenhum.*

2.A DIDATIC~A DO ENSINO COMO INSTRUMENTO DE CHAMADO
A CONVERSAO

Nao hd nenhum registro nas Escrituras de que Jesus se utilizava de qualquer prética similar ao apelo
moderno ou sistema de convite como conhecemos hoje. Nao que a pratica de algum desses métodos seja
completamente errada. Entretanto, Ele sequer exigiu de seus seguidores e ouvintes algum movimento
fisico como uma resposta espiritual a um comando supostamente espiritual, ou seja, uma decisao imediata
e publica que indique aceitéd-lo como Senhor e Salvador. O que ocorria era a exortagao sendo feita dentro
dos limites da mensagem pregada (Mt 11.28-30; Jo 6.28-29,37; At 2.36-41; 17.30-34).*!

Jesus teve uma individualidade marcante no que diz respeito a sua forma de ensinar e proclamar sua
mensagem. Apesar de se utilizar muitas vezes de métodos jé conhecidos como as histérias ou parabolas,
ele desenvolveu-as e adequou-as de maneira singular. Nao foi algo que lhe foi concedido desde que nasceu.
Nesse sentido, MacLeod escreve:

Ele teve uma individualidade marcada que o distinguiu nitidamente, por exemplo, da de
Pedro e Jodo, Judas e Caifds. Era sua. Além do mais, essa individualidade nio foi meramente
dada, uma vez por todas, no mistério de sua concepgio. Ela foi desenvolvida como resultado
de sua experiéncia. Ele desenvolveu seu préprio vocabuldrio distintivo e métodos de ensino.*

¥ FILLION, 2008, p. 517.
% CARSON, 2010, p. 229.
% CARSON, 2010, p. 236.
“ HENRY, 2008, p. 88, 90.

“ DOWNING, William R. Porque nio usamos o sistema de apelos. Tradugio de William Teixeira. [S.1.]: OEstandarteDeCristo.com,
2015, p. 12. Disponivel em: https://oestandartedecristo.com/data/ PorQlLeNCeoUsamosSistemasdeApcloWiﬂiamR.Downing.pdf.
Acesso em: 21 nov. 2024.

“2MACLEOD, 2007, p. 73.
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E de fato isso que se percebe ao ler os evangelhos, pois ele nio apresentou nada que se possa declarar
como padrao, norma ou férmula a ser seguida quando se tratava de proclamar sua mensagem. Era um
chamado ao coragio humano para umareal e definitiva mudanga interior. Apesar de toda essa singularidade
de Jesus, o seu ministério nao ¢ diferente, em principio, do ministério de seu predecessor Joao Batista.
Nesse aspecto, o que vai realmente distinguir o trabalho de Jesus do de Joao Batista ¢ a consciéncia que ele
tinha de ser o Filho do Homem, isto é, 0 Messias.” Ainda sobre a pregacio de Jesus, Schweitzer escreve:

O que pertence as pregagoes de Jesus pode ser claramente reconhecido. Estd contido em

duas frases de significado idéntico, “Arrependei-vos e acreditai no Evangelho’, ou, como estd

em outra parte, “Arrependei-vos, pois o Reino dos Céus estd préximo”*

Havia um contraste significante entre os sermoes e tradicoes dos judeus daquela época e as
ministragdes e ensinamentos de Jesus. Seus ensinos destruiram as convicgoes religiosas daquela época. Se
um judeu do primeiro século pecasse, por exemplo, ele teria que se dirigir ao templo para receber perdao.
Enquanto isso, Jesus estava concedendo o perdao de Deus as prostitutas sem nenhum rito, bem no meio da
rua. O Deus de Israel habitava no templo, porém, Jesus estava oferecendo esse mesmo Deus onde quer que
as pessoas estivessem, apenas porque acreditavam nele. Segundo o préprio Jesus, havia grande interesse
por parte dos judeus escribas e fariseus em converter pessoas a sua f¢, dispensando grande esforgo para tal,
pois percorriam longas distincias para a realizagio dessa tarefa (Mt 23.15). No ministério terreno de Jesus,

apesar do significado totalmente contrastante, o chamado também era & conversio.*

Voltando aos sermées proferidos por Cristo, ainda no evangelho de Mateus, além do Sermio do
Monte, encontram-se outros quatro discursos de Jesus. O segundo ¢ um discurso missiondrio e do envio
dos discipulos (Mt 9.35 - Mt 10.42). O terceiro sio as sete pardbolas do Reino dos céus (Mt 13.1-52).
O quarto, diversas instrugoes aos discipulos (Mt 18.1-35). E, em quinto, os “ais” sobre os fariseus e os
discursos sobre o fim dos tempos (Mt 23.1 - 25.46).7

Com cada um desses discursos, a énfase do evangelho de Mateus cai no ensino. Ao final de cada
sermio (Mt 7.28; 11.1; 13.53; 19.1; 26.1), aparece a formulagao: “E aconteceu que, concluindo Jesus este
discurso...” (ou alguma variagio disso dependendo da tradugao).” Deve-se atentar para o fato de que em
nenhum deles Jesus faz no final algum tipo de chamado publico 4 conversao além do préprio discurso e seu
conteudo, que em si jd ¢ um chamado a conversao. Como diz Coleman, “tudo o que Jesus disse ou fez era

para ele parte da estratégia divina do evangelismo”.*

Contudo, ainda pode-se afirmar que ha um chamado mais direto feito por Jesus nos evangelhos. Um
exemplo, ¢ quando Jesus diz aos seus futuros apdstolos e a algumas outras pessoas: “segue-me”. Entretanto,
essaordem de Jesus nos dias de sua peregrinagio terrena ndo era uma exigéncia de identificagao exterior com
Ele da parte daqueles que queriam ser seus discipulos.® E muito claro nas narrativas dos evangelhos que
tais expressoes como “‘segue-me” ¢ “vinde a mim”, apesar de as vezes, poderem incluir o aspecto local, como
adescida de Zaqueu da drvore (Lc 19.1-10), tém como sentido fundamental das palavras uma identificagao
espiritual com Cristo através do arrependimento ¢ fé. Isso mesmo nos dias de Jesus fisicamente na Terra,
isto ¢, de sua presenca visivel. Ja em dias em que isso nao ocorre mais, ndo poderia haver outro sentido.>!

J4 em outra ocasiao em que aparece um “segue-me”, 0 que ocorre ¢ uma demonstra¢io de que a

“SCHWEITZER, 2003, p. 285.
“SCHWEITZER, 2003, p. 25.

“ LUTZER, Erwin E. Cristo entre outros deuses: uma defesa da fé crista numa era de tolerancia. Tradugio de Luis Aron de Macedo. Rio de
Janeiro: CPAD, 2000, p. 99.

“ HENDRIKSEN, 2003, p. 412.

7 MAUERHOFER, E. Uma introdugio aos escritos do Novo Testamento. Sio Paulo: Vida, 2010, p. 99.
“MAUERHOFER, 2010, p. 100.

¥ COLEMAN, Robert E. Plano mestre de evangelismo: guia de estudo. Sao Paulo: Mundo Ciristao, 1997, p. 7.
S MURRAY, Ian. O sistema de apelo. Tradugio de Eurico Alberto Aratjo Correia. Sdo Paulo: PES, 1995, p. 13.
5 MURRAY, 1995, p. 13.
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pedagogia do discipulado de Jesus, exige dos seus ouvintes, que assumam as implicagdes daquilo que
lhes falta: “E, quando Jesus ouviu isso, disse-lhe: Ainda te falta uma coisa: vende tudo quanto tens,
reparte-o pelos pobres e terds um tesouro no céu; depois, vem e segue-me” (Lc 18.22).%2 Seus ensinamentos
caracterizaram-se por uma série de valores ¢ um estilo de vida absolutamente contrério aos pensamentos
e hdbitos humanos. Enfatizava em suas ministragoes o perdio, a fidelidade, a humildade, a mansidio, a
atitude de se dar de si mesmo, a disposi¢ao de aprender e como ja mencionado, o arrependimento. Dirigiu
vdrios ataques aos religiosos por serem hipdcritas, cumpridores de ritos, mas interiormente maus, sempre
julgando os outros como inimigos da verdadeira espiritualidade.”

Quando Jesus envia os doze a pregarem e anunciarem as boas novas do Reino, Ele deu diversas
instrugoes praticas e demonstra que o ministério dos discipulos deve ser o mesmo do seu mestre. Com a sua
autoridade (Mt 10.1), eles deviam realizar a mesma obra de pregar e curar abertamente, porém, poderiam
correr perigos extremos de sofrimento e da propria vida. Nesse sentido, Ele diz que quem o confessar diante
dos homens, Ele o confessard diante do Pai (Mt 10.32). Trata-se de uma referéncia aos crentes que estio
sendo julgados, confessando a Cristo com o perigo de suas préprias vidas ou negando-o para escapar dos
castigos. Dessa maneira, o texto nio esté se referindo a uma confissao de até entdo nao convertidos para se
tornarem cristaos, mas sim a declaracao de fé de um cristao quando em prisao ou julgamento.’*

Um discipulo deve confessar o Senhor Jesus diante das pessoas, do mesmo modo que diante das
dificuldades, perseguices e perigos. O que um discipulo diz sobre Jesus terd uma consequéncia tltima.
Lucas compara o fracasso em testemunhar de Jesus diante das autoridades (Lc 12.8-12) como uma
blasfémia contra o Espirito Santo.”

3.DISCURSOS COMOINSTRUMENTO DECHAMADOA CONVERSAO

Outro convite direto da parte de Jesus aos seus ouvintes, ¢ que ja foi mencionado anteriormente, ¢ o
que aparece em Mateus 11.28-30. Diferente de qualquer outro, o convite é para que se aprenda do préprio
Cristo, nao um conjunto de regras, mas um modo de agir ¢ de se comportar. Jesus nao ¢ um tedrico sé de

palavras, ¢ um prético que ensina fazendo.>

Ainda em relagio aos sermoes ou discursos de Jesus, um outro evangelho que contém um bom
material a respeito ¢ o de Joao. Conforme Albrecht, “muito mais que os outros evangelistas, Joao ressalta
os discursos de Cristo”*” No contetdo e subdivisio desse Evangelho, alguns sustentam que Joao tem um
esquema de sete sinais ou milagres, culminando na ressurrei¢ao de Lézaro.”® Além desses milagres, Joao
também apresenta quatro discursos de Jesus conforme a seguinte divisio: sobre sua atuagio, autoridade
para ressuscitar mortos ¢ ser o Filho de Deus (Jo 5.19-47); sobre o pao da vida (Jo 6.22-59); sobre sua
paixio (Jo 12.20-36); e o discurso de despedida (Jo 14.1-16.33).”

Diante disso, uma breve revista desses discursos para uma apuragao mais concreta sobre a pregagao
de Jesus e o chamado publico 4 conversao, feito por ele, ¢ significativa. Com relagao ao primeiro discurso
(Jo 5.19-47), Carson escreve que “a intimidade do relacionamento entre o Pai ¢ o Filho foi declarada com
bastante detalhe”® Nesse capitulo, o primeiro ponto de controvérsia ¢ o sébado (5.9ss.), porém, tal questao

> BRAGA JUNIOR, 2017, p. 12.

3 GIRARD, Robert C.; RICHARDS, Larry. Guia fécil para entender a vida de Jesus. Traduzido por Valéria Lamin Delgado. Rio de
Janciro: Thomas Nelson, 2013, p. 12.

>t ALLEN, 1986, p. 174, 178.

> ARRINGTON, French L.; STRONSTAD, Roger (Edit.). Comentirio biblico Pentecostal: Novo Testamento. Tradugio de Luis Aron de
Macedo e Degmar Ribas Junior. 4.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2006, p. 78.

¢ GUSSO, Antdnio Renato. Sermées expositivos em todos os livros da Biblia: Novo Testamento. Curitiba: ADSantos, 2010, p. 4.
7 ALBRECHT, 1980, apud MAUERHOFER, 2010, p. 233.

% CARSON, 2007, p. 176.

¥ MAUERHOFEER, 2010, p. 231-232.

% CARSON, 2007, p. 471.
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¢ logo substitufda pela questio cristolégica que deriva da disputa sobre o sabado (5.16-18). E isso que leva
aum longo discurso sobre a relagao de Jesus com o Pai e as Escrituras, que por sua vez dao testemunho dele
(5.19-47). Jesus revela-se progressivamente como o obediente Filho de Deus.!

Nesse discurso, Jesus estabelece sua posi¢ao em relagao ao Pai. Aqueles que o atacam estao atacando
o proprio Pai, ele julga como o Pai julga. Haverd um dia em que Ele julgara cada individuo e o destinard
avida eterna ou a condenagao. Esse fato ¢ um testemunho aos judeus. A reagao apropriada as palavras de
Cristo ¢ a fé que honra o Filho, assim como honra ao Pai. Isso tudo implica numa sé coisa: que os ouvintes
deveriam aceitar pela £¢ o Filho de Deus.®* Mas como assim “aceitd-lo”? Ora, Hendriksen ainda esclarece

que “seguir a luz, que ¢ Cristo, implica confiar nele e obedecé-10”.%

O segundo discurso citado anteriormente sobre o pao da vida (Jo 6.22-59), ¢ de grande discussao
entre os intérpretes. Alguns o interpretam em termos fundamentalmente sacramentais, especialmente os
versos 52-59. Outros dizem que a linguagem ¢ metaférica e sua teologia anti-sacramental. Por ultimo,
dizem que o discurso ¢ primariamente metaférico e cristoldgico, mas também sacramental e eucaristico,
movendo-se de um para outro & medida que o capitulo avanca.®* O fato ¢ que ele declarou nesse discurso
que ¢ o verdadeiro dom do Pai, enquanto o mand era apenas uma sombra (Jo 6.58). Ele tinha em mente a
necessidade de aceitagio, assimilagio e apropriacao espirituais.®®

No discurso sobre sua paixio (Jo 12.20-36), Jesus entra no assunto quando os gregos lhe procuram
pedindo para vé-lo. Ele entende o pedido como indicagao de que sua “hora” havia chegado. Est4 presente a
glorificagao em relagao a sua morte e vindicagao, por meio da imagem da semente morta que ¢ langada, mas
que depois brota dando muito fruto. Quando lhe perguntam quem ¢ de fato o Filho do Homem, ele nio
responde diretamente, mas figurativamente se compara a luz, e chama a multidao a abracar a luz e a andar
na dire¢io que ela ilumina.® Por fim, o discurso de despedida é apresentado por Joio em que mostra Jesus
proclamando palavras de conforto (cap. 14), de admoestagio (cap. 15), de profecia (cap. 16), enquanto o
capitulo 17 contém a oragio sacerdotal, famosa pela sua simplicidade.®’

O chamado publico a conversao feito por Jesus concretiza-se em sua missao, na sua vida cotidiana,
operando curas, realizando milagres, pois ¢ na verdade um apelo 4 fé. Nessa perspectiva, toda a vida de Jesus
em seu ministério, principalmente as curas € oS milagres, tinham como inteng¢ao levar os seres humanos a
terem fé em Deus. O sentido de toda a sua atuagio ¢é ser aquele que vem trazer a ajuda de Deus e transmite

salvacdo, pois ¢ somente através da fé que o Reino de Deus se comunica com os homens.®®

O método que Jesus utiliza para conquistar o mundo ¢ o mesmo utilizado pelo préprio Deus Pai
para ganhar as pessoas por meio de Cristo, isto ¢, 0 amor que se doa por inteiro em favor do outro. Trata-se
de uma abnegagio dos préprios direitos para priorizar a causa alheia, ¢ 0 amor que é autodoagio.” E nesse
sentido que Joao relatou em seu evangelho palavras de Jesus como: “O meu mandamento ¢ este: Que vos
ameis uns aos outros, assim como eu vos amei. Ninguém tem maior amor do que este: de dar alguém asua
vida pelos seus amigos” (Jo 15.12-13). O Messias que esta explicito nos evangelhos nio ¢ um pregador
que se utiliza de apelos padronizados e direcionados, tendo o intuito de levar as pessoas a alguma espécie
de atitude imediata que comprovasse sua conversao ou arrependimento. Sua didatica consistia em saber
aproveitar cada ocasido que se apresentava diante do seu cotidiano.

§ CARSON, 2007, p. 241.

2 HENDRIKSEN, William. Comentério do Novo Testamento: Joio. Tradugio de Elias Dantas ¢ Neuza Batista. Sao Paulo: Cultura Crista,
2004, p. 270-271.

% HENDRIKSEN, 2004, p. 376.

¢ CARSON, 2007, p. 278-280.

® HENDRIKSEN, 2004, p. 326.

%BOCK, 2006, p. 455.

“ HENDRIKSEN, 2004, p. 646-647.

% SCHILLEBEECKX, 2008, p. 189.

% KINLAW, Dennis F. Pregacao no Espirito. Tradugio de Myrian Talitha Lins. Venda Nova: Betania, 1988, p. 139.
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Portanto, o chamado publico & conversao na pregagao de Jesus é um apelo ao arrependimento ¢ a
fé: “E, depois que Jodo foi entregue a prisao, veio Jesus para a Galileia, pregando o evangelho do Reino
de Deus e dizendo: ‘o tempo estd cumprido, ¢ o Reino de Deus estd proximo. Arrependei-vos e crede no
evangelho” (Mc 1.14-15). Arrepender-se dos pecados e tomar uma decisao favoravel ao evangelho, ou
seja, a de viver em novidade de vida, longe do pecado e mais préximo do amor de Deus. Pois como escreve
MacLeod,” Jesus “anunciou que o dia da decisao havia chegado, e conclama-nos ao arrependimento e ao

»
amor”.

CONSIDERACOES FINAIS

Jesus foi o Principe dos Pregadores, o grande Mestre e principal Discipulador, o nosso modelo. Por
meio de sua pregac¢ao, discursos e ensinos, podemos verificar que Ele apresentava um apelo, um chamado
publico & conversio, caracterizado principalmente pela énfase pratica na mudanca de vida, de pensamento,
de atitudes e de comportamento. Jesus chamava as pessoas a uma transformacio na maneira de viver, de
forma a agradar a Deus.

O “Arrependei-vos, porque é chegado o Reino dos céus” (Mt 4.17) é parte de um ensino que valoriza
o reconhecimento de que somos pecadores e estamos em rebelido contra Deus como algo essencial
e necessdrio para uma conversao genuina. Somente apds esse reconhecimento ¢ que as pessoas podem
experimentar a primeira parte do chamado, ou seja, o arrependimento. Da mesma forma, Joao Batista,
como precursor de Jesus, direcionava sua mensagem ao publico que o ouvia. Igualmente, Jodo enfatizava
a conversao na prética, exortando o povo a dar “frutos que mostrem o arrependimento” (Lc 3.8-14). Essa
mesma abordagem ¢ apresentada por Jesus em seus sermoes (Mt 7.24-27), ao chamar a atengao das pessoas
para que praticassem o seu ensino, ¢ no apenas ouvissem suas palavras e as aprovassem.

O objetivo de Jesus era alcangar os coragdes e transformar as pessoas em servas de Deus. Esse era
o propdsito de suas mensagens, sermoes e pardbolas. Sua prega¢io e seu ensino impactavam multidoes,
pois, ao contrario dos rabinos judeus, Jesus nao precisava citar o ensino de outros mestres. Ele falava
com autoridade prépria, utilizando expressdes como “Eu, porém, vos digo”. Apesar de usar métodos ja
conhecidos, como as parabolas, Ele lhes conferia uma singularidade marcante, adaptando-as e aproveitando
as ocasioes oportunas para o chamado a conversao. Nao havia um padrio fixo em seu método de ensino,
mas cada ensino apontava para o mesmo padrao: o padrio de Deus, de uma vida e comportamento que

agradassem ao Pai.

Em secus discursos, também se percebe uma diddtica contundente, recheada de ensinamentos
e revelacdes. Ele discorre sobre o Pai ¢ o Filho e a comunhio entre ambos (Jo 5.19-47). Declara ser o
verdadeiro dom do Pai, enquanto o man4 era apenas uma sombra (Jo 6.58), o que remete a uma tipologia.
Ensina sobre sua paixao (Jo 12.20-36), proclama palavras de conforto (Jo 14), de admoestagio (Jo 15), de
profecia (Jo 16), e ainda ora por seus discipulos (Jo 17).

Portanto, o chamado publico a conversao feito por Jesus ¢, na verdade, um apelo ao arrependimento
de uma vida de pecados ¢ afastada da vontade de Deus, ¢, a0 mesmo tempo, um convite a ¢ nesse Deus
que nos capacita a viver, agora, proximos d’Ele e em obediéncia a Sua vontade. Tal chamado e sua aceitagao
se concretizam na vida cotidiana: na forma de tratar as pessoas, de se comportar, de agir, reagir, falar,
responder e até de pensar.
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RESUMO

Este artigo examina o protagonismo conjunto da Faculdade Batista Pioneira
de Ijui (RS, Brasil) ¢ das Baptist Churches of New England (BCNE) no avan¢o
da missao reversa dentro da Convenciao Batista do Sul (SBC). Argumenta-se que a
colaboragio entre essas duas institui¢des representa um novo paradigma de cooperagio
missiondria transcontinental, no qual o Brasil e os Estados Unidos atuam como parceiros
iguais em teologia, formagio e envio missiondrio. A Conferéncia de Missao Reversa,
realizada no Porto, Portugal, em setembro de 2025, ¢ analisada como um estudo de
caso que demonstra a concretizagio desse modelo de missao reciproca, multilateral e
descentralizada.

Palavras-chave: Missio reversa. Faculdade Batista Pioneira. Baptist Churches of
New England. Globalizagao do cristianismo. Cooperagao missiondria.

ABSTRACT

This article examines the joint leadership of the Pioneira Baptist College of Ijui
(RS, Brazil) and the Baptist Churches of New England (BCNE) in advancing reverse
mission within the Southern Baptist Convention (SBC). Itargues that the collaboration
between these two institutions represents a new paradigm of transcontinental
missionary cooperation, in which Brazil and the United States act as equal partners in
theology, training, and missionary sending. The Reverse Mission Conference, held in
Porto, Portugal, in September 2025, is analyzed as a case study that demonstrates the

realization of this model of reciprocal, multilateral, and decentralized mission.
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INTRODUCAO

O campo dos estudos missiondrios contemporineos tem sido profundamente impactado pelo
fendmeno conhecido como missao reversa — a transposi¢ao do eixo missiondrio tradicional do Norte
obal para o Su oba , ; R . ue outrora foi um movimento
Global Sul Global (SANNEH, 2003; JENKINS, 2011). O t f t
predominantemente europeu e norte-americano de envio missiondrio tornou-se um fluxo global e

reciproco.

Nesse novo panorama, a Faculdade Batista Pioneira de Ijui ¢ as Baptist Churches of New England
(BCNE) emergem como protagonistas simultineos de um modelo inovador de cooperagio missiondria.
Ambas compartilham uma visao teoldgica comum: a missao como expressao de parceria, mutualidade e
formagao integral.

A Conferéncia de Missao Reversa, realizada no Porto, Portugal, em 19 ¢ 20 de setembro de 2025,
simbolizou 0 amadurecimento dessa colaboragao e a consolidagao de um paradigma em que Brasil, Estados

Unidos e Europa interagem como parceiros coiguais na tarefa missiondria.

1. A MISSAO REVERSA E A GLOBALIZACAO DO CRISTIANISMO

O conceito de missdo reversa estd intimamente ligado 3 mudanga no centro de gravidade do
cristianismo mundial. Segundo Walls (2002), o cristianismo “migrante” ultrapassou barreiras culturais

geograficas, deslocando-se para o hemisfério Sul, onde hoje floresce com vigor teoldgico e missional.

Sannch (2003) argumenta que a tradugio ¢ a enculturaciao do Evangelho tornaram o cristianismo
intrinsecamente policéntrico. Jenkins (2011) refor¢a essa visio ao demonstrar que a vitalidade crista
contemporinea encontra-se nas regioes em desenvolvimento, enquanto o Norte Global enfrenta

secularizacio crescente.

A missao reversa surge, portanto, como resposta teoldgica e socioldgica a esse novo contexto.
Igrejas e institui¢des do Sul Global nao apenas enviam missiondrios ao Norte, mas também contribuem
com formagio teoldgica, visio contextual e priticas eclesiais encarnacionais. E nesse ponto que se destaca
a parceria entre a Faculdade Batista Pioneira ¢ a BCNE— ambas atuando como plataformas de envio,
recepcio e cooperagio missional.

2. FACULDADE BATISTA PIONEIRA E BCNE: DOIS CONTEXTOS,
UMA VOCACAO

A Faculdade Batista Pioneira de Ijui, fundada no coragao missiondrio do sul do Brasil, consolidou-
se como uma das principais institui¢oes de formagao teoldgica e missional da América Latina. Seu enfoque
em educagao teoldgica contextualizada, missoes transculturais ¢ plantacao de igrejas reflete uma
tradi¢io de engajamento ativo com os desafios contemporaneos da evangelizagio.

Por sua vez, as Baptist Churches of New England, inseridas em uma das regioes mais secularizadas
dos Estados Unidos (PUTNAM; CAMPBELL, 2010), representam o esforco de revitalizagio e
replantagao de igrejas em contexto pds-cristao. A lideranca imigrante — especialmente brasileira, haitiana,
cabo-verdiana ¢ latina — tem desempenhado papel fundamental na renovagao espiritual e missional da
regiao.

A convergéncia entre a Pioneira e a BCNE nasce, portanto, de um reconhecimento mutuo: ambas
enfrentam o desafio de testemunhar o Evangelho em sociedades pluralistas e pds-cristas, e ambas acreditam
que a formagao teoldgica e a pratica missiondria devem caminhar juntas.
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3. COOPERACAO ACADEMICA E MISSIONAL TRANSCONTINENTAL

A parceriaformal entre a Faculdade Batista Pioneiraca BCNE resultou em umarede de cooperagao
educacional e missional entre Brasil, Estados Unidos e Europa. Entre as principais iniciativas, destacam-
se:

1. IntercAmbio de docentes e alunos entre jul (RS) ¢ Boston (MA), com foco em estudos
missioldgicos e lideranga em contextos seculares.

2. Programas de formagao teoldgica conjunta, que unem a experiéncia académica brasileira a
prética ministerial norte-americana.

3. Projetos de pesquisa missioldgica sobre secularizagio e evangeliza¢ao urbana, com aplicagao
direta em contextos europeus.

4, Missoes integradas, nas quais equipes mistas de brasileiros e norte-americanos servem em
campos europeus, especialmente em Portugal.

Essa cooperagio opera sob um paradigma de mutualidade, no qual o conhecimento flui em
multiplas dire¢coes — do Sul para o Norte, do Norte para o Sul e de ambos para a Europa.

4. A CONFERENCIA DE MISSAO REVERSA EM PORTUGAL (2025)

A Conferéncia de Missao Reversa, realizada no Porto, Portugal, em 19 e 20 de setembro de 2025, foi
organizada conjuntamente pela Baptist Churches of New England e pela Faculdade Batista Pioneira, com
o apoio das Igrejas Batistas Portuguesas. O evento reuniu tedlogos, pastores e lideres missiondrios de trés
continentes, simbolizando a maturidade de uma missao global policéntrica.

4.1 OBJETIVOS

O objetivo principal foi fortalecer a missao crista no contexto europeu por meio de parcerias
educacionais e eclesidsticas reciprocas, reconhecendo a necessidade de intercAmbio entre igrejas do

Brasil, dos Estados Unidos e da Europa.
4.2 ESTRUTURA E CONTEUDO

As sessoes plendrias e oficinas abordaram temas como:

e Evangelismo e discipulado em contextos pds-cristaos;
o Plantacio e revitalizagao de igrejas na Europa;

e Educagao teoldgica para a missao global;

e A experiéncia das igrejas imigrantes na Nova Inglaterra como modelo missional.

4.3 SIGNIFICADO TEOLOGICO E PRATICO

O evento simbolizou trés avancos fundamentais:

1. Protagonismo compartilhado: Pioneira ¢ BCNE atuaram como coorganizadoras e
coformadoras, em pé de igualdade.

2. Integracdao continental: A conferéncia estabeleceu uma rede permanente de colaboragao
Brasil-EUA-Europa.

3. Inovagao missiolégica: Promoveu uma teologia da cooperagao, substituindo o paradigma de
envio unidirecional por um modelo de reciprocidade global.

5. RUMO A UMA TEOLOGIA DA MISSAO RECIPROCA

A experiéncia Brasil-Nova Inglaterra—Europa aponta para a necessidade de uma teologia da
missao reciproca (ANDERSON, 2013). Essa teologia reconhece que toda comunidade crista ¢
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simultaneamente enviada e receptora; que a missao ¢ relacional, e que o corpo de Cristo ¢ enriquecido
pela diversidade de suas expressoes culturais.

Sob essa perspectiva, o Sul Global deixa de ser apenas campo missiondrio e se torna fonte teolégica
e espiritual para o Ocidente secularizado. Ao mesmo tempo, o Norte Global oferece a igreja global sua
experiéncia de reflexdo teoldgica e enfrentamento intelectual da secularizagao.

A parceria entre a Faculdade Batista Pioneira ¢ a BCNE corporifica essa teologia: ambas atuam

Nnao como emissoras € receptoras, mas como coparticipantes em uma Unica missao de Deus (missio Dei),
expressa em coopera¢ao, humildade e aprendizado mutuo.

CONSIDERACOES FINAIS

A colaboracao entre a Faculdade Batista Pioneira de Ijui ¢ as Baptist Churches of New
England representa um marco no desenvolvimento da missao batista contemporinea. O protagonismo
compartilhado dessas institui¢goes demonstra que a missao reversa nao ¢ apenas uma inversio geografica,
mas uma transformacao teoldgica — da hierarquia para a reciprocidade, do envio para a comunhao, da
dependéncia para a parceria.

A Conferéncia de Missao Reversa em Portugal (2025) consolidou esse movimento ¢ mostrou que o
futuro da missao global serd inevitavelmente colaborativo, descentralizado e teologicamente plural.

O cristianismo do século XXI, como revelam Pioneira e BCNE, ¢ uma rede viva — tecida pela f¢,
pelo didlogo e pela missao compartilhada entre irmaos e irmas de todas as nagoes.
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